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بدك الك 


عد ) ر» ٠‏ 


2 سنن الَرَمِدِيٌ ) 


اماما لحافظ ای عسی ربن عیسیالرمذيّ (ت ۲۷۹ھ ) 


الكرب الدري عل جاع الذي 


الع م سود رت ؟مام) 
قَدها الخدت مد یخی الک هلوی رت ١17١م‏ ) 
قات لت غتكد وكيا لكثتشاري رى » 1م) 


اعَتَّبِهِ 
الأنمتاذ الكو رتقنّا لين التَدْويٌ 


لكين 


د نأبُواب صِقَّة ال ا بواب العَرَاءاتِ 


طم هذا الككا بك تَمَقَةِسْمُوَا شالش شلظان بن راید آل نهتان 
مُتَلصَاحِ ب المّهوْرَفْس وَوَلِة الِإمَارَاتِالعَريَة المتِرَة 


۶ 


اروقۂہ 





لد زيار 





0 ec. 


a زم د‎ 
E AE 


٥‏ - حَدَكنَا هناد نا أبُومُعَاوِيَةَ عَنِ الأَعْمَش» عَنْ حَيْكَمَةَ عَنْ عَدِيٌٍّ بْنِ 
حاتم قال: ال مَمُولُ الله ة: مم اا بك الا 
ne‏ ن وَيَيْنَهُ نرْجْمَانَه كم ينظ 0 قد لا يَرَى سَيْعًا إل شَيْنَا قَدَّمَهُ كم 


ا 


ينل أ ِل یری سیا إل يك قم هيرق وَجْهِهِ فَتَسْتَقِْلُهُ التَّارًا. 
١‏ - باب ما جاء في شأن الحساب والقصاص" 


قوله: (ليس بينه وبينه ترجمان) تنبيه على شدة الأمر وهوله. 


قوله: (فتستقبله النار) أي: لشدة!'! الأمر وبأسه لما لم ير من أعماله الحسنة 


]1١[‏ هكذا الترجمة في النسخ الهندية التي بأيديناء وذكر ذ في النسخ المصرية محلها «باب في 
القيامة»؛ وذكر قبلها «أبواب صفة القيامة والرقائق والورع»؛ وذكر «باب ما جاء في شأن 
الحساب والقصاص» بعد أربعة أحاديث على حديث قتيبة عن عبد العزيز بسنده عن أبي 
هريرة رفعه: «أتدرون من المفلس»» فتأمل. 

[] قال ابن هبيرة: نظر اليمين والشمال هاهنا كالمثل؛ لأن الإنسان من شأنه إذا دهمه أمر أن يلتفت 
يميناً وشمالاً يطلب الغوث» قال الحافظ 7؟: يحتمل أن يكون سبب الالثقاث أنه يترجى - 


[5١5؟اخ: 1p. ve1۱۲‏ ۹ن ۲ جه: 201/6 حم: 0105/4 تحفة: A۲‏ . 
(۱) زاد في نسخة: «بسم الله الرحمن الرحيم). 

(۲) ثبت هذا العنوان فى نسخة. 

.)5٠ 5 /١١( «فتح الباري»‎ )( 





۸ انکر الدرَي 
قال يَسُولُ الله يله: مَنِ اسْتَطاعٌ مِنْكُمْ أَنْ يَقِيَ وَجْهَهُ النَارَوَلوْوِشِقٌ تَمْرَئااا 


فَليَفعَل). 
ر ا اف 2 ع 0 ا ام 
حَدَتَنَا أبُوالسَائِبٍء نَا وَكِيمٌ يَوْما بِهَدَا الحَدِيثِ عَنٍ الأَعْمَشٍء فَلَمّا فَرَعْ 


وَكِيعٌ مِنْ هَذَا الحَدِيثِ قَالَ: eS‏ 
إِظْهَارٍ هَذَا الحَدِيثِ بِخرَاسَانَ E‏ ا OA‏ 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


ما يعتد به لا يرى له إلا النار» فإن النظر لا يقع إلا على ما يخاف منه. وإن كانت 
الجنة والنار والعرش كل هذه الثلاثة بجهة هي أمامه لا النار فقط» ولا يبعد أن يقال: 
معنى افتستقبله النار» أن النار تتوجه إليه وتأخذه, لا أنها ثُرى في جهة مقابلة له حتى 
يحتاج إلى التكلف في الجواب. 

قوله: (من كان هاهنا من ١!‏ أهل خراسان) إلخ» فإن الجهمية مع إنكارهم ما 
أنكروه كانوا يسلّمون الروايات والآيات إلا أنهم كانوا يأوّلونها. 


= أن يجد طريقاً يذهب فيها ليحصل له النجاة من النار» فلا يرى إلا ما يفضي به إلى النار» كما 
وقع في رواية محل بن : خليفة» وقوله: «تستقبله النار»» قال ابن هبيرة: والسبب في ذلك أن 
تكون في ممره فلا يمكنه أن يحيد عنهاء إذ لا بد من المرور على الصراطء انتهى. 

[] خصّهم بالذكر لأن خراسان كان محل نزول جهم بن صفوان الضال المبتدع رأس الجهميةء 
قال الحافظ في «اللسان»: إنه كان يقضي في عسكر الحارث بن سريج الخارج على 
أمراء خراسان. وقال في «الفتح»: إن الحارث بن سريج خرج على نصر بن سَيّار عامل = 


)١(‏ قال فى «اللمعات» (9/ 5 "): له معنيان: أحدهما: فاتقوا النار ولا تظلموا أحدًا ولو بشق تمرة» 
وثانيهما: اتقوها ولو بتصدق شق تمرة. 

(۲) «لسان المیزان» .)١٤١/۲(‏ 

(۳( «فتح الباري» (/"(. 





ETT‏ يكنا حميد بن م مَسْعَدَه ا حُصَيْنُ نكمي ِأَبُومِحْصَنْء تَاحْسَيْنُ ا 

ق یں ایی کا ظا ن ابي راچ عن ان عر عن ابن شوه عن 
ال قله ل زول تتا ای ن نم نة مل عل وح ح سال 
عَنْ خَنْيس عَنْ غُمْرِهِ فِيمَا أَفْنَاكُ وَعَنْ سَبَابِهِ فِيمَا بلا وَعَنْ EE‏ 
اكْتَسَبَهُ وَفِيمَا أَنْقَقَهُ وَمَاذًا عَمِلَّ فِيمًا عَلِمَ). 

هَذَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ لا تَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ ابْن مَسْعُووٍه عَنٍ النَبِت كَل | 
مِنْ حَدِيثِ حْسَينِ بْنِ قَيِيس» وَحْسَيْنُ يُضَعَفْ فِي الحَدِيثِ. 

وَفي الَبَابٍ عَنْ أبِي رر وَأَبِي سَعِيدِ. 
اد عاش عو لخت ن کید و غد له ی جراچ عَنْ يي ڙر 
الأَسْلَيِيّ قَالَ: قال َسُولُ الله عَلِ: الا تَرُولُ قَدَمَا عَبْدٍ ح تی يسال عن عُمُرِه 
ِيما أَقْناكُ وَعَنْ عِلِْدِ فِيمًا فَعَلَء وَعَنْ مَالِهِ مِنْ أَيْنَ اكْتَسَبَهُ وَفِيمَا ممه 
مغ ب ا 


ع کے وق 28 عد 


۷ - حَدثنًا عبد اللّه ْنُ 


= خراسان لبني أمية وحاربه» والحارث حينئذ يدعو إلى العمل بالكتاب والسنة» وكان جهم 
ك e‏ 
ذلك» واستمر على محاربة الحارث إلى أن قتل الحارث [في سنة ثمان وعشرين] في خلافة 
مروان الحمارء فيقال: إن الجهم قتل في المعركة» ويقال: بل أسر» فأمر نصر بن سيّار سلم بن 
أحوز بقتله» فادّعى جهم الأمان» فقال له سلم: لو كنت في بطني لشققته حتى أقتلك فقتله. 


1 طت: Z۲‏ ١/ا'ه‏ هب: /215151 تحفة: 55 97. 
1[ ع ٤‏ تحفة: ۱۱١۹۷‏ . 








0 الكيكب الدّ لري 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنَ صَحِيعٌ وَسَعِيدُ بُنُ عَبْدِ الله بْنِ جُرَيْج هُوَ: ات 
بَرة اللي وَأبُوبَْرة لأسُي اسْمة: نضلةٌ بُ عبَيْدٍ 

18 - حَدَكَا قُكَيْبَةٌ الواح اللي معو كي الدج E‏ 
گناه كوي هُرَيْرَكَ أَنَّ وَسُولٌ الله بك قال: «أكذرُونَ مَن الْمُفِْسٌ؟) قَالُوا: 
الْمُفِْسُ فيا يا ر سول الله من لا رھم لَه ولا ماع قال رَسُولُ الله كللة: 
ا ِن امي مَن ياي يم القِيَامة بصَلَاة وَصِيَام ورگ وَيأتي قذ ست 
ڏه رقڏف ڪڌ وگل َال هذاه مَك م هڏ صرب هڏ َيف يفص 
ار لس منود كاه لوال الاين 5 
Cb aT‏ حَطَايَاهُمْ قظرع عَلَيْهِ ثم ظْرِحَ في الثّار). 

9 - حَدَّنَنَا هَنَاده وَنَضْرٌبْنْ عَبْدِ البّحْمَنِ الكُوقٌ قَالَا: تا الْمُحَارِنُ 


7 


2 2 ع ر مه 2 18س انق ته 0 ٤‏ ع لعي e‏ 
٠. 6 ٠ ۰ 6 * 3 2 ۰‏ 
کن اس کال يويد بن عبد الرحمنة عن رَيدِ بن ابى ائيسَة عَنْ سَعِيدٍ 


قوله: (أتدرون من المفلس“) إلخ» المفلس الدنياوي إما من لم يكن له 
شيء من أول الأمرء أو كان غنيا ثم افتقر» فالثاني يستضر بإفلاسه ما لا يستضر الأولء 
وكذلك مفاليس الآخرة» فالذي كان اكتسب من كل أنواع العبادات» ثم افتقر ولم 
يبق له شيء أشد حسرة من الذي لم يكتسب وأتى خالي اليد» ولذلك ذكر النبي 4لا 
أعلى قسمي المفاليس في الإفلاس. 
1۲۱1م حم: ۳/۲ تحفة: ۱60۷ . 


[ 1۲۱۹ خ: ۹4 حم: ۲/ 6۳٥‏ تحفة: ۱۲۹5۸ . 
)١(‏ قال الطيبي :)۳٠٠١ /٠١(‏ هذا سؤال إرشاد لا استعلام؛ ولذلك قال: إن المفلس كذا وكذا. 








ول 


أبوَابٌ صعقة القبَامَة 1١١‏ 


الْمَفبِْيٌ» عَنْ أب هْرَيْر قَالَ: قال يَسُولُ الله كلنه: «َحِمَ الله عَبْدَا كَانَتْ 
E o‏ ال 
م ديت واد إن اٹ ل حك أذ من ستاب إن م قسن له 
حَسَتَات حَمَلُوهُ عَلَيهِ مِنْ سَيَْاتِهمًا. 


ا ا م - - ا س م 3 ا ت 4 n‏ 
وَكَدَ رَوَاهُ مَالِكُ بن أذ عَنْ سَعِيدٍ الْمَفْبْرِيٌ» عَنْ أبى هْرَيْرَة عن الت ول 


0 


۲ - حَدَّكَنَا قتَيْبَة ية تا عبد عَبْدُ العَزِيزِ بْنُ م مُحَمَّدِ عن العَلاءِ د ین 


سس 
22 ت 


عند توه عن أب عن أي كز ان ورل ال ال لالتودن 


70 


الا أَهْلِهًا حَتَّى كُقَادَ الشَّاهٌ الجَلْحَاُ مِنَ الشَّاةٍ القَرْنَاءِ)2". 


ق ااب کن ای دای 5 


2 
و ا 2 ع | ## اطق ت و 


ت 


es 2‏ ت 
حَدِيٿ ابي هِرَيْرَةَ حَدِيث حَسَنْ صجيح. 


.1١ 5١1/5 حم */ هه" تحفة:‎ N° | 

)١(‏ قال النووي :)١75/١17(‏ هذا تصريح بحشر البهائم يوم القيامة وإعادتها يوم القيامة» كما 
يعاد أهل التكليف من الآدميين» وكما يعاد الأطفال والمجانين ومن لم تبلغه دعوة» وعلى 
هذا تظاهرت دلائل القرآن والسنةء قال الله تعالى: # وإذا الخوش حشرت € [التكوير: ه]» وإذا 

ورد لفظ الشرع ولم يمنع من إجرائه على ظاهره عقل ولا شرع وجب حمله على ظاهره؛ 

قال العلماء: وليس من شرط الحشر والإعادة في القيامة المجازاة والعقاب والثواب» وأما 

القصاص من القرناء للجلحاء فليس هو من قصاص التكليف» إذ لا تكليف عليها بل هو 

قصاص مقابلة» والجلحاء بالمد هي الجماء التي لا قرن لهاء انتهى. 








الكوَمّث الدرَِيِ 
(9) باب 


Ss‏ الاوور ا الع 
یی چا ی ْم بن عَامِِ نا لفاك صَاحِبُ رَسُول الله 4 
اليقث بول الله 5 يَقُولُ: «إِدَا كَانَ يَوْمُ القِيَامَةٍ أَدْنِيَتِ السَّمْسُ 

بن لالش ر ب ارا اْتََيْنِ» قَالَ سُلَيْمُ: لا أذري أي 
الييلئن عق ؟ أمساقة ا کی 5 اليل الى حل هالْعَيْنُك قَالَ: 
افَتَضْهَرُهُمُ الشَّمْس فَيَحُونُو نَ في العَرَق بِقَدْ رِأَعْمَالِهمْ قَمِنْهُمْ مَنْ يَأَخْدَهُ 
EE‏ َحْذْه إلى E‏ وَمِنْهُمْ مَنْ يَأخْدُهُ إِلَى حَفْوَيْه 
SE FEENEY‏ الله يله جُشِيرُ بِيّدِهِ إِلَى فِيه: أيْ 
يُلْحِمهُ إِلْجَامًا. 


هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
۴۲ - حَدَمَنَا E‏ بن دُرْسْتَ البَصْرِيٌء نا حَمَادُ بْنُ 


وغو ا غ ان ان غ Es EL‏ 


[؟ - باب 


١١١٤۳١ حم: 5 ” تحفة:‎ 45 l1] 

1خ N:‏ جە: ۳۲۷۸ حم: 7/ 017 تحفة: 417 75. 

)١(‏ أي: قدر ميل» قال في «اللمعات» (4/ 55): الظاهر أن المراد ميل الفرسخ» وكفى ذلك في 
تعذيبهم وإيذائهم» وأما احتمال إرادة ميل المكحلة فبعيد» وقد قيل به» انتهى. 





وص 
ج 


ابوا ص مَةالقَبَامَة ۳ 


حل جا جد r‏ ا يه د 4 r 5 E‏ 2 ۶ور ۰ 

بوم يقوم الناس رت الْمَلمِينَ 4 [المطففين: 1 قَالَ: يَقُومُونَ في الرَّشْح إِلَى أَنْضَافٍ 
0 2 8 د ا ل و 
[«] 2 2 ه59 + ا 0 ل 5 0 ق 2 و - 0 

ھن ا 1 ين اتح ادير 

عَمَرَ عَنٍ النبيٌ 5 تحوه. 


قوله: (يقومون"'! في الرشح إلى أنصاف آذانهم) بيان لإحدى مراتب العرق 
تنبيهاً:"' على أن القيام المذكور في الآية هو هذا القيام المشار إليه في الحديث» لا أن 


المزاة يه عضر القاقمين شماذكر هاهنا. 


[] قال القاري'“: أي الناس جميعاًء والجن أولى» فتركه من باب الاكتفاء والظاهر استثناء 
الأنبياء والأولياء» قال ابن الملك: فإن قلت: إذا كان العرق كالبحر يلجم البعض فكيف يصل 
إلى كعب الآخر؟ قلنا: يجوز أن يخلق الله تعالى ارتفاعاً في الأرض تحت أقدام البعضء أو 
يقال: يمسك الله تعالى عرق كل إنسان بحسب عمله. فلا يصل إلى غيره منه شيء»؛ كما 
أمسك جرية البحر لموسى عليه السلام. 
قال القاري: المعتمد هو القول الأخيرء فإن أمر الآخرة كله على خرق العادة» أما ترى أن 
شخصين في قبر واحد يعذب أحدهماء وينعم الآخر» ونظيره في الدنيا نائمان مختلفان في 
رؤياهما يحزن أحدهما ويفرح الآخرء انتهى. 

1 يعني ليس المراد من ذكر هذا الحديث أن القيام في الآية منحصر في هذا النوع الذي عرقه إلى 
الآذان» بل المراد من ذكر الحديث أن تفسير الآية هو قيام المحشره وذكر أحد أنواع القائمين» 
وأحوال البقية معلومة بالروايات الأخر» والحديث أخرجه الشيخان وغيرهماء وسيأتي شيء 
من الكلام في ذلك في تفسير سورة «ويل للمطففين» فإن المصنف أعاد الحديث فيه. 


#1 ]| تحفة: 5/الا. 
(۱) «مرقاة المفاتيح» ٠(‏ ۱۹۷-۱1). 








١‏ الكو الدرق 
و كات تاكاه في سَأنِ الْحَشْرِ 


م هو ف وهو 8 ابر عر 


وود تنه لنت ب للق قا شه ال بريه نا سَفْيَانُ 
E‏ شعيد ن ج کن ابن بلا ا 
سول الله 4 حمر ر النّاسُ يَوْمَ القِيَامَة حُمَاة را غُرْلاً كُمَا خُلِقُواء كم 


م ر 


قرا کماہدآتا اول اق ید ودا عا إا کا عل 4 [الأنبياء: ء٠‏ 


دياق تاجاة فى شان N‏ 


وقع في حديث العسيلة من عبد الرحمن بن الزبير. 


قوله: (يحشر الناس) إلخ» يعني أن" التشبيه في الآية ليس إلا في هذه الصفات 
المذكورة هاهنا. 


3 أي: لفظ الزبير أعم من أن يكون في الاسم أو النسبة كلها مصغر إلا والد عبد الرحمن 
المذكور» وبذلك جزم صاحب «قرة العين» إذ قال: الزبير بضم الزاي» وجزم الياء مصغراً 
حيث جاء إلا عبد الرحمن بن الزبير الذي تزوج امرأة رفاعة فبالفتح وكسر الموحدة مكبر 
انتهى. واستثنى بعضهم غيره أيضاء لكنه ليس من المشاهير. 

]١[‏ وما أفاده الشيخ أولى مما حكاه القاري عن بعض الشراح أن التشبيه في مجرد الحشر» ثم 
قال القاري”'“: قال العلماء: في قوله: «غرلًا» إشارة إلى أن البعث يكون بعد رد تمام الأجزاء 
والأعضاء الزائلة في الدنيا إلى البدن» وفيه تأكيد لذلك» فإن القلفة كانت واجبة الإزالة في 
الدنياء فغيرها من الأشعار والأظفار والأسنان ونحوها أولى» وذلك لغاية تعلق علم الله 
تعالى بالكليات والجزئيات ونهاية قدرته» انتهى. َ 


1خ ۹ م كرك cTAV :ğùj‏ حم: ”2 تحفة: 5057 ه. 
(۱) «مرقاة المفاتیح» .)547/١6(‏ 








کے 


واب صعّة القّامَة ١‏ 


و ین اي براه م وَيُؤْكَدُ مِنْ أصْحَابِي برِجَالٍ دَاتَ اليَِين 
وَذَاتَ ال 5 ار رب اَصحَايء 5 نك ل تَدْرِي ما أَحْدَتُوا يَعَدَكَ) 


قوله: (وأول من يكسى) إلخ» ولعله!" يك لم يستثن نفسه النفيسة مع أنه 
أول خلق الله كسوة؛ لأن المتكلم كثيراً ما لا يعتبر نفسه فيتكلم مراداً بكلامه!'!غيره. 
قوله: (ذات اليمين وذات الشمال) وقعال" ظرفين 


= ويشكل على الحديث ما رواه أبوداود عن الخدري لما حضره الوفاة دعا بثياب جدد فلبسهاء 
ثم قال: سمعت رسول الله 4 يقول: «الميت يبعث في ثيابه التي يموت فيها»» وجمع بينهما 
بأنهم يبعثون عن القبور في الثيابء ثم تتناثر عنهم فيحشرون عراة» وقيل: حديث أبي سعيد 
كان في الشهداء فتأوله على العموم» وقيل: المراد بالثياب الأعمال» قال تعالى: #ولباسش 
اَمَو ذلك َير [الأعراف: 17] كذا في العيني "١7‏ قلت: والأخير هو الأوجه. 

]1١[‏ هذا أوجه مما قال عامة الشراح أن الفضيلة جزئية» ويؤيده ما حكى القاري عن «الجامع 
الصغير» برواية الترمذي: «أنا أول من تنشق عنه الأرض فأكسى حلة من حلل الجنة» ثم أقوم 
عن يمين العرش ليس أحد يقوم ذلك المقام غيري»» انتهى. لكن يشكل عليه ما حكى العيني 
من عدة روايات مصرحة بأنه عليه الصلاة والسلام يكسى بحلة بعد إبراهيم عليه السلام» 
ويمكن الجمع بأنها تكون حلة أخرى فاخرة» ثم اختلف في وجه أولية إبراهيم عليه السلا 
قال القاري”': قيل: لأنه أول من كسا الفقراء» وقيل: لأنه أول من عري في ذات الله حين ألقى 
في النار» لا لأنه أفضل من نبينا عليه الصلاة والسلام» أو لكونه أباه فقدمه لعزة الأبوة انتهى. 

1 قال العيني: إن قوماً من أهل الأصول ذكروا أن المتكلم لا يدخل تحت عموم خطابه؛ انتهى. 

['] والحديث أخرجه البخاري بطرق عديدة وغيره من أكثر المحدثين بطرق كثيرة» وعامة الروايات 
ليس فيها لفظ اليمين» بل لفظها: «فيؤخذ بهم ذات الشمال»»؛ قال الحافظ”؟؟: أي: إلى جهة 
النارء ووقع ذلك صريحاً في حديث أبي هريرة في آخر باب صفة النار بلفظ: «فإذا زمرة حتى إذا - 


)١(‏ «عمدة القاري» (ه1/؟:31). 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (۱۹۲/۱۰). 
(۳) «عمدة القاري» .)۲٤۲/٠١(‏ 
)©( «فتح الباري» (۱۱/ .)۸٥‏ 








انکر الذري 
إِنَّهُمَْمْيَرَالُو الوا مُرْكدّينَ عَلَى أَعْفَابِهِمْ للد م 00 اقول كما قال العَبْدُ الصَّالِحُ: 
E 3 0 %‏ إن تعفر لآ مر 207 5 [المائدة: .]01١8‏ 


5 


مد و إو تا محمد يِن 20 
ا ل E‏ 


الا ا لا 2 هو هو چ 


- ڪگقتا اح ن مبيعء كنا ييه ؛ بن هارُونَء تا ڊهز بن یټ 
گن اکن چو قال تيفك رشول الله يليه يَقُولٌُ: ِڪ د . تُحَشَرُونَ رجالا 
وَرْكُبَانه وَتُجَرُونَ عَلَى وُجُوجِكُمْ). 
َف البّاب عَنْ أَبِي هُرَيْرَ 


ب ا 


= عرفتهم خرج رجل من بيني وبينهم فقال: هلم» فقلت: إلى أين؟ قال: إلى النار»» إلى آخر ما قاله» 
قلت: لكن في رواية للبخاري في «كتاب الأنبياء» مثل سياق المصنف بلفظ : «ثم يؤخذ برجال من 
أصحابي ذات اليمين وذات الشمال»» وشكت عنه الحافظان ابن حجر والعيني» وقال صاحب 
المحم 1 يؤخذ ذات الشمال» هو بالكسر ضد اليمين» والمراد جهة النار» وروي: (يؤخذ 
ذات اليمين وذات الشمال»» فيكون «أصحابي» إشارة إلى من يؤخذ ذات الشمالء أو معناه أنهم 
يؤخذون من الطرفين» ويشدون من جهة اليمين والشمال بحيث لا يتحرك يميئاً وشمالاء انتهى. 
وأجاب عنه فى «الإرشاد الرضى» بأن المؤمنين يكونون فى الميمنة» والمرتدين فى المشئمة» 
والأصحاب هاهنا بالمعنى اللغوي لا الاصطلاحي يعم المؤمنين والمرتدين» وأورد أيضاً 
على الحديث بأن أعمال الأمة إذا تعرض عليه بي في القبر فكيف لم يعرف المرتدين؟ ثم 
أجاب عنه بأنه لا يلزم من عرض الأعمال ن يحفظها النبي 4 في كل وقت لا سيما في 
وقت أهوال القيامة» وأيضا يحتمل أن تكون مقو لته ية هذه من كمال رأفته على الأمةء ولذا 
لم يلتفت إلى أعمالهم» انتهى. 


]١ 7 4[‏ تقدم تخريجه في 7591. 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار) 6 لاه 9). 








راث صة ةالقَيَامَة ۱۷ 
)٤(‏ ہاب ما جَاءَ فى العَرْضٍ 


٣‏ - حَدَّكَنا أبُو كُرَيْبِ» ا وكِيمٌ» عن علي بي علي عن الس 
کی ای کر قال قال رَسُول الله 4: «يُعْرَض الاس يَوْمَ القِيَامَةٍ کات 
قرات ا دال ادير 00 8 الكَالِتَهُ قَعِنْدَ دَلِكَ 


سے ھھاس سے 


داتع قذا لحري ين تتأ الحسن لم قشتة يز بي هريره وقد 
رَوَهبَعْصَهمْ حَنْ عَلِيّ ي علي وهو الرقاعِيِ عَن الْحَسَنء عن أب كوت 


= قلت: ويؤيد هذا الجواب ما قال صاحب «المجمع»7" في معنى المرتدين: أي: متخلفين 
عن بعض الواجبات لا عن الإسلام» ولذا قيده بأعقابهم لأنه لم يرتد أحد من الصحابة بعد 
وإنما ارتد قوم من جفاة الأعراب» انتهى. قلت: إطلاق النفي مشكل» نعم يصح هذا باعتبار 
الأكثر» فلا مانع من أن يكون دعاؤه َي لهذا النوع من المرتدين. 


[75:؟اتحفة: 0١ه؟7١.‏ 

)١(‏ قال في «اللمعات» (9/ 57): المراد بالجدال: دفع الذنوب بإنكار إبلاغ الرسل» وبعدم ثبوت 
صدقهم عندهم» والمعاذير: عبارة عن اعتراف العبد بالذنوب» والاعتذار بالسهو والنسيان» 
وكونهم مضطرين مجبورين» وآما في العرضة الثالثة فتثبت الحجة عليهم» ويحق الحق بثبوت 
صدق الأنبياء بشهادة الملائكة ومحمد وأمته على ذلك. 

(1) قوله: «فآخذ بيمينه وآخذ بشماله» بلفظ اسم الفاعل أي: فمنهم من يأخذ الصحيفة بيمينه» ومنهم 
من يأخذها بشماله» فتتم القضية ويرتفع الجدال والمعاذير. «لمعات التنقیح» (۹/ .)٤١‏ 

(۳) «مجمع بحار الانوار» (۲/ .)١١۷‏ 








1۸ الكو الدرق 


3 E 
باب مِنه‎ )( 


e : e E E دتا سو‎ - 1 


الحسات هلك فُْث: ب سول الله ی الله يُقُول: یک یمین # 
ف اسب حِسَابا سرا € [الافشقاق: ۸-۷] قالّ: «دَاكَ العَرْض». 


RE 


2 طن ب کے ا اس وم ج س 0 ٤‏ و 
هذا حَدِيث حَسَنْ صَحِيح) وَرَوَاه ابوه تاتضاعن ابن ابى مليكة. 


)١(‏ يَابٌ مِنْهُ 


۷ - حَدََنَا سُوَيْدُ نا ابْنُ الْمُبَاَكِ نا إسْمَاعِيلُ بْنُ مُسْلِمِء عَن الْحَسَنء 
وَقَتَادةء عَنْ آي عن الَّبِيّ ع ال (يَجَاءٌ ابن آدَمَ يوم ا ا بعك 


و 


فيوقف بَيْنَ يَدَي الله كَعَالَى قِيَقُوأً ل اللّه: GSE E‏ عَلَيْكَ 
قئلاًا اظ3ةة؟ قيَتُول: يارب مقا وتتاثة وتبكلة كنت ها كان ا 


1[ ]خ: ۳ م: ۰۲۷۲ د: 097لء ن في الكبرى: 21١6854‏ حم: 5/ /41» تحفة: 
5565 . 

. ۳١ تحفة:‎ ] ۷[ 

() زاد في نسخة: «ابن نصر». 

(۲) في نسخة: «عبد الله بن المبارك). 

(۳) بفتح موحدة وذال معجمة فجيم: ولد الضأن» معرب بره» راد بذلك هوانه وعجزه» «مرقاة 
المفاتيح» .(e۲/۸)‏ 

(6) آي: جعلتك ذا خول من الخدم والحشم والمال والجاه وأمثالهاء «مر قاة المفاتیح» (۸/ .)۲٠۴۳‏ 








أبوَابُ صِفَّة القيَامَة 14 
ك“ په کله د َيَقُولُ لَهُ: أن مَا قَدّمْتَء فَيَقُولُ: تارب جع تمر له كر فکمه 


لقره كاوه فاقبطي د كل تقاض نه فقت كبرد تتش بد إِلَى 
الثاركان 


006 4 اض و ا ا تی ر ي٤ e‏ ۶ 2 سے ابيز كو 
ق E‏ 8 ا 
و ا بن مسلم يصَعف فاا 


هه سام 


yT‏ ى 


اعدا حك مُحَمَّدٍ الزّهْرِيُ لبر ب ئا مالك ُن سَعَيْرٍ 


د 


اولسرا واس رست ل يقي 0 
أبي سَعِيدٍ قَالَا: قَالّ يَسُولُ الله كهِ: ١يُؤْنَ‏ العَبّدِ يَْمَ القِيَامَةٍ لَه ألم 
أَجْعَلْ لَكَ سَمْعًا وَيَصَرَ E‏ وَوَلَدَه تخت َك لأا e‏ 0 

8 ورب و 2 ت طن انك مُلاقي يو EEE‏ 
اليم نماك كما يتن . 


قال اوناك كما فسيتني» اار٠‏ كُكَ في العَدَابٍ. وَكُدَا 


. 10٦.401۳ ]تحفة:‎ [1 

)١(‏ في نسخة: «آتيك) ذ في الموضعين. 

(۲) «ترآس» رس ا رئاسة: إذا صار رئيسهم ومقدمهم. و«تربع» أي: تأخذ ربع 
الغنيمة» ربعت القوم: إذا أخذت ربع أموالهم, أي: ألم أجعلك رئيسًا مطاعاء لآن الملك كان 
يأخذ ربع الغنيمة في الجاهلية دون أصحابه» ويسمى ذلك الربع المرباع» «مجمع بحار الأنوار) 
.(YVAg«< 1/1)‏ 








74 انکر ادر 


قسَّرَبَعْضُ أَهْلٍ العِلّم هَذِِ الآيةَ الوم تسده € [الأعراف: 5٠‏ قَالُوا: مَعْنَاهُ 
م کرک في العَدّاب. 


(0) بَابٌ مِنْهُ 


5 
قز سراق اقل لباق :ةا 2 اک 


9 - حَدَََا سْوَيْدُ بن ضرِء ٿا عبد الله تا سعد بن بي أب تا خی 
ابن ابي سُلَيْمَكَه عَنْ سيد الْمقبْرِيٌ عَنْ بي هُرَيْرَ قالَ: 5 قَوَأَمَسُولُ الله يَلن: 
E‏ قال: ادرو ی ما بار هَا؟) قَالُوا: الله وَرَسُولَهُ اع 


ع 


قال: «قإِنَّ أَخْبَارَهَا أَنْ تَشْهَدَ عَلَى كُنَّ عَبْدِ أَوْ أَمَةٍ ا عمل على علفرقا ها أن 
تَقُولَ: عَمِلَ كُذَا وَكَذَا في يَوْعِ كَذَا وَكْذَاء قَالَ: بِهَذَا أَمَرَها0"©. 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ. 
(8) بَابُ مَا جَاءَ فی الصور 
90 - حَدَكَنَا سُوَيْدُه ا عَبْدُ اللّه بن الْمْبَارَكِء نا سُلَيْمَانُ التَيِْئُ عَنْ 
م ا ل 
جَاءَ ا u‏ ال ي قَقَال: ما الصور؟ قال: قن ينْفَځُ فیه). 


ان 


عن الك - 04 ا ص و aa‏ مو د 
لسريس حت صر اج وير و كن ملو الَتيمِئٌ؛ 
2ة ف 
اك ِقُه إلا مِنْ حَدِيثِه. 


êê 


3 ن في الکبری: ۳۳٣۳‏ حم: ۲/ ۲۷۴ تحفة: ۱۳۰۷۹ . 
[1740]د: 4/57 ن في الکبری: ١۱۱۲ء‏ حم: ؟/ 55ل تحفة: 08 865. 
)١(‏ فى نسخة: «فهذا أمرها»» وفى أخرى: «فهذه أخبارها»» وفى أخرى: «فهذا أخبارها). 








ول 


۲١ اوا‎ 


ا 


ا نا خَالِدُ أَبُو الْعَلَانِ عَنْ ع عَطِيَّهَ عَنْ 


سے هه 


ای وال ا سول الله ک: : اگيف أن وصَاحِبُ الزن قي ال 


القَرْنَ وَاسْتَمَعَ مَ الإذْنَ مَتَى يُؤْمَرُ ِالتَم E‏ نُخ» فكأنَ لِك َل عَلَى ضحَاب 
انين كَل فَقَالَ لَّهُمْ: قُولُوا: عستا الله رنہ الوكيل على الله لله وتا 


11 جد چ ا ا و رضت فد 1805 ٠‏ 5 2 - 8 اع جو “يت 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ وَقَدْ رُوِيَ مِنْ غَيْر وَجْهِ هَذَا الحَدِيتُ عَنْ عَطِيَّة 
و ج لل كت ا ااا افا بره 
عَنْ ابي سَعِيدٍ الحدرِيٌ» عن النبئ ويه تحوه. 


(9) بَابُ ما جَاءَ فى شَّأَنِ الصَّرَاطٍ 


e ee 
E اشِعَار الْمُوْمِييةِ عل الرَايل‎ 


هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ» لا تر هلا مِنْ حَدِيثِ عَبْدِ الَحْمَنِ بْنِ إِسْحَاقّ. 


۳۳ - دكا عَبْدُ الله بن الاج الايئ؛ َا بَدَلْ بن الْمُحَبِّ ا 


E‏ صَارِيٌ أَبُو الحَطّابء كا النَضْدٌ بْنُ آیں بن مَالِكِه عن 


ت 


- باب ما جاء فى شأن الصراط 


11 ]حم: ۷/۳ تحفة: 6۱۹٥‏ . 

. ۱۱١۳۲ تحفة:‎ ۳٥۷۷ ش:‎ ۱۰۲۹/٤۲ ٤/۲۰ ل: ۲۲ طب:‎ "1 

"]حم: ۱۷۸/۳ تحفة: ۱۹۲٤‏ . 

)١(‏ قوله: «كيف أنعم» من النعمة بالفتح» وهي المسرة والفرح والترفه» آي: كيف آفرح وأتنعم» 
قال الطيبي :)۳٤۹١ /۱١(‏ معناه: كيف يطيب عيشي وقد قرب أن ينفخ في الصور؟ فكنى 
عن ذلك بأن صاحب الصور وضع رأس الصور في فمه وهو مترصد مترقب لأن يؤمر فينفخ 


فيه» والله أعلم. 








۲۲ لكوك الد لي 
الا ال 4# أن َع لي يوم القامة مةه فَقًالّ: «اتا قَاعِرٌ»» فُلْتُ 
َسُولٌ الله َأَيْنَ أَظلْبُكَ؟ قَالَ: «اظلْبِْي أَوَلَ مَا تَظلْبنِي عَلَى الصّرَاطِاه قُلْتُ 
1 َك َلْقَكَ عَلَى الصَّرَاطِ؟ قَالَ: «تَاظْلْبْنِي عِنْدَ الّمِيرَانِ)» قُلْتُ: فَإِنْ قا ألْقَكَ 
E 3‏ قال ام يل أي ل 
2 
عائشة: أما في ثلاثة مواطن فلا يذكر أحد أحداًء ووجه الجمع أن المراد هاهنا غيره بلا 
ويمكن الجمع بينهما بأن هذا قبل الإذن وذاك بعده. 
قوله: (أول ما تطلبني) أوليته ليست بأولية الزمان وإلا لزم تقدم الصراط على 


[] أخرجه أبو داود"' بلفظ: «فهل تذكرون نبيكم يوم القيامة؟ فقال رسول الله يِِ: أما في ثلاثة 
مواطن فلا يذكر أحد أحداً: عند الميزان حتى يعلم أيخف ميزانه أو يثقل» وعند الكتاب حتى 
يعلم أين يقع كتابه» وعند الصراط»» انتهى مختصراًء وحكى الشيخ في «بذل المجهود» 
عن «فتح الودود»: ظاهره عموم هذه الحالة للأنبياء أيضاء بل ظاهر الكلام مسوق فيه كلد 
وكونهم على بينة من الله لا ينافيه» فإن غلبة الخوف تنسي حقيقة الأمر انتهى. قلت: وشدة 
خوفه بء من ربه تعالی مما لا يخفى على من طالع كتب الأحاديث» فإنه ء4 إذا رأى سحابا 
أقبل وأدبر مخافة العذاب» والأوجه عندي في الجواب أن عدم ذكر أحد في هذه المواضع 
لا ينافي حديث الباب» فإنه ئي وإن كان على ثقة من نفسه» فإنه صاحب المقام المحمود» 
لكن اشتغاله َي بأمر الأمة وأحوالها وأهوالها أكثر من أن يذكر» والشفاعة لمن يحضر عل 
ويطلبه مما لا يشكل ولا ينكر» وحاصل الجواب الثاني من كلام الشيخ أن يحمل حديث 
عائشة على ما قبل الإذن بالشفاعة» وحديث الباب على ما بعد الإذن بالشفاعة. 


)١(‏ «سنن أ بى داود) (هه/ا5). 
(۲) «بذل ال 11/9 ل). 








کے 


ابوا ص مَةالقَبَامَة ۲۳ 


)1١(‏ بَابُ ما جَاءَ في الشَمَاعَة 


oe‏ زاغزة انمي النها رك ٿا بُو حَيَانَ التي عَنْ 
N EES‏ تي رول الله ل بحم قرع ل 


الميزان» والميزان على الحوض» والمصرح في الروايات حلاف اء بل المراد التقدم 
بحسب الضرورة إليه جي وشدة الهول» فكأن المراد أن أولى مراتب فحصك إياي 
وأشدّها احتياجاًإليّ هو الصراطء ثم بعد ذلك في الهول والشدة هو الميزان» ثم الحوض. 


٠١‏ - باب ما جاء فى الشفاعة 


[1] فإن وقوفه بء على الحوض يكون قبل الميزان كما تدل عليه الروايات منها ما تقدم قريباً من 
حديث المرتدين على أعقابهم» وكذا الصراط يكون بعد الحساب والكتاب كلهاء وحاصل 
الجواب أن الأولية والترتيب باعتبار شدة افتقاره إلى الشفاعة» فالمعنى أفقر أوقاتك للشفاعة - 


[4 43 7] تقدم تخريجه في ۱۸۳۷ . 

() زاد في نسخة: «ابن نصر». 

(۲) زاد في نسخة: «ابن جرير). 

(۳) قال النووي (۳/ :)١‏ قال القاضي عياض: مذهب أهل السنة جواز الشفاعة عقلاً ووجوبها 
سمعًا؛ لصریح قوله تعالی: # وميد میر لا شفع الشقلعة رل نن له ان وزی تو 4 [طه: 1۰۹« 
وقد جاءت الآثار التي بلغت بمجموعها التواتر لصحة الشفاعة في الآخرة» وأجمع السلف 
الصالحون ومن بعدهم من آهل السنة عليهاء ومنعت الخوارج وبعض المعتزلة منهاء وتعلقوا 
بمذاهبهم في تخليد المذنبين في النار بقوله تعالى: كما تَمَعَهم سَّفَعَةٌ ألشَّيفِعِينَ 4 [المدثر: »]٤۸‏ 
وبقوله سبحانه: ما دلوو مِنْ حيو ولا سَّفييطاعٌ © [غافر: 1۱۸ وأجيب: بأن الآيتين في 
الكفار» والمراد بالظلم الشركء وأما تأويلهم أحاديث الشفاعة بكونها مختصة بزيادة الدرجات 
فباطل» وألفاظ الأحاديث صريحة في بطلان مذهبهم» وإخراج من استوجب النار. والشفاعة 
خمسة أقسام: أولها: مختصة بنبينا َي وهي الإراحة من هول الموقف وتعجيل الحساب» 
الثانية: في إدخال قوم الجنة بغير حساب, وهذه أيضًا وردت في نبينا ءي الثالثة: الشفاعة لقوم = 








۲٤‏ الكومب الذرَي 
الد راع اگل ون يَعْجِبَهُ فته هلها نيشة E‏ ثم قَالَ: 31 اا يوم 


قوله: (أنا سيد الناس يوم القيامة) وار تباط" بما قبله أن أكله كي بذلك كان 


- والطلب الصراطء ثم الميزان» ثم الحوضء وقريب من كلام الشيخ ما حكى القاري عن 
الطيبي'" إذ قال تحت قوله: «فأين أطلبك»: قال الطيبي: أي: في أيّ موطن من المواطن 
التي أحتاج إلى شفاعتك أطلبك لتخلصني من تلك الورطة؟ فأجاب: على الصراط وعند 
الميزان والحوضء أي: أفقر الأوقات إلى شفاعتي هذه المواطنء انتهى. 
والأوجه عندي في الجواب أن وقوفه يفي هذه المواضع يكون مرات لا سيما على الصراط» 
فيكون أولاً قبل الحساب والميزان وغيرهما كلهاء كما تدل عليه أحاديث الشفاعةء فقد ذكر 
الحافظ7" تحت حديث أنس الطويل في الشفاعة: قوله: «فيأتوني فأستأذن ربي»» وفي رواية 
النضر بن أنس عن أبيه حدثني نٍ نبى الله ع «أني لقائم أنتظر متي ت تعبر الصراط إذ جاء عيسى 
فقال: يا محمد! هذه الأنبياء قد جاءتك يسألون لتدعو الله أن يفرق جمع الأمم)» الحديث. 
فأفادت هذه الرواية أنه عليه الصلاة والسلام يكون أول ما يكون عند الصراط ينتظر الأمة. 


- لله در الشيخ ما أجاد في الربط بينهماء ويحتمل أن يكون ذكره َلِةٍ ذلك لمجرد الإعلام‎ ١1 


= استوجبوا النارء فيشفع فيهم نبينا ل ومن شاء الله تعالى» الرابعة: فيمن دخل النار من المذنبين» 
فقد جاءت الآحاديث بإخراجهم من النار بشفاعة نبينا ءل والملائكة وإخوانهم من المؤمنين» 
ثم يخرج الله تعالى كل من قال: لا إله إلا الله» الخامسة: الشفاعة في زيادة الدرجات لأهلهاء 
وهذه لا ينكرها أحد. هذا ما قاله الطيبي في شرح «المشكاة)» وزاد الشيخ في «اللمعات» 
)٠١ /۹(‏ خمسة أقسام آخرء أحدها: في آقوام قد تساوت حسناتهم وسيئاتهم» فيشفع فيهم 
ليدخلوا الجنةء الثانية: في استفتاح الجنةء الثالثة: في تخفيف العذاب عمن يستحقه» الرابعة: 
لأهل المدينة» الخامسة: لزائري قبره الشريف ياي على وجه الاختصاص والامتيازء والله أعلم. 
احاشية سنن الترمذي» (5/ 59). وانظر: «مرقاة المفاتيح» (// /765). 

)١(‏ في نسخة: (فنهس منه نهسة»)» كذا هو في نسخة صحيحة معتمدة» ويؤيدها النسخ الصحيحة 
من «المشكاة»» وهو ظاهر بحسب المعنى على ما قاله الطيبى وغيره: النهس بالمهملة: الأخذ. 
«حاشية سنن الترمذي» (۲/ ٠ .)1٩‏ 

(۲) «مرقاة المفاتيح» )7556/١١(‏ و«شرح الطيبي» (۱۱/ .)١١ ٤١‏ 

(۳) «فتح الباري» .)٤۳٩/۱۱(‏ 








م 


أبوابُ صغقة القَيَامَة ٥‏ 
القِيَامَة هَلْ كَدْرُونَ لِمَ ذَاك؟ يَجْمَعُ الله النّاسَ الْأَوَلِينَ وَالآَخِرِينَ ف يد 
وَاحِدِء قَيسِْعُهُمُ الدّاعِي وَيَنْقُذّهُه0" البَصَرُ وَتَدُو الشَّمْسُ مِنْهُمْ 5 
مما ينكره!'' أهل الدنيا والمتكبرون بأنه يدل على الحرص وقلة الأدب» فرده ئي بأن 
كل سنتي فهو مشتمل لخيري الدنيا والدين» وإن كان ظاهره'! خلافاًء فهذا البيان 
منه يل تنبيه على فضيلة ستته يل بأنها سنة مثل هذا الرجل الذي هو سيدا" الأولين 
والآخرين» وشافع أهل المحشر من بين المرسلين» فلا تكون إلا خيراً محضاً. 


= والتبليغ» ووقوعه بوقت النهش اتفاقياه فإن القصة كانت في الدعوة كما في رواية للبخاري: 
كنا مع النبي ية في دعوة فرفع إليه الذراع» وكانت تعجبه» فنهس منهاء وقال: آنا سيد الناس» 
الحديث» وكان من دأبه ا التبليغ والإعلام في المجامع. 

[ كما هو مشاهد في زمننا هذا أيضاًء فإنهم يعدون الأكل بالسكين ونحوه من الآداب في اتباع 
النصارى. 

[؟] أي: على سبيل التسليم والفرضء وإلا فالنهش لا مخالفة فيه بالآداب الظاهرة أو الأخلاق 
الحسنة في الظاهر أيضاً ولا عبرة بمن غلبت عليه الصفراء فيحسب الحلاوة مرًا. 

[] وقد قال َي بقدر علو شأنه وارتفاع مقامه: «أنا سيد ولد آدم يوم القيامة ولا فخر وبيدي لواء 
الحمد ولا فخر» وما من نبي يومئذ آدم فمن سواه إلا تحت لوائي» وأنا أول من تنشق عنه 
الأرض ولا فخرء وأنا أول شافع وأول مشفع ولا فخر»ء كذا في «المرقاة" برواية الترمذي 
وغيره عن أبي سعيد. 


)١(‏ قال في «النهاية» :)4١ /١(‏ قال أبو حاتم: أصحاب الحديث يروونه بالذال المعجمة» وإنما هو 
بالمهملة: أي a e E‏ 
المراد به ينفدهم بصر الزن کک بأ عليهم كليو وقيل: أراد ينفدهم بصر التاظر لاستواء 
الصعيد» وحمل الحديث على بّصر المبصر أولى من حمله على بصر الرحمن؛ لأن الله يجمع 
الناس يوم القيامة في أرض يشهد جميع الخلائق فيها محاسبة العبد الواحد على انفراده» ويرون 
ما يصير إلیه. وانظر: «قوت المغتذي» (۲/ .)٥۹۰‏ 

(۲( «مرقاة المفاتیح» (۱۰/ ۲۳۸). 








۳ لكو الذي 
َيَبْلمُ الئاس مِنَ الْعَمَ وَالْكَرْبٍ مَا لا يُطِقُونَ وَلَا يَتحَمُّونَ”'» فِيَقُولُ 
الاس بَعْصهُمْ ِبْضٍ: ألا رون مَا مد بَلَمحمْ؟ ألا كلظرُوق من يشم مَعْ َكُمْ 
ای فَيَقُولُ النَّاسُ بَعْضْهُمْ لِبَعْضٍ: عََيْحُمْ آم یاون آَم يوا ن 
ا ا عَلَقَكَ الله بِيَّدِهِ الاين وده وَأمَرَ الْمَلَائِكَةً 
TG e‏ اله تبى .ما قد 


س ھھ سے 


ا يمول لَه آدَمُ: ِن ري قد عضب الوم e‏ 
ون يَغْضَبَ بَعْدَهُ مِكْلَه وَإِنَّه قد تهاني عن الشَّجَرَة فَعصیتّه» تفس دف 


ت 


نَفْسِي؛ اأفترا ل تر E ND a‏ نت 
قوله: (فيبلغ الناس) مفعول''! وفاعله الموصول بعده. 
أن يأتوا محمداً يك ليعلمهم فضله!" يك بأنه تحمّل ما لم يتحمله أحد من الأنبياء» 


وأطاق ما لم يطقه أحد من المرسلين» ولذلك لم يعلمهم آدم صفي الله أن يأتوا 
ينيدا للك 


3 أي: لفظ الناس مفعول ليبلغ» وفاعله لفظ ما لا يطيقون الآتي بعد. 

1 وأيضاً فما يحصل بتحمل المشاق الكثيرة يكون ألذّ وأعلى منزلة وأرفع شأناًء مع ما في هذا 
التدرج من المشاق التي تناسب يوم الحشر وعظمة شأنه» فقد حكى العيني عن الغزالي 
أن بين إتيانهم من آدم إلى نوح ألف سنة» وکذا إلى کل نبي» حتى يأتوا نبينا يد انتهى. وقال 
الحافظ”؟2: لم أقف لذلك على أصلء وقد أكثر من إيراد أحاديث لا أصول لهاء انتهى. 


)١(‏ في أصولنا الخطة رلا لرن 
)١(‏ فى نسخة: «ألا). 

00 ل القاري» (6١1/١؟3).‏ 

(5) «فتح الباري» /١١(‏ 575). 








أبوَابُ صِفَّة القَامّة ۲۷ 


أَوَلْ اليْسْلٍ إِلَى أَهْلٍ الأَرْضٍِء وَقَدْ سَمّاكَ الله عَبْدَا شَكُورَا. اشْمَعْ لَنَاإِلَى رَيْكَ 
GE EUT‏ مول لَهُمْ تُوحٌ: إن ري قد عضب 
الِيَوْمَ عَصَبَالّمْ يَغْطَ لدج EES UE‏ 
دَعْوَةٌ دَعَوُْهَا عَلَى قَوْمِيء نَفْسِي نَفْسِي نَفْسِيء اذْهَبُوا لى غَيْرِي» اذْهَبُوا إلى 
راهيم ا إِبْرَاهِيمَ فَيَقُولُونَ: يَا إِبْرَاهِيمُ نڪ َي الله وَخَلِينهُ مِنْ أَهْلٍ 
الأز فَاشْمَع تا ی ربت الا ری مَا تحن فید؟ د ee‏ ِن ر قد عَضِبَ 
ES yS‏ 


قوله : (وإنه قد كانت لي دعوة) إلخ» ر : يعني" أني لا أستيقن بقبولها لو شفعت» 
وذلك لأنه قد كانت لي دعوة مستيقن إجابتهاء لكني دعوت بها على قومي فلم يبق» 
فلا أشفعء أو المعنى أني لما دعوت على قومي فأهلكهم الله أخاف أن يسأل ربي لم 
دعوت عليهم فماذا جوابي إِذَا؟ 


قوله: (وإني قد كذبت ثلاث كذبات) إلخ» وهذه وإن لم تكن كذبات!'' حقيقة» 


[1] اختلفت الروايات في جوابه عليه السلام كما بسطها الحافظ في «الفتح»» ففي حديث الباب 
ما ترى» وفي حديث أنس عند البخاري: فيقول: لست هناكم ويذكر خطيئته» وفي رواية 
هشام: ويذكر سؤال ربه ما ليس له به علم» وفي حديث أبي هريرة: إني دعوت بدعوة أغرقت 
أهل الأرضء وجمع الحافظ"!' بأنه اعتذر بأمرين: أحدهما نهي الله تعالى له أن يسأل ما 
ليس له به علم» فخشي أن تكون شفاعته لأهل الموقف من ذلك. ثانيهما أن له دعوةً واحدةً 

محققة الإجابة» وقد استوفاها بدعائه على أهل الأرض» فخشي أن يطلب فلا يجاب. 
1 قال البيضاوي”: إحدى الكذبات المنسوبات إلى إبراهيم عليه السلام قوله: إني سقيم = 


(1/۱ ١( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 
.)١57 /5( انظر: «تفسير البيضاوي)‎ )( 





۲۸ الک الدرف 
لفقي ی ی اليد الك 
0 الله مَصَلَكَ الله برِسَالَتهِ وَكَلامِهِ عَلَى التّاين» اسْمَهْ شْفَعْ لَنَا إِلَى رَيّكَ 

rE‏ نَحْنُ فِيه؟ قَيَقُولُ: إِنَّ رَق كَدْ عَضِبَّ اليَومَ يميت له 
ْله ون يفصت بعْدهُ مفلك َي كذ فتلت تفا أو مَرْ بِقَْلِهَاك نَفْسِي 
تَفْسِي تَفْسِيء اذْهَبُوا إلى غَيْرِي اذْهَبُوا إلى عِيسَى» يَأنُونَ عِيسَى فَيَقُولُونَ: 
ا ویش الت ترق الو 01اقارلى تزمم تررك ولاب وده لكاي 
في الْمَهْدِ ؛ اشْمَعْ لََا إِلَى رَيّكَ ألا ترَى مَا ئَحْنُ فيد؟ 5 تيول غيتى: إن رن 
قَدْ عَضِبَ اليَوْمَ عَضَبًا لَمْ يَعْضَبْ قَبْلَهُ مِئْلَهُ وَآَنْ يَعْضَبَ بَعْدَهُ مِكْلَكُ وَل 
سي شي يا اذْهَبُوا إلى غَيْرِي اذْهَبُوا إِلَى مُحَمَّدٍ كله 
1 ون مَحَمدًا كله في ES‏ وقول الله وكاق الاب 
َكَ مَا تَقَدّمَ مِنْ ذَنْيكَ وَمَا تأَخَنَ اشْمَعْ لنا إلى رَيّكَ ألا كرَى ما ئَحْن فِيد؟ 


بل إيهاماً وتورية وهي جائزةء لكنه عليه السلام خاف بها أيضاً على نفسه فإنما 
حسنات الأبرار سيئات المقربين 


= وثانيتها قوله: بل فعله كبيرهم هذاء وثالثتها قوله لسارة: هي أختيء والحق أنها معاريض» 
ولكن لما كانت صورتها صورة الكذب سماها أكاذيب» واستنقص من نفسه لهاء فإن من 
كان أعرف بالله وأقرب منه منزلة كان أعظم خطراء وأشد خشيةء وعلى هذا سائر ما أضيف 
إلى الأنبياء من الخطايا. 
قال ابن الملك: الكامل قد يؤاخذ بما هو عبادة فى حق غيره كما قيل: حسنات الأبرار سيئات 
المقربين» كذا في «المرقاة». ۰ 


)١(‏ في بعض النسخ: «البَشر). 
)فى شيغةة كال قائرن»: 
(۳) انظر: «مرقاة المفاتیح» .)۲۳١/۱۰(‏ 








باب صِعَة القيَامَة ۲۹ 
أل آي < 00 خر سَاجدا لري ثم يځ الله عَلَيّ مِنْ مَحَامِدِ 
وَس التَئاءِ عَلَيهِ یئا ل يكح على أَحَي قَبْلي؛ نم يَقَالَ: 
أنه حل شت راشف كدق رقع رَأسِي قأَقُول: ا ب متي 
يا رب اَمَتِيء فَيَمُولُ: ET‏ م لا ساب يوين الاب 


قوله: (فأرفع رأسي فأقول: يا رب أمتي) إلخ» هكذا"' ذكره أصحاب السنن 
والصخاح المتداولة بين أيذي علمائناء والظاهر أن فيا هاهنا حذةا وتركا لم تذكره 
الروايات بأسرهاء وهو آنه 4 يشفع لهم في شفاعته بالحساب والخلاص من عرصة 
المحشرء ثم يقول بعد ذلك في أمته ويلتمس منه سبحانه وتعالی أن يغفر لهم» فهذا 
قوله: يا رب أمتي أمتي إلخ. 


]١7[‏ وهكذا وقع في أكثر الروايات فقد أخرج البخاري حديث أنس في الشفاعة» ووقع في آخره: 
,5 ثم أشفع فيحدّ لي حدّاء ثم أخرجهم من النار»» قال الحافظ”!): كأن راوي هذا الحديث 
ركب شيئاً على غير صله وذلك أن في أول الحديث ذكر الشفاعة في الإراحة من كرب 
الموقف» وفي آخره ذكر الشفاعة في الإخراج من النار» يعني وذلك إنما يكون بعد التتحول 
من الموقف والمرور على الصراط» وسقوط من يسقط في تلك الحالة» وهو إشكال قوي. 
وقد أجاب عنه عياضء وتبعه النووي بأنه وقع في حديث حذيفة بعد قوله: «فيأتون محمداً 
فيقوم فيؤذن له) أي: في الشفاعة» «وترسل الأمانة والرحم فيقومان جنبي الصراط» الحديث» 
قال عياض: فبهذا يتصل الكلام لأن الشفاعة التي لجأ الناس إليه فيها هي الإراحة من كرب 
الموقف. ثم تجيء الشفاعة في الإخراج» ثم بسط الحافظ الروايات الدالة على ذلك» وقال بعد 
ذكر الجمع في الموقف: الأمر باتباع كل أمة ما كانت تعبدء ثم تمييز المنافقين من المؤمنين» ثم 
حلول الشفاعة بعد وضع الصراط والمرور عليه قال: وبهذا تجتمع متون الأحاديث وتترتب 
معانيهاء فكأن بعض الرواة حفظ ما لم يحفظ الآخر. قلت: ويمكن الجواب أيضاً أنه كل لما 
طلب تعجيل الحساب ليوم المحشر طلب أيضاً لأمته خاصة أدعية مخصوصة» كما هو ظاهر 
دأبه ك من أدعيته العامة والخاصة الشاملة الكاملةء فعلى هذا يكون قوله <4: «يا رب آمتي 
أمتي» أحد الأدعية التي دعا بها في هذا الوقت ذكرها تطييباً لقلوب أمته. 


)01( «فتح الباري» ١(‏ 7/۱( 








۳ لكك الذي 
فو اه ج 


الأَيْمَنِ مِنْ أَبْوَابٍ الجَنَّةِ وَهُمْ شُرَكاءُ شرا الاب ا E‏ 
ل ev‏ : مِنْ مَصَارِيع الْجَنَةِ كَمَا بَيْنَ 


ا ويس وَعْفْبَةَ بْنِ عَامِرِ وأَبِي سَعِيدٍ. 
هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


قوله: (كما بين مكة وبصرى)" "ليس المقصود تحديده بل المراد تكثير طوله 
وعرضه حيثما وردا"! 


]١[‏ بضم الموحدة وسكون الصاد المهملة مقصورة: بلد معروف بطرف الشام من جهة الحجازء 
هكذا في «الفتح»ء واختلفت الروايات في تقدير مسافة الحوض اختلافاً كثيراً بسطها الحافظ 
وحكى عن القرطبي أنه قال: ظن بعض القاصرين أن الاختلاف في قدر الحوض اضطراب 
وليس كذلك» ثم حكى الوجوه المختلفة في الجمع بينهماء منها ما أفاده الشيخ. 
ومنها ما حكى عن القاضي عياض أنه من اختلاف التقدير؛ لأن ذلك لم يقع في حديث واحد 
فيعدٌ اضطراباًء وإنما جاء في أحاديث مختلفة عن غير واحد من الصحابة سمعوه في مواطن 
ا ران اا رترت ى كل مهام بعد أقطار الحوهن ويحهبما ينتض ع لدمن العيارة: 
ويقرب ذلك للعلم ببعد ما بين البلاد النائية بعضها من بعض لا على إرادة المسافة المحققة 
ومنها ما قال النووي: إنه ليس في ذكر المسافة القليلة ما يدفع المسافة الكثيرة. 
وحاصله أنه أخبر أولا بالمسافة اليسيرةء ثم أعلم بالمسافة الطويلة فأخبر بهاء كأن الله تفضل 
عليه باتساعه شيئا بعد شيء» قلت: وهذا الكلام في الحقيقة يتضمن ثلاث توجيهات كما لا 
يخفى» ومنها ما حكى الحافظ عن بعضهم أنه جمع الاختلاف بتفاوت الطول والعرض» 
ورده بما ورد [في حديث عبد الله بن عمر] زواياه سواء» ومنها ما جمع بعضهم باختلاف 
السير البطيء والسريع» قال الحافظ : وهو أولى ما يجمع به» انتهى. 

[۲] يعني حيثما ورد بيان مسافة الحوض. فالمراد فيه التكثير لأ التحديد» وهو إشارة إلى الاختلاف 
الما كور رارت بان اة الحرضى. 

)١(‏ في نسخة: لحمير). 


1ق تسيقة «العد قر 
() «فتح الباري» .)٤۷۲-٤۷۱/۱۱(‏ 








کے 


ابوا ص مَةالقَبَامَة ۳١‏ 


)۱١(‏ باب نو 


e n 


وَفي البَاب عَنْ جَابر. 


a 3 


6 مر 12خ - و م چ 0 
هذا حَدِيث حَسَنْ صَحِيحَ غرِيب مِنْ هَذَا الوَجه. 
1 - باب مِنْة] 


قوله: (شفاعتى لأهل الكبائر) إن كان المراد بالشفاعة شفاعة""' مغقرة 
المعاصي والسيئات» فلا غرو في حمل اللام للاختصاصء فإن أهل اللمم تغفر 
إلى شفاعة» وإن أريد بها المعنى الأعم من رفع المعاصي ورفع الدرجات» فالمعنى 

أن الشفاعة لأهل الكبائر أيضاً كما أنها لأهل الصغائر. 

[1] قال القاري”': الشفاعة خمسة أقسام: أولها: مختصة بنبينا يله وهي الإراحة من هول 
الموقف وتعجيل الحساب» الثانية: في إدخال قوم الجنة بغير حساب» وهذه أيضاً وردت 
في نبينا كيا الثالثة: الشفاعة لقوم استوجبوا النار فيشفع فيهم النبي ياء ومن شاء الله 
الرابعة: فيمن دخل النار من المذنبين» فقد جاءت الأحاديث بإخراجهم من النار بشفاعة نبينا 
والملائكة وإخوانهم من المؤمنين» الخامسة: الشفاعة في زيادة الدرجات في الجنة لأهلهاء 
وهذه لا تنكرهاء انتهى. أي: ل 
أحاديث الشفاعة إلى هذا النوع» وحديث الباب يرد عليهم. = 


VE74 :s[Y °]‏ حم: ۳/۳ تحفة: 6۸۱ . 
)١(‏ ثبت في نسخة. 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (۱۰/ ۷۰0). 








5 کک 
٣‏ - حَڌگتا مُحَمَدُ بن شا ا بُو ڌاو د الطَيَالِسِىُ» عَنْ محم 
بي لاعن قير مني عن ين جار عبد ال قله 

سول الله له: «مَفَاعَتِي لأَهلٍ الكمَائِر مِن أُمّتِي). كال مُحَمَّدُ يْنُ عَلِم: فَقَالُ 
لي جاب امح ن ل بن مأل الكمابر قتا لَهُ وَلِِشَمَاعَةِ؟. 


و 


2 1< جر 2 و ق 00 
هذا یٹ ع یب فن ها ف 


9غ ؟ - حَذَكنا الحَسّن بن غَرّقة: كا إمتاغيل بن عیاش کن محمد 

ابن زَِادٍ الألْهَانيَ» قالَ: سَمعْت ابام اماتا شرل تیت ورل ال ق رل 

«وعَدَنِي رَت أن يُدَخِلَ الْجَنَّة مِنْ ا ان بعل رلا غاب 
مه ا ري 


٣۸‏ - حَدَّنََا أَبُوكْرَيْبِء تَنَا إِسْمَاعِيلُ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ خَالِدٍ الحَذَاءِ 


ك عجيبة: حكاها النووي في كتاب «الأذكار» عن بعضهم أنه قال: لايقل: اللهم ارزقنا شفاعة 
النبي ية فإنها لمن استوجب النار» وهذا جهل وباطل رده النووي والقاضي عياض مع أن 
شفاعته ئي لأقوام في دخولهم الجنة بغير حساب» ولأقوام لزيادة الدرجات» هذا وكل عاقل 
معترف بالتقصير محتاج إلى العفو مشفق من كونه من الهالكين» ويلزم هذا القائل أن لا يدعو 
بالمغفرة أيضاً فإنها لأصحاب الذنوب» رزقنا الله تعالى شفاعة نبيه ووسيع رحمته. 


[ ۲ ] جه: »)١١‏ تحفة: ۲10۸ . 

[ ۳۷ ۲ ] جە: 1 حم: ٥‏ تحفة: 5 64 . 

[ ۳۳۸ ] جه: ٩ء‏ حم: ۳/ 60۹ تحفة: ۲ 

= قال شارح: الحثية والحثوة يستعمل فيما يعطيه الإنسان‎ :)٠١١ /۸( قال القاري في «المرقاة»‎ )١( 








کے 


أبوابُ صغة القبَامَة ۲۳ 
عن عبر الما ی كُنْتُ مَعَ رَهْطٍ يإِيلِيّاة» فَقَالَ رَجُلْمِنْهُمْ: سَمِعْتُ 
سول الله يل يَقُولُ: ١يَدْخُلُ‏ الجَنَةِسَفَاعَةٍ يَجُلٍ مِنْ أَمتِي أَكْثَرُمِنْ بَنِي تَمِيم)" 


قوله: (بشفاعة رجل من أمتي) إلخ» أي: خارج''! من الطائفة التي يقال لها 
إنها أمة محمد يك فيمكن أن يكون هذا الرجل محمد بي فإنه داخل فيمن قام 
بهذه الجهة» وكثيرا ما يقال: خرج منا رجل ويريد به المتكلم نفسه» فكذلك فهم 
الصحابة رضوان الله عليهم هاهنا أيضاً أن النبي ب4 لعله عنى بالرجل نفسه فصح 
سؤالهم بقولهم: سواك؟ ويمكن أن يقال: كما آن الشهادة برسالته كلل واجبة على 
أمته» فكذلك الاعتقاد برسالته كيه واجبة على نفسه النفيسة أيضاء وبهذا المعنى لا 
يبعد عه نفسه 4 من أمته لكونه من المؤمنين برسالته» ثم هذا الرجل لم يتعين'"' 


1 هذا جواب عن إشكال يأتي في كلام الشيخ نفسه» وتوضيح ذلك أنه بي لما قال: «بشفاعة 
رجل من أمتي» فكان الظاهر من هذا السياق كون الرجل غيره بيا فكيف سأل الصحابة 
رضوان الله عليهم أجمعين يا رسول الله سواك؟ مع أن الصحابة أهل اللسان وأهل العرفان» 
فسؤالهم هذا بظاهره عبث» وأجاب الشيخ عن هذا الإشكال بجوابين» مآلهما أن لفظ رجل 
كان محتملاً لشموله بي بوجهين: الأول: أن لفظ الأمة قد يطلق على مجرد الطائفة فيدخل 
فيها رئيس الطائفة أيضاًء والثاني: أنه ياء من حيث إن الإقرار برسالته واجب عليه أيضاً داخل 
في أمة محمدء وبهذين الاعتبارين كان دخوله ية في مصداق هذا الرجل محتملاء فلذا سال 
الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين ما سألواء ولما كان الظاهر منه أن يكون هذا الرجل غيره 
عبروا بهذا العنوان وقالوا: سواك يا رسول الله؟ ولعل الباعث لهم على اعتبار هذا الاحتمال 
استبعادهم شفاعة غيره ياء لمثل هذه الجماعة الكثيرة الكبيرة. 

1 ولذا اختلفت الأقاويل في ذلك قال القاري”': قيل: هو عثمان بن عفان وقيل: أويس القرني»- 


= بكفيه دفعة واحدة من غير وزن وتقدير» ثم تستعار لما يعطى من غير تقدير» وإضافة الحثيات 
إلى ربه تعالى للمبالغة فى الكثرة» قال صاحب «النهاية»: الحثيات كناية عن المبالغة والكثرة» 
وإلا فلا كف ثمة ولا حثي» جل الله عن ذلك. 

.)۷۲/۱۰( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 








٣٤‏ انکر الڌري 
قِيلّ: يا رَسُولَ الله سِوَاكَ؟ قَالَ: «سِوَايّ)» فَلَمّا قَامَ قُلْتُ: مَنْ هَذَا؟ قَالُوا: هَدَا 
ابْنُ أبِي الجَدْعَاءِ. 

وذ بي لْحَدْعاءِ هو عَبْدُ الله لمارف لحا الخ ام كان 


ق 


aA,‏ کک 


1 


َشْمَم! العم ین این ویم تن شقن رل و للك مهم من شق اعد 
وَمِنْهُمْ مَنْ يَشْمَعُ ِليَجْلٍ حَتَّى يَدْخُلُوا الجَنّةا. 


2 ف سي 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ. 


كوو والحنيف الآ الكدرب فى الساق 5 ك الماد ماواد 
قوله: (فلما قام) أي: الرجل الذي كان يحدث (قلت: من هذا؟) أي: من هذا 


= وقيل: غيره» قال زين العرب: وهذا أقربء انتهى. قلت: لعل مستند من قال هو عثمان الحديث 
الآتي» ومن قال بأويس ما في «المرقاة» برواية ابن عدي عن ابن عباس: سيكون في أمتي رجل 
يقال لهف ری بن عه ل اران فاع تی ای ن ریک ومین اتان ْ 

[] عبارة المنقول عنه محرفة مشكوكة؛ والظاهر: ليس نصا في كون المراد إلخ. 


. 6۱۹۷ تحفة:‎ ١ /۳ :مح]۲٤٤١[‎ 


)١(‏ زاد في نسخة بهامش الأصل: 

۹ - حَدَن بو شام مُحَمَدُ بن يي ك الرَفَاعِيٌ الكُوفِيُ َالَ: حَدَّئَايَحيَى بْنُ الما عَنْ حُسَيْن 
ابْنِ أَِي جَعْفَر عن الحَسَنٍ الْبَضرِي قل قَالَ وَصُولٌ لله بل من از رضي 
عنه يوم الْقِيَامَةِبِدْلٍ رَبِعَةَ وَمُضَرً). قلت: ١حُسَيْن‏ بن أبِي جَعْمَر؛ كذا في الأصل» وفي بعض 
النسخ: «جسْر أبي جعفر»ء وهو جسر بن فرقد أبو جعفر بصري» قال البخاري في «التاريخ 
الكبير“ :)۲٤١/۲(‏ عن الحسن» وليس بذاك» وقال الدارقطني: متروك. 








ول 


أبوابُ صعقة القبَامَة o‏ 

8- خدكثا هذات كاطيد كن سعيد َعِيِء عَنْ قََدك عَنْ أبِي الْمَلِيج؛ 
عَنْ عَوْفٍ بْن مَالِكِ الأَمْجَعِيّ قَالَ: ا e‏ 
2111" بيطت الى الكل وزاق ع الشَّفَاعَة فَاخْتَوْتٌ الشَّفَاعَةٌ 
وَهِيَ لِمَنْ مات لا يُشْرِكُ بالله شَيْنًا. 


رق رُوِي عن اي الْسَلِي ف عَنْ رَجُلٍ آخَرَمِنْ أَصْحَابٍ الئَِنَ كل عَنِ 
التي ک4 وَل يَذکز عن عَوف بن مَالِكِ. 


(19) بَابٌ ما جَاءَ في صِمَة الحَوْضِ 


ر وو وق وام 


45 - حَدَّثَّنَا مُحَمّدُ کا ب بھی ا پر یی شی ن ای حو ی 
بيء عَنٍ ليه حبني أ بن مال أن وول الله ل قال. ١إنَّ‏ في حَوْضِي 
ص ع الأَبَارِيقٍ ِعَدَدِ نُجُوءِ السَّمَاءًا. 


ا 


فى اع ع و 2 8 چ 9 ق ل 2 
المحدث» وقائل هذا القول هو عبد الله" بن شقيق. 


11[ كما تدل عليه رواية ابن ماجه بسنده إلى عبد الله بن شقيق عن عبد الله بن أبي الجدعاء أنه سمع 
النبي ب يقول: «ليدخلن الجنة» الحديث» ولا يذهب عليك نهم اختلفوا في ضبط الجدعاء 
هل هو بالدال المهملة كما في رجال «جامع الأصول» "أو المعجمة كما في «التقريب»'. 


[551؟]جه: /411, حم: 238/7 تحفة: ۱0۹۲ . 

[555؟17اخ: ۰ م حم: ۳/ 9 تحفة: 1617 . 

)١(‏ قال القاري في «المرقاة» (4/ 6748”): بفتح الياء وضم الخاء على ما في الأصول المعتمدة» 
وفي نسخة صحيحة بصيغة المجهول. وفي أخرى بضم أوله وكسر الخاءء على أن الفاعل 
هو أو الملك مجارَاء انتهى. 

(1) «سنئن ابن ماجه) .)5171١5(‏ 

.)٥٦۷ /١١۲( «جامع الأصول»‎ 6 

(5) «تقريب التهذيب» (/5751). 








- لكوك الذي 
EEF‏ لام eS‏ 
ey‏ عَنْ سَمْرَةَ قال: قا 
شول الله ل ل لکل ت وکا وهم تاقد أيهم کر وارد وني 
نون أكون َكْترَهُمْ وَارِدَة). 


هدا ال 3 0 


فد رو الَمعَتُ بْنْ عَبْدِ الْمَلِكِ هدا الحَدِيتٌ عَنِ الحَسَنء؛ عن 
لين كل لاه وَل يذه فيه عن سثرة هوضع 


5 


e ES‏ والى اعرش 
٤‏ - حَدَّتََا مُحَمَّدُ بْنُ إسْمَاعِيلَ» نا يَحْيَى بْنُ صَالِحْء نَا مُحَمَّدُ بْنُ 
مُهَاجِرِ عَنِ العَبّاسء عَنْ أَبِي سَلّامٍ الحَبَشِيَ قَالَ: بَعَتَ إِلَيّ 0 ا 
قروو تخي ل ايقن التروي تلكا تكل علن AR‏ 
١‏ - باب ما جاء في صفة أواني الحوض!١!‏ 


]١1[‏ قال العيني”؟ تحت قول البخاري: باب في الحوض وقول الله تعالى: #إِنَآ أَعَطَيْنَلَتَ 


الْحْوثَرَ © [الكوثر: :]١‏ قد اث شههر عاص ا بار لکن خرچ الترمذي من - 


. ٤00 تحفة:‎ 1۸٦١ طب:‎ ] ۲ ۳[ 

[7444]جه: ٤۳‏ حم: 0/ 71/0 تحفة: 511. 

)١(‏ قال في «اللمعات» (4/ :)4٠‏ قال الطيبي (۱۱/ :)٠٤١‏ يجوز آن يحمل على ظاهره» وأن 
يحمل على المجاز ويراد به العلم والهدى» ولا خفاء في أن النصوص محمولة على ظاهرها 
مالم يصرف عنه صارف» ولا ندري آي صارف هنا يصرف عن حمله على ظاهره ويدعو إلى 
التأويل بالعلم والهدى» كما جوزه الطيبي» ومجرد الاحتمال غير كاف. والله أعلم. 

(0) فى نسخة: ١احسن‏ غريب». 

7 اعمدة القاري» 95 > 1). 








۳۷ BEE 


ع ١‏ ت 
أنْ أَشْقّ عَلَيْكَ 


علي مزگري البريد» ققال: يا با سام ما ردت أن ّ عََيْكَ ون 

بَلَعَنِي عَنْكَ حَدِيثُ ُحدّ تُحَدَّتُهُ عَنْ ؟ 1 

أَنْ ُسَافِهني د e‏ سَلام: : حَدّئني ا عَنْ رَسَولٍ الله كك كالَ: ١احَوْضِي‏ 

فين عدن إلى مان الاب ماه 1 بيَاضاً مِنَ الَبّنء E,‏ مِنَ الْعَسَلِ 
قوله: (ما أردت أن أشق عليك) في الجواب اختصار ولذلك ترى أنه لا 


يطابق السؤال» والمقصود أن اشتياقي إلى سماع الحديث لم يتركني أنتظر مركباً 
غيره فعجلت فى إرساله فاعف!'! عنى عفا الله عنك. 


قوله: (عمان البلقاء) بفتح العين!"' وتشديد الميم» إضافتها إلى البلقاءء وهی 


= حديث سمرة رفعه: «أن لكل نبي حوضا»» واختلف في وصله وإرساله» والمرسل أصح» 
فالمختص بنبينا 45 الكوثر الذي يصب من مائه في حوضه» فإنه لم ينقل نظيره لغيره» وقد 
أنكر الحوض الخوارج وبعض المعتزلة» وهؤلاء ضلوا في ذلك وخرقوا إجماع السلف. 
ورويت أحاديث الحوض عن أكثر من خمسين صحابياء ثم عد أسماءهم. 

3] ويؤيد اعتذار عمر بن عبد العزيز سياق ابن ماجه”"' بسنده إلى أبي سلام قال: بعث إِليّ عمر 
ابن عبد العزيز فأتيته على بريد فلما قدمت عليه قال: لقد شققنا عليك يا أباسلام في مر كبك» 
قال: أجل والله يا مير المؤمنين» قال: والله ما أردت المشقة عليك» ولكن حديث إلخ. 

[؟] قال الحافظ في «الفتح70): وقع في حديث ثوبان: «ما بين عدن وعمان البلقاء»» ونحوه 
لابن حبان عن أبي أمامة» وعمان هذه بفتح المهملة وتشديد الميم للأكثر» وحكي تخفيفهاء 
وتنسب إلى البلقاء لقربها منهاء والبلقاء بفتح الموحدة وسكون اللام بعدها قاف وبالمد: بلدة 
معروفة من فلسطين» انتهى. وذكر الحافظ هذا في ذيل الروايات التي وقع فيها تحديد مسافة 
الحوض بنحو مسيرة شهر» وقال أيضا قبل ذلك في ذيل الروايات التي وقع فيها التحديد = 


)١(‏ قال الطيبي (۹/ :)۲۷٠۳‏ البريد في الأصل البغل وهي كلمة فارسية أي: بريدة دم» انتهى. 
(۲) «سنن ابن ماجه» .)٤۳۰۳(‏ 
(۳) «فتح الباري» .)٤۷۱/۱۱(‏ 








5 لكوم الدَرَِيِ 


ص 
2 ل 


وَأكْوَابُه عَددُُجُوم السّمَاِمَنْ َربَ مه شري 
ررُوداً عَلَيْهِ فُقُرَاهُ الْمهَاجِرِينَ الشّعْتُ رُؤوسًاء | افش تياب الذي لا يكحو 
الْمَتتعّمَات ولا يفْتَحُ لَهُمْ السّدَدًا. 


كال - عْمَرُ: كني نَحَحْتُ الْمُتتَعَمَاتِ وَفْتِحَتْ لِيَ السّدَكُ وَنَحَحْتُ 
قَاظِمَةَ بنْتَ عبد الْمَلِكِء لا جَرَمَ الى ا 4 حَتَّى يَشْعَتَه وَلَا أَغْيِلُ 


ت 


ٿوي الذي الى خشري حل الي 

قوله: (الشعث رؤوساء الدذس ثياباً) ظاهره ينافي ما ورد من النهي" عن بقاء 
الرجل كذلكء بل أمرهم النبي ية بإزالة الشعث والدنس ما أمكن» والجواب""' أن 
هذا بيان لاإأفلاسهم» وإعوازهم الحطام الدنيوية حتى إنهم بعد تكلفهم في إزالتهاء 
وتجشمهم لإتيان ما أمروا به لا يبقون إلا شعثاً دنساً. 


قوله: (حتى يشعث) شعثاً لايدخل تحت النهي» وكذلك قوله: (حتى يتسخ) 


= بنحو شهر: وحديث أبي ذر ما بين عمان إلى أيلة» وعمان بضم المهملة وتخفيف النون (كذا 
في الأصل والظاهر الميم): بلد على ساحل البحر من جهة البحرينء انتهى. فعلم بذلك أن 
الواقع في أحاديث الحوض ذكر العمانين معا لكن المراد في حديث الباب الأول» واشتبه 
على بعض الشراح» ففسر إحداهما بالأخرى كما يظهر من كلام القاري وغيره. 

]1١[‏ فقد أخرج أبو داود'١'‏ برواية جابر بن عبد الله قال: أتانا رسول الله بَلِةٍ فرأى رجلاً شعثاً قد 
تفرق شعره» فقال: «أما كان هذا يجد ما يسكّن به شعره»» ورأى رجلاً آخر وعليه ثياب 
وسخة فقال: «أما كان هذا يجد ما يغسل به ثوبه»» وأخرج برواية أبي الأحوص عن أبيه قال: 
أتيت النبي َي في ثياب دُونِ فقال: «آلك مال؟» قال: نعم» الحديث» وفيه قال: «فإذا آناك الله 
مالآ فلير أثر نعمة الله عليك وكرامته»» وفي الباب عدة روايات أخر. 

[1] ويمكن الجواب أن المراد في حديث الباب من ترك التزين تواضعاً لله فقد ورد في أبي داود(؟) 
وغيره مرفوعاً: ٠من‏ ترك لبس ثوب جمال وهو يقدر عليه تواضعاً كساه الله حلة الكرامة» الحديث. 


.)4 051 250551( «سنن أبي داود)‎ )١( 
.) (؟) «سئن أبى داود) (//ا/ا؟‎ 








ول 


واب صِفَة القََامَة ۳۹ 


E 


هَڌَا حَدِيٿ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجُوه وَكَدْ رُوِيَ هَذَا الحَدِيثُ عَنْ مَعْدَ 
ابْنِ أي طَلْحَةٌ عن التي ب ارا ا ا ف م 
٥‏ - ددا محمد ب بو نانك ا لمي عبد ق 
ات داص كا الوعة A‏ عن عبد له ن الشاي عاي 
0 3 يا قشول E‏ «وَالَّذِي نَفْسِي بِيَدِولآد ote‏ 
وو غنوك رع عار E‏ نة لقوان جد الحاو 
a 2‏ ا رة مل وله ماد خناق إلى انلك 
6 اشامن لين وأخلّى ن الله 
كأنه أتى بما كان في اختياره» وأما همال'' فلم يكونا في اختياره» فإن تعظيم الرجال 
قوله: (ما آنية) لما لم يكن" لهم رضي الله عنهم تفتيش عن حقائق الأشياء 
3 أي: النكاح وفتح السدد لما كانا يتعلقان بغيره» فليس له فيهما مدخل ولا اختيار» نعم الأمران 
اللذان كانا في اختياره اختارهما عملاً بالحديث والبشارة» ولم يدخل تحت النهي لما أنه 
اغا ر همات دعا وها لد ريا السات ورو ا السوفيهوإتها الأعمال الات 
[؟] دفع إيراد يرد على ظاهر الحديث» وحاصله أن السؤال بلفظ «ما» يكون عن حقائق الأشياء 
كما عرف في محله» وعلى هذا فالجواب لا يطابق السؤال» وحاصل الدفع أن الصحابة 
رضي الله عنهم أجمعين لا يتصدون حقائق الأشياء كما هو معروف من دأبهم» بل جل أسئلتهم 
تكون من أوصاف الشيء وعلاماتهاء ولفظ «ما» قد يسأل به عن صفة الشيء أيضاًء فجوابه 
5 بأنها تكون من آنية الجنة كاف في بيان الصفة» وهو جواب سؤالهم» ثم زاد النبي بلا 
بيان عددها أيضاً تكميلاً للإفادة» فلله در الشيخ ما أجاد. 


[1155م: ۰ ۰ حم: 159/0ء تحفة: ۱۱۹۳ . 
() زاد فى نسخة: الصَرَبَة). 








4 لكوم الدري 
وف الاب عن حديقة بن لماوعب الله بن عفرو وَأبِي بذ 
E‏ عْمَرَ ن اللي : و الْكُوقَةِ إِلَى 

الْحَجَرِ الأسودا. 

)۱٤(‏ بَا 


8 ع عم ا > هيهو وو 


DS‏ ل ا عر بن 
القَاسِم عَنْ حْصَينِء وَهوَ ابْنُ عَبْدٍ النَحْمَنِء عَنْ سَعِيدٍ بْنِ جْبَيِْ عَنِ ابْنٍ 
قاين كال: ع أن ب قل ياي الل و اق 
OS‏ م 

سواد عَظِيمء فَقُلْتُ: امَنْ هذا قيل: : مُوسَى وَكَوْمُكُ وَلَحَنِ ارْقَعْ ر 
ائ قَالّ: 155" سواد 2 ا ES‏ ومن ذا 0 


سالا تاها ر کر ما رة ق ا في السؤال والمسؤول صفته» لكن النبي ٤يا‏ 


زاد على الجواب بيان مقدارها فى الكثرة» رالراب انا هو فی قوله:«من آنية الجنة)» 
فإنه كاف فى بيان صفاتها. 


5 


[16- باب] 


قوله: (ولڪن ارفع اا فيه إشارة إلى علو رتبتهم» فإن رفع الرأس يحتاج 
اله اذ ذاك. 


1٩خ c۲‏ م ۰ء ن فی الکبری: .كول حم: ١ء‏ تحفة: 0)۹۳ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «قال». 
(0) زاد فى نسخة: «هو). 








أبوَابْ صِفَّة القَامّة ٤١‏ 
فَقِيلَ: هَؤُلَاءِ أم مَك ووی هَولاءِ ِن أُميكَ سَبُْو اا باون الج ر 
aa‏ وك ودار وله يقت ل قاو : ئَحْنُ هُمْ وَقَالَ فَائِلُونَ: 
هُمْ أَبْتَاءُ الْذِينَ وُلِدُوا عَلَى افر راللام فَخَرَجَ النَبِنْ كَل فَقَالَ: اهُمْ 
الَّذِينَ لا يَحْتَوُونَ وا و ولا يتطمرُونَ على رهم یرکون مام 
ES‏ ن مِحْصَنِ قَقَال: ا يم ذا تشول ايند قال: : اتَعَهَا» َء ت قم 


41 - 


فَقَال: أن مِنْهُم؟ فَقَالَ: اسَبَقَكَ يها e‏ 


قوله: (أبناء الذين ولدوا) من قبيل إضافة الموصوف إلى صفته» وإلالم يدخل 
أبناء''' الصحابة فيهم» والمراد الأبناء الذين ولدوا إلخ. 


قوله: (سبقك بها عكاشة) ليس المراد ما فهمه""' الشراح هاهناء بل المراد 


آ2 


1 وإياهم أرادوا بكلامهم هذا كما تدل عليه رواية البخاري”"' بلفظ: «فأفاض القوم وقالوا: 
نحن الذين آمنا بالله واتبعنا رسوله» فنحن هم أو أولادنا الذين ولدوا في الإسلام, فإنا ولدنا 
في الجاهلية»» الحديث. وفي رواية آخرى له: «فتذاكر أصحاب النبي جيه فقالوا: أما نحن 
فولدنا في الشرك» ولكنا آمنا بالله ورسوله» ولكن هؤلاء هم أبناؤنا»» الحديث. 

[] اختلفت الشراح في منشاً قوله كيا والمراد في كلام الشيخ بقوله: ما فهمه الشراح كما جزم - 


(۱) قال في «النهاية» (۲/ :)٠٠١‏ هذا من صفة الأولياء المعرضين عن أسباب الدنيا الذين لا 
يلتفتون إلى شيء من علائقهاء وتلك درجة الخواص لا يبلغها غيرهم» وأما العوام فرخص 
لهم في التداوي والمعالجات» ومن صبر على البلاء وانتظر الفرج من الله تعالى بالدعاء» كان 
من جملة الخواص والأولياء» ومن لم يصبر رخص له في الرقية والعلاج والدواء آلا ترى! أن 
الصديق رضي الله عنه لما تصدق بجمیع ماله» لم ینکر عليه ٤٤٤‏ علمًا منه بيقينه وصبره. ولما 
أتاه الرجل بمثل بيضة الحمام من الذهب» وقال: لا آملك غيره» فضربه بحيث لو أصابه عقر 
وقال فيه ما قال. قال النووي (7/ :)4٠‏ قال المازري: احتج بعضهم به على آن التداوي مکروه 
ومعظم العلماء على خلاف ذلك» واحتجوا بالأحاديث الواردة في منافع الأدوية» انتهى. 

(۲) «صحيح البخاري» )0° 06۷۰« .(oV0¥‏ 








۲< لكوك لد 
وَفي الاب عن ابن م مَسْعُونِ وَأَبِي هُرَيْر. 


و 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


80؟ - حَدَدَنَا مُحَمَّدُ بْنْ عَبْدٍ الله بن بَزِيعِ المَضْرِيء نَا زِيَادُ بْنُ الرّبِيع' 
EE EEE ENS ENE‏ 
عَهْدٍ رَسُولٍ الله که فَفُلْت: اين الصلا؛ قال: أَوَلَمْ تَصََعُوا في صَلَاتِكُمْ ما 
ET‏ 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنّ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْكِ وَكَدْ رُوِيَ مِنْ غَيْر وَحْهِ عَنْ 
ا 
نك لست بهذه المثابة في الصفات المذكورة حتى أخبرك بآنك منهم» وأما عكاشة 


فقد كان. 
قوله: (ما أعرف شيئاً) إلخ» يريد به تفاوت ما بين أعمال هؤلاء وأعمال هؤلاء 
في الإخلاص وغيره. 


= به في «الإرشاد الرضي» هو قولهم: كآنه لم يؤذن له ب في ذلك المجلس بالدعاء إلا لواحد» 
انتهى. ومعنى الحديث على مختار الشيخ: «سبقك [بها] عكاشة» أي: بهذه الصفات التي 
أدير الأمر عليهاء قال الحافظ7١؟:‏ اختلفت أجوبة العلماء فى الحكمة فى قوله: «سبقك بها 
اه ا ارج اله رجا ا فار اي الك غر ماقم مال 2 ان افا 
وقيل: سأل عكاشة بصدق القلب فأجيب بخلاف الثاني» يعني سأل حرصا على عكاشة» 
وقيل: أنكر بيه حسما للتسلسل» وقيل: علم بالوحي الإجابة في عكاشة دون غيره» وقيل: 


كان في وقت سؤال الأول ساعة الإجابة وانقرضت في وقت الثاني. 


. ۱0۷٤ تحفة:‎ ١۰ / ۳ احم:‎ ۷[ 
.)٤۱۲/۱۱( «فتح الباري»‎ )١( 








ول 
فر 


أبوابُ صعقة القبَامَة ۳< 
۸ - حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنْ يخي يَخْيّى الأَزْدِيُ البَصْرِيُه ذا هيد الصدد 3 
عَبْدٍ الوَارث» تا هَائ E e tS‏ 


3 
ا 5 
و 


ينأ ا ل يدث سول الله كله يَقُولُ: يتس العَبدٌ عبد 
َي واختال وَنْسِيَّ ابو لقره ا 22 الك عد ا AY‏ 
ويي الجَبَارَ الأَغْلى» بس العَبْد عَبْدُ سَهَا وها ويي الَْقَابرَ والبلّى» 
ِنْسَ العَبْدُ عَبْدٌ عَنَا وَطْقَى وَذَِيَ الْمُبْتَدَا وَالمنتَهَى فس العَبْدُ عَبْدٌ يَخْتِلْ 
الدَّئيَا بالدّينِ» بمْسَ العَبْدُ عَبْدُ َخْتِلُ الدّينَبِالشُّبْهَاتِ» بنْسَ العَبْدُ عَبْدُ مع 
قوله: (تخيل!'' واختال) وفى الأول إشعار بالتكلف ما ليس فى الثانى» وهذان 
متعلقان بالقلب والباطنء والآتيان وهو قوله: (تجبرا"! واعتدى) المراد بهما ما ظهر 
أثره» فإن كان في الظاهر فقط فهو دون الأول» وإن شمل الظاهر والباطن فهو أسوء 
من الأول. 
3قال القاري؟: تخيل أي: تكبر وتجبرء واخخنال أي: تمايل وتبختر من الخيلاء وهو الكبر 
والعجبء وقال التوربشتي7©: أي: تخيل له أنه خير من غيره» واختال أي: تكبر» انتهى. وما 
أفاده الشيخ مبناه على أن في التفعل من التكلف ما ليس في الافتعال. 
قال القاري7* تمر أ :قير سلى المظلومين» واغطدى أي انجاوز على المساكين» أو فحاوز 
قدره وما راعى حكم ربه؛ انتهى. 


[755]ك: 86ىلا طب: 501/755 هب: ٧۷۸1۲‏ تحفة: ۱٥۷۵۵‏ . 

)١(‏ البلى: بكسر الموحدة» وهو تفتت الأعضاء وتشتت الأجزاء إلى أن تصير رميمًا ورٌفانّاء (مرقاة 
المفاتيح» (م/ر ه19" ). 

002 «مرقاة المفاتيح» (۰۳/۹). 

(۳) «کتاب المیسر» (۳/ .)۱١۹۳‏ 

0 «مرقاة المفاتيح» (۰۳/۹). 








الكوكب دري 


٤ 
7 و‎ gg 8 
ر و‎ 


يَقُودُه بنْسَ العَبْدُ عَبْدُ هَوَى يُضِلَةُ بنْسَ العَبْدُ عَبْدٌ 
هَذًَا حَدِيثٌ: لا 5خ ال ار ل هُ بالقّويٌ. 


1 ل ضا 


۹ - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ حَاتِمِ الْمَُدَبُء تا عمار بن محمن اذ ا 
سَفْيّاكَ التَوريٌ» تا أَبُو الجَارُودٍ الأَعْمى وَاسْمُهُ ز زان ال ندا عن 
عَطِية العَْقِه عَنْ أبِي سَعِيدٍ الخُذْرِيٌ قَالَ: قال ” سول الله عَللهِ: 00 
ا عا کر ا ا ة من شار الجن وَأيمَا مو 
سق ميت على تمر سق اله وم القاتة مى التجي التختوم انما مؤي 
كْسَامُؤْمِئًَا عَلَى غُرْيٍ كْسَاهُ الله مِنْ خُضْرٍ الجَندا. 


لحريت دي ا عَطِيَةٌ غاص كيين درق 


مَؤْقُوفَه وَهْوَأصَحٌ عِنْدَنا وََشْبهُ 

و بَحْر بْنْ | أ النضر ا نا أَبُو عَقِيلٍ 
الَقغي تابو زو زي بن تان لقببيق كني يكير بن قيدُووَقالَ: سَِعْتُ 
0 : قَالَ مَسُولُ الله : م من حاف أدج و مَن الج بََعَ الْمَنْزاً 
سه لله غَالِيَ ألا إِنّ سِلْعَةَ الله الجَنّا. 


[75449]د: مكل حم: ۱۳/۳ تحفة: ٤۲۰۱‏ . 

5١ [‏ ]۸9۱:4 هب: ۸00. تحفة: ۱۲۲۲ . 

الى محر ا ير ورا براقي وس ا اي » وقال ابن 
الملك: هو رذ بضم الراء وسكون الغين المعجمة: الشره والحرص على الدنياء وقيل: الرغب 
سعة الأمل وطلب الكثير» ويروى بفتح الراء بمعنى الرغبة في الدنياء انتهى. «مرقاة المفاتيح» 
(۱۹/۸"). 


(۲( في نسخة: «ثني). 








أبوَابُ صِفّة القَّامَة ٥‏ 
ایک کی که تَعْرِفُه إلا مِنْ حَرِيثِ أَبِي النَضْرٍ. 
0 ا بي التَضْرِء تا أبُو الَضْرِ ا 

3 ئن کقیلء كا عَبْهُ الله بن بريه کي ية بن ريک وعَلِية ين 

yT‏ وكآنَ مِنْ أَضْحَابٍ النَبِيَ كل قَالَ: قَالَ التَبِنْ كللة: 

الا يِل عبد أن يَحُونَ مِنَ المْتَقِينَ حَتّى 2 لا EG‏ 

به باس 
هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌّ غَرِيبٌ لا تَعْرِفُهُ كه مِنْ هَذَا الوجه. 

۲ - حَدَّكَنَا عَبَّاسٌ العَتْبَرِيُء ا ر ا عِمْرَانُ المَطَّانُ عَنْ 
للح ارو كرات بو صبرت ما بيك ال قال 
لالس رواحت مكو اومن عرو eS‏ 

بأَجْنِحَتِهًاا. 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غَريبٌ مِنْ هَذَا الوَجْ وَكَدْ رُويّ هَذَا الحَدِيثٌ مِنْ 

SNES N 
وَفي البّاب عَنْ أبي هْرَيْرَةٌ‎ 
ُو عَمْرِو البَصْرِيُ» تا حَاتِمُ بْنُ‎ MIE 

إستاغيل» عن اد مُحَمّدِ بْنِ عَجْلَانَه عَنِ القَعْمَاع» عَنْ أبي صَالِحِ عن أ 


[اه:؟|إجه: ه١45‏ تحفة: ”17 14° . 
|۲۲ ]حم: *”* تحفة: 5/8 5". 
[ ۲۳ ۲] حب: ۹ تحفة: ۱۲۸۷۰ . 








الک الدری 
هْرَيْرَة عن التب : ن يكل شي و شرة ل هة رَةِ قَثْرَة قَإنْ صَاحِبّهَا 


ار وكاب ب فَارْجُوه وَإِنْ أَشِيرٌ! اليه 4 بالأصَايع ا 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ غَرِيبٌ مِْ هَدَا الوَجْه 
َقذ رُوِي عَنْ دّيس بْن مَالِكِه عَن التي لل أنه ال بحسب امرئ مِنَ 
الشَّدّ أنْ دُتَا َإِلَيِْ بالأصَابِعِ في دِينٍ أَْ دْنْيا إلا مَنْ عَضَدة النفاد 
ار 
EL‏ ينوط في وت الخط خوط حارام الك 
وقول الل فى الوَسَطِ خُظُوطاء فَقَالَ: «هَذَا اد بْنُ آدَمَ وَعَذَا ا 
عاذي في الوصو الماك وقد الوط عْرُوضْه إِنْ نجَا منە يهش“ 
هَدَاء والح الحَارح ع الأّمَلُ)9. 


8 مر و9 


[ ۲ ]خ: ۷ جه: 4711 ن في الكبرى: 21١1/55‏ حم: /١‏ 2386 تحفة: ۹۲۰۰ . 

)١(‏ الشرة بالتشديد: الحرص على الشيء والنشاط فيه. 

(0) قال الطيبي :)۳۳۷٤/١١(‏ معناه: إن لكل شيء من الأعمال الظاهرة والأخلاق الباطنة طرفين 
إفراطًا وتفريطاء فالمحمود القصد بينهماء فإن رأيت أحدًا يسلك سبيل القصدء فارجوه أن يكون 
من الفائزين ولا تقطعوا له؛ فإن الله هو الذي يتولى السرائرء وإن رأيته يسلك سبيل الإفراط والغلو 
حتى يشار إليه بالأصابع فلا تفشو القول فيه بأنه من الخائنين؛ فإن الله هو الذي يطلع على الضمائرء 
ويؤيد هذا التأويل الحديث الذي يليه والاستثناء فيه» وترك ما للقسم الثالث» ولم يذكره لظهوره. 

2 في نسخة: (ينهسه). 

() صورته: /<<<<<<<<<<<<- 




















E‏ د 


2 ي 


Loo‏ د فة ا E‏ 0 قَتَادَةٌّ عن لين قَالَّ: قن 0 اللّه 


علي ار پهرم ابن آدَمَ وگو“ مِنْهُ انَْتَانِ: امسا قلي ا ا لي 
ا 

i 07‏ رَه محمد بن فرَاس البصريء تا أب و فتيبة e‏ 
فَتَيْبَةَ تَا بُو العَوام وش کمن e‏ عن فَتَادَةٌ عن ن موف بن بن کیل 
ہن الگخیں عَنْ أَبِيه قالَ: قال يَسُولُ الله يِِ: ١مُكّلَ‏ ابْنُ آدَمَ وَإِلَى جَذْبهِ قسْعَةٌ 
E Ss‏ وَقَعْ في الهَرَم». 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

e 
الله ا اللّهء‎ E ب إا 5 د قت ذلك اليل 1 ر يها الاش‎ 
جَاءَتِ الرَّاجِفَةُ تنبعَْ 0 3 الْمَوتُ بتافية جاه الوت تا فنا‎ 
قال اَي :یا ته سول الله ني أكِْرُ الصَلَاة عَلَْكَه قَحَمْ أجل لك‎ 
ف قا قَالَ: «مَا شِئْت)» قُلْتُ: الرَبْعَ » قَالَ: «مَا شِعْتتَ تَ فَإِنْ زدت ف‎ 


]١ 6[‏ تقدم تخريجه في 7779 . 
]١ 407[‏ تقدم تخريجه في .7١5‏ 
[/551 7 ]حم: ه/ "0 تحفة: ۰. 


(۱) في د بعض النسخ: ليَشْسٌ). 








۸ انکر ادي 
به 6 a A ê E‏ 8 ر فر e‏ ی ا و 
NN‏ «مَا شِئتَ» وَإِنْ زدْتَ فهو كيرا كلث: 
i 2‏ ل ر ی ر g2‏ و5 To A 8 ٤‏ 
خلة 78 قال: الما شعت ن 5 فير جیا قَُلتٌ: اجعل لكك ضلاتی 
و ا 2 ات ر 
كُلْهَا قَالَ: (إِذًا نُحُمَى هَمَّكَء وَيُعْمَرُ لَكَ ذَنْبَكَ). 


عا - 7 کے اضر 3 
0 7 
هد حديث حسن. 


ا 


- حَدَّنَّنَا يَحْيّى بْنُ مُوسَّىء نَا مُحَمَّدُ بْنُ عْبَيّد عَنْ أبَانَ بْن إِسْحَاقٌ؛ 
د را به ا ب و ساب اح 
سول الله 4: «استحيوا اا حَقَّ الحيّاءِا» قَالَ: قُلْنَا: يار يي الله إِنا لَنَسْتَحَيِي 
0" الدرلتق #اقولكة» di u‏ حَقَّ الحيّاء أنْ َحْمَظ 


اراق وكا وف OE SEE‏ 0 الى و من أو 


OE 


الآخِرَة ترك زيتَة الدّْيَاه قَمَنْ فَعَلَ دَلاء 


Se 


مم نم ٠‏ قد 2 E E‏ فق Aw BM ae,‏ ع ê O‏ 
هنا ويك غرث تان اومن یباشخا 
و اع ير 


E 2l‏ 1 بْنْ وكيع) اوی ف ا ر 
الى أبى زيح يعذكنا عند ا ی غد اسن کروی کر قال: 


[۲]حم: ۷/۱ تحفة: ٩5٥۳‏ . 

[ 0۹ ۲] جە: ۰ حم: 4/٤‏ تحفة: 6۸1° . 

(1) زاد في نسخة: «لك». 

() في نسخة: «فالثلثين). 

() في «جامع الأصول» (/517): والمراد به الحث على الحلال من الرزق» واستعمال هذه 
الجوارح فيما برضي الله تعالى. 





ائات تة اشا ۹ 
a‏ هو اوتا a‏ ا 9 ° ٤‏ ضوعي حا هق أت وبرت © داه 
اخبرتا ابن المباركِ عن ابي ڪر بن ابي مَريمَء عن صَمرَةَ بن حَبيبٍء عَنْ 
E E E 2 2 a: ww f 500 2‏ تة 
شداة بن اؤيسن» عن النبيٌ ا قال: «الكيْس من دان وعمل جنا بعد 
o 6‏ ت :/ 00 من ف ا ت ا 2 بط 

قود دو شير ل 


ين تت اهاضر ro‏ 
٠.‏ 


OE E E a 0‏ 2 - ا غ اا ٤‏ 
وَمَعْنّى قَوْلِهِ: (مَنْ دَانَ نَفْسَه) يُقول: يُحَاسِبٌ نَفْسَهُ فى الدَنْيًا قَبْلَ أنْ 


ر2 ص ل 22 ان 2 0 2 و ٤وو‏ ر EET‏ سر ق 


2 ا کر 58 3 
وَتَرَيَنُوا لِلِعَرْضٍ الا كْبَِ وَإِنْمَا يَخِفْ الحِسَابٌ يَوْمَّ القِيَامَة على مَنْ حَاسَبَ 
ر مه 
نَفْسَه فى الدنيًا. 
و ع بور ق ي 2 a‏ 6 فى 8 a o‏ وم - 
وَيرْوَى عَنْ مَيمُونٍ بن مِهِرَانَ» قال: لا يكون العبد تَقِيا حتى يَحَاسِبَ 


- 


مو بي الو اح جر و سه ا چو و Saa I‏ 


)١(‏ قال في «اللمعات» (۸/ :)٤۹۹‏ اعلم آنه يستعمل العاجز في مقابلة الكيس كما في حديث آخر: 
«المؤمن الكيس خير من المؤمن العاجز)» والمقابل الحقيقي للكيس البليد؛ لأن الكياسة تستلزم 
القدرة والرأي والتجارب وتمشية الأمورء والبلادة تستلزم العجز فيهاء والحاصل أن الناس 
يمدحون الكياسة والفطانة في أمور الدنيا ومهماتهاء ويذمون العجز فيهاء وفي الحقيقة الكياسة 
المحمودة هي القدرة على حبس النفس وزجرها عن شهوتها وهواها في معصية الله والبلادة هي 
العجز عنه وإعطاء النفس ما أرادت من المحرمات والشهوات وعدم العمل» ثم «تمنى على الله) 
تعالى أي: يذنب ويتمنى دخول الجنة والمغفرة ولا يتوب ولا يستغفر. قال العلماء: حقيقة الرجاء 
أن يعمل ويرجوء والرجاء الكاذب الذي يفتر صاحبه عن العمل ويجرئه على الذنوب والمعاصي 
فليس برجاء لكنه أمنية واغترار بالله تعالى» وقد ذم الله سبحانه هذا القوم بقوله: # فَحَلفَ من 


AIL AML lL‏ سورج سو 


و سح فل ر محص ر روو 4 4 ت 
بَعَدِهِمْ حَلف ورتوأ الكدب يأخذون عرض هذا الادف ويمولون سَيِعْفَرَ نا [الأعراف: 159]. 








o٠‏ الک الدری 
۴ حَدّكتا مُحَمدُ بن أ َحْمَدَ وَهْوَابْنُ مَدُوَيْه نا الما سم بن الحڪَم 
La‏ مُبَيَدُ الله بْنُ الولِيدٍ الوَضَّافِيُ عَنْ عطية عن اي سَعِيدٍ سَعِيدِ قَالَ دَخَلَ 
ل الله 7 45 ى اما كته يَحُتَشِرُونَ EE‏ ْم 33 
ترق گر اذه اللات لَمَمَلَكُمْ عَم أَرَى» فَأَكيِرُوا مِنْ ذِكْر هَاذِمِ اللّذَاتَِ 


قوله: (كأنهم يكتشرون)' ولم يكونوا كاشرين إذ ذاك» إلا أنه كان ينتزع من 
سرورهم وكلامهم أنهم كانوا متقاربين بالضحك» وإنما صمتوا حين برز النبي لاف 
والمصلى''' هاهنا موضع الصلاة لا المعروف بيننا. 


1| قال صاحب «المجمع»: الكشر ظهور الأسنان» ويكتشرون أي: يضحكونء والمشهور 
لغة الكشرء انتهى. وقال القاري”: يكتشرون أي: يضحكون» ولعل التاء للمبالغة» فيؤخذ 
منه أنهم جمعوا بين الضحك البالغ والكلام الكثير» انتهى مختصراً. قلت: والصواب عندي 
ما أفاده الشيخ فإن لفظ كأنهم في الحديث ينفي حقيقة الكشرء ولذا فسر الشيخ بما فسرء ولا 
يذهب عليك أن لفظ يكتشرون بتقديم الكاف على التاء ذ في الترمذي» وكذا في «المشكاة» 
برواية الترمذي» وفي «نفع القوت»”" للدمنتي: ايتكشرون) بتقديم التاء على الكاف. 

1 ولا يبعد بل الظاهر أن المراد مصلى الجنائزء ولفظ «المشكاة»: عن أبي سعيد قال: خرج رسول الله 
ية لصلاة فرأى الناس كأنهم يكتشرون. قال القاري”؟): الظاهر المتبادر من مقتضى المقام 
أنها صلاة جنازة لما ثبت أنه بء إذا رأى جنازة رئيت عليك كآبة أي: حزن شديد وأقل الكلام 
انتهى. قلت: ويؤيده ما حكي عن السيوطي برواية الطبراني عن أبي هريرة بنحو حديث الباب 
مختصراً. ولفظه: حرجنا مع رسول الله بيا في جنازة فجلس إلى قبر... الحديث. 


.5751١* [7"550اتحفة:‎ 

.)41-115 /5( «مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 
.)814 /9( «مرقاة المفاتیح»‎ )۲( 

(۳) انظر: «قوت المغتذي» (ص:٦۸).‏ 

.)٥١٤١ /۹( «مرقاة المفاتیح»‎ )٤( 








عم لا نر فيَقُولُ: أنا بَيْتُ العرْية وأنا 
ANNES‏ بَيْتُ الثرَابِء وَأنَا بيت الدُودِ قدا دفِنَ العَبْدُ الْمُؤْمُِ م گال 

له لَه مه م AEE EE‏ 3 
ك ا 
إِلَى الجن وَإِدَا دُفِنَ العَبْدُ المَاجِرُ أو الكَافِرُ قَالَ آ لَهُ لَب ا ربا ولا اهاد 
ما ِن كُنْتَ لأَبْعَصَ مَنْ يَسْشِي عَلَى هْرِي إِلَيَ» فإ ولئْكَ اليَوْمَ وَصِرْتَ إِلَيّ 
َسَكرَى صَنِيعِيَ بكَ» فَالَ: َم عَلَيْهِ حَتّى يَلْمَقِيَ عَلَبْهِ وَتَخْتلِقٌ أَضْلاغُة» 
قَالّ: ال رول الله ل أصَابعِهِ دَأدْحَلَ بَعْصَهَا في جوف فن ال اوک 
لَهُ سَبْعِينَ”" يننا" لَوْأنْ وَاحِدّا مِنْهَا تفع في الْأَرْضٍ ما أَنْبَدَتْ سَيَْا ما بَقِيّتِ 


قوله: (أنافيت القرية) فأطلب لله اجليساء وهكذا فيها بعدة: 


قوله: (وإذا دفن العبد الفاجر أو الكافر) شك من الراوي» والمذكور فى 
الروايات إنما هما القسمان لاغير» ويعلم حال عصاة"'' المؤمنين بدلالات النصوص 


]11 ففي «شرح العقائد)0©: عذاب القبر للكافرين» ولبعض عصة المؤمنين» ومنهم من لا 
يريد الله تعذيبه فلا يعذب» وتنعيم آهل الطاعة في القبر بما يعلمه الله تعالى ويريد» وسؤال 
منكر ونكير ثابت بالدلائل السمعية؛ لأنها أمور ممكنة أخبر بها الصادق على ما نطقت به 
النصوص» قال تعالى: * الار يروت علا عد وعش ًا الآية [غافر: 45]» وقال النبى کلا: 
«استنزهوا من البول فإن عامة عذاب القبر منه»» وقال كلا «القبر روضة من رياض الجنة 
أو حفرة من حفر النار)» انتهى. 

)١(‏ في نسخة: «(سبعون» فعلى هذا يكون قوله: «يُقِيّض) بالبناء المفعول. 

(۲) التنين كسكيت: حية عظيمة. «القاموس المحيط) (ص: 55 .)٠١‏ 

(۳( شرح العقائد النسفية» (ص:55). 

(5) أخرجه الدارقطني )455٠0(‏ وقال: الصواب مرسل. 








۲ کرک الد دري 
الدَّيْيه َبَتْهَشْتَه وَيَخْدِسْئَه حَنَّى يْضِي إلى الحِسَابٍ قال قال وَسُولُ الله كلللة: 
ا ق خْفْرَةٌ مِنْ خْمَرِ النّارا. 

هَدَا حَدِیتُ غریب لا تر رهه إلا من هدا الوَجْه. 


هاه فى قا ٥~ OO‏ - ثم ه 


0352-5 عبد و ی تا عبد الرراقِ» عن مَعمَرِء عن | 0 
عن يله حب له أب كزر قل م كاب ل ده ع 
عُمَرْيْنُ الخَطَابٍ قَالَ: دَخَلَْتُ عَلَى رَسُولٍ الله 5 فَِدَا هو خومش على ول 
ييه نك ألا E‏ 


ا 2 ت 9 
هَذَا حديث صح صَحِيخ”") 


قوله: (على رمل حصير) أي: حصير مرمولء وربما يطلق الحصير وإن1"! 
قل على ما يجتمع من السعف وأمثاله فيشد ولا يرمل» فأخرجه بزيادة لفظ الرمل. 


[1] أي: وإن قل هذا الاستعمال؛ وقال الحافظ: قوله: رمال بكسر الراء» وقد تضم» وفي 
رواية معمر: «على رمل» بسكون الميم» والمراد به النسج» تقول: رملت الحصير وأرملته 
إذا نسجته» وحصير مرمول أي: منسوج. والمراد به هاهنا أن سريره كان مرمولاً بما يرمل 
به الحصير» ووقع في رواية للبخاري: «على رمال سرير»» وفي رواية: «على حصير)» كأنه 
أطلق عليه حصيرا تغليباء وقال الخطابي: رمال الحصير ضلوعه المتداخلة بمنزلة الخيوط 
في الثوب فكأنه عنده اسم جمعء انتهى. 
قلت: فهي ثلاثة أقوال في تفسير لفظ الحديث: أحدها مختار الشيخ أنه احتراز عن الحصير 
المشدود بالحبل وغيره بلا نسجء والثاني مختار الحافظ أن المراد منه السرير المنسوج على - 


[51؛ ؟]خ: 754 م: 1/9 لءد: 1 ءاف جه: ادا حم: /١‏ 7 تحفة: .1١601/‏ 
(۱) فی ذز خا دا ديت 2 حِيحٌ غَرِيبٌ). 
2 «فتح الباري» /۹٩(‏ ۲۸۷). 








أتراث صِفّة القامة o۳‏ 

6 - حدٿتا سويد نا عَبْدُ الله» عَنْ مَعْمَرِِ وَيُودْسَء عَنِ الزُّهْرِيٌ) 
أن غزوة من الث أخبر؛ أ الت بن مَخْرَمَة أخْبَره أن حَمْرَوبْنَ عَوْفِ» 
ل 0 ل الله ك ابره ان 

سول الله كل بَعَتَ أَبَا عُبَيْدةَ بْنَ الجَرَاحِ فَقَدِمَ بِمَالٍ مِنَ البَحْرَيْنِ» فَسَمِعَتِ 
لأنصار ذو أب بدك تراز صلا المَجْرِمَعَ سول الله كَل َلَمَا صَلَّى 
مول لله کل اشرت کققرطوا آله تشع مول اله کل جين راشب ف 
قال: کش 2 سَمِعْكُْ أن أَبَا عْبَيْدَةقَدمَ بم ؟1 قَالُوا EOL E‏ 


SS 


= صورة الحصير» وما وقع في بعض الطرق من إطلاق الحصير مجاز» والثالث مؤدى كلام 
الخطابي أن المراد ضلوعه المتداخلة. 
قلت: والأوجه عندي أن المراد برمل الحصير حاشيته المنسوجة فيه متظاهرة» فتأمل» فإني 
لم أر هذا المعنى في اللغة» لكن اللغة لا تأباه» ثم ما أشار إليه المصنف من قوله: قصة طويلة 
هي ما سيأتي في تفسير سورة التحريم مفصلاً بهذا السند. 

1 ]قال المجد": وافيت القوم: أتيتهم» ولفظ البخاري: فوافقت صلاة الصبح» قال الحافظ : 
يؤخذ منه آنهم كانوا لا يجتمعون في كل الصلوات» وكانوا يصلون في مساجدهم إذ كان 
لكل قبيلة مسجد يجتمعون فيه» فلأجل ذلك عرف النبي بيا نهم اجتمعوا لأمر» ودلت 
القرينة على تعيين ذلك الأمر وهو احتياجهم إلى المال» انتهى. 


. ۱۰۷۸۴ تحفة:‎ ۷ / ٤ جه: ۰۳۹۹۷ ن في الکبری: ۸۷۱۳ حم:‎ 0 pe TIoN:ëlYEY] 
زاد في نسخة: «ابن نصر».‎ )( 

(۲) «القاموس المحيط» (ص‌:۳۳١١).‏ 

)7 «فتح الباري» 1/0( 








o4‏ الكومبث الد الدَيَىٍ 
ادع ترما غ الله مَا القَفْرَأَحْقَى عَلَيْكُمْ وَلَكِنِي أَخْمَى 

الجن ان زوفل ليام فس مالس ع ANE E‏ 
كما ماكو هَاء فَتْمْلِكَكُنْ كما أ أَهْلَكتْهُم). 

ا یت صَحِيحٌ. 

۳ ا ج و ا عَبْدُ الله عَنْ يُونْسَءٍ گر عَنِ الزُهْرِيٌ» عَنْ ٤‏ 
عُرْوة ْنِ ابي وَائْنِ يي نَّ حَكِيمَ بْنَ حِرَامٍ َالَ: ل ولا علد 
تأغطاني» كم سا a‏ َأَعْطَانِيء ثم قَالَ: «يَا حَكِيمُ إِنَّ 


قوله: (وأملوا) من المجرد''' فالمفعول «ما يسركم»» أو من المزيد فهو مفعوله 
الثاني» والمفعول الأول محذوف» أي: أملوا نفو سكم مايسركم» والمراد بمايسركم 
ما سيفتح عليهم من الفتوح» ولا يبعد أن يراد هذا المال الذي أتي به من البحرين. 

قوله: (أأن حكيم بن حزام قال) إلخ» وكان"" من المؤلفة قلوبهم» فلما رسخ 
إسلامه واستحكم قال له النبي 45: «يا حكيم إن هذا المال خضرة حلوة» إلخ» وإنما 


1 قال صاحب «المجمع»: من الأمل أو من التأميل» انتهى. قلت: وبالثاني فسره عامة الشراح» 
انتهى. 

[1] قال الحافظ فى «الإصابة»": كان صديق النبى ية قبل المبعث» وكان يودّه ويحبّه بعد 
البعثة» لكنه تأخر إسلامه حتى أسلم عام الفتح» وكان من المؤلفة» وشهد حنيناًء وأعطي من 
غنائمها ماثة بعير» ثم حسن إسلامه. انتهى. 


1خ ۷م € ال ا حم: ۳/۳ تحفة: "٤۲٦‏ . 
() في نسخة: «حدثنا). 

(۲) «مجمع بحار الأنوار» .)٠١١/١(‏ 

(۳) «اللإصابة» (۲/ ۹۸). 








أبْوَابُ صِمَّة القِيّامَة هه 
TS E‏ 
مِنَ اليد السَفْلَى" فَقَالَ حَكيم: فَقَلتُ ا يَسُولٌ الله وَالَّذِي بَعَمَكَ بالحَقٌ لا 
كل 

العظاء قیابی أن َد كن غْمَرَ دَعَاه لُِعْطِيَهُ فَأتَى أَنْ يَقْبَلَ مِنْهُ مَيْئاه فَقَالَ 
e‏ 
مِنْ هَذَا القَىْءِ E‏ 2 دا فی الاس شیا بی 
وشو ل الله بل حَنّى تُوقي. 


خا حَتَّى أَمَارِقَ ال گان بو جر ينغو حکیتا إلى 


س6 


هدا حَدِيثُ صَحِيحٌ. 

eC ET‏ به نا أبُوصَفْوَانَ» عَنْ يُونْسء عَنِ الزُهْرِيٌ 
E‏ و ل ال ل 
بالصَّرَاءِ قَصَبَرْتا E‏ ثم ابِتَلِينًا بَعْدَهُ يالسّرَّاءِ و لاس 


قال حكيم: لست أرزآ" أحدا بعدك لا أن يقول بعد ذلك» لأنه إذا آتاه"" النبي ية لم 
يكن له أن يرد وإن ترك السؤال منه وله أيضا. 


]١[‏ بسكون الراء قبل الزاي أي: لا أنقص مال أحد بالسؤال عنه والأخذ منه بعد سؤالك هذاء أو 
بعد قولك هذاء كذا في «المرقاة»'ء وحمله الشيخ على ظاهر اللفظ» انتهى. 
1 ] بمد الهمزة يعنى إذا أعطاه النبى جي فهو مما يتبرك به ورده مشكل. 


. ٩4۷1٩ تحفة:‎ [۲ ٤[ 
.)١١٤/٤( «مرقاة المفاتیح»‎ )١( 








5 الكوكب دري 


0 2 £ ق 
8 34 
هد حديتث حسن. 


6 - حَدَتتا هنا ٿا وكيم عَن الرّبِيع بْنِ صَبِيجء عَنْ يَزِيدَ بن أَبَانَ 
وهو الرَّقَاشْينٌ» كن انس ن مالك قال: کال 2 وا ا من كَانَتَ الآخرّةٌ 
هَنّهُ جَعَلَ الله غِناهُ في كَل وَجَمَعَ ل لله که اتا وهي راضم وتز 
كَانتِ الدَّنْيَاهَمّهُ جَعَلَ الله كَقْرَهُ بَيْنَ عَيْئيْهِ وَكرَقَ عَلَيْهِ سَمْلَهُ ولم يتِه مِنَ 
الا لاف لاد 


7 - حَدََنَا عَلِيُ بْنُ خَشْرَ ا عِيسَى بْنُ يُودْسَء عَنْ عِمْرَانَ بْنٍ 
رَائْدَةَْنِ ْشِيطِء عَنْ أي عَنْ أبِي حَالِدِ الاي عن ابي هريره عَنِ النَِّيّ كل 
قَالَّ: «إِنَّ الله يُقُولُ: يا ابن آم تفرع لِعِبَادَني 3 شنية ع ER‏ 2 
وَِلّا تَفْعَلُ ملاك يديك شغلا وَل سد فرك 


0 


هَدَا حَدِيثٌ حَسَنُ غَرِيبٌ وَأَبُو خَالِدٍ الوَالِينُ اسْمٌة: هُرْ 
قوله: (جعل الله فقره بين عينيه) أي: لا يزال الفقر!'! نصب عينيه. 


]١[‏ بأن يطول آماله» فيتعب نفسه بكثرة التردد في طلب المالء ولا ينال إلا ما قدر له» فيبقى حزيناً 
ملولاً بعدم حصول أوطاره؛ قال القاري”١':‏ روى البيهقي'”'' عن عمران بن حصين مرفوعاً: 
«من انقطع إلى الله عزّ وجل كفاه كل مؤنة» ورزقه من حيث لا يحتسبء ومن انقطع إلى 
لدنيا وكله الله تعالى إليه). 


زه" : ؟]تحفة: 5/ا5١.‏ 

[855؟ ]جه /0 4 حم: ۸/۲“ تحفة: ۱6۸۸1 . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (59/9"). 

(؟) «شعب الإيمان» (55 .)١158903١‏ 








۷ N E 
ر و‎ 
باب‎ )٠٥( 


2 6 


۷ ؟ - حَدَّتَنَا هَنَاد | أَخْبَرَاأَبُومُعَاوِيَةه عَنْ داو بن ابي هني عَنْ حَزْرَةَ 
عن يا حو ال لجح ردن مص و برا بار اي دُمَةّ قَالَتْ: 
كَانَ لَنَاقِرَامُ سِثْر(" فِيهِ تَمَائِيلُ عَلَى بَابِي» راه رول الله ¥ فَقَالَ: «انْرَعِيهِ 
E‏ قاللكه وكاق ل کے غا ھا حر کا بها 


[ - بَابّ] 


قوله: (فإنه يذكرني الدنيا) وكان لنزعه سببان» فذكر أحدهماء وهو تذكير 
الدنياء ولم يذكر الآخرء وهو كونه ذا تماثيل» ولا ضيرا'' فيه» ويحتمل أن يكون 
تماثيل من غير ذي الروح. 


]١1[‏ يعني لا ضير في أن يذكر وجه واحد من الوجوه المتعددة» وأما على الاحتمال الثاني وهو أن 
يكون فيه تمثال من غير ذي الروح. فلا يكون له إلا وجه واحدء لكن ذكر صاحب «المشكاة)”) 
برواية أحمد عن عائشة: كان لنا ستر فيه تماثيل طير فقال بَكِِ: «يا عائشة حوليه فإني إذا رأيته 
ذكرت الدنيا)» انتهى. فهذا يؤيد الاحتمال الأول» وورد في الصحيحين وغيرهما وجه آخر 
غير ما ذكر» وهو أنه بي قال: «إن الله لم يأمرنا أن نكسو الحجارة والطين)7؟). 


51/1 7 اخ: 5م :لين اهام حم:49/5» تحفة: كل 

)١(‏ هو ستر رقيق» وقيل: صفيق من صوف ذي ألوان» وإضافته كثوب قميصء وقيل: القرام ستر 
رقيق وراء الستر الغليظ» ولذا أضاف. «مجمع بحار الأنوار» (5 / /781). 

(9)السمل: الخلق من القيايج وقد سمل العورب وأسمل. والقظيفة: هى كساء لمعمل . انظ 
«النهاية» (۲/ ٠ .)۸٤ / ٤١٤١۳‏ 

(۳) «مشکاة المصابيح» .(o(‏ 

.)۲۱۰۷( آخرجه مسلم‎ )٤( 








54 الكوكب دري 
ا ف : هدا حَدِيثٌ 
22 - حَدَگتا ناد ٿا عَبْدَهُ عن جام ِن عزو عن ابي عن عقا 


قَالَتْ: كانت وسَادَةُ يَسُولٍ ل الله يله الي يَطْطَجِمٌ عَلَيّْهَامِنْ دم حَشْوُهَا اا 
ا نیت 2 كدي 


5 - حَدَنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّالِ نا يَحْيَى بْنْ سَعِيدِ عَنْ سُفَيَانَ ع3 
أبي إِسْحَاقَ» عن أبِي مَيْسَرَةَ عَنْ عاق اَم بحرا هاف قال التي 84 
)9 بَقِيَ مِنْهَا؟ا قَالَتُ: مَا بَةِ بَقِيَ مِنْا إلا کتفهًا. قَالُ: بی كلها ع کشا 


Eagar. 


7 عي ا مَيْسَرَةَ هُوَالهَمْدَانِنُ اسْمَهُ: عَمْرُوبْنُ شْرَحْبِيلٌ. 

۷ - حَدَّتَنَا هَارُونُ بّنْ إِسْحَاقٌ الهَمْدَانِيُ نا عَبْدَةُ عَنْ هِشَامِ بْنِ 
عُرْوَ عَنْ أَبِيه عَنْ عَاة ق: إن ال RIVET‏ 
TENE‏ ال 


ب 2 14 اع و9 
ل چا ت 0 ج ل 8 0 a E‏ ص .م 
ابو ب 6 
NET‏ و ودعب 28 5 مآ اس هع درج إل اال 


. ۱۷۰٣٤ تقدم تخریجه في‎ [۲٣ 

[7459]حم:ا/ ٠م‏ تحفة: ۱۷٤1٩۹‏ . 

[7؟ 7 اأخ:لمه؛ت م: ”اول جه: 45 حم:/ ٠ف‏ تحفة: 0568لا .١‏ 
1[ خ: 0۷ م: “91/1 ال جه: ٥‏ تحفة: ۱۷۲۲۷ . 

() في نسخة: (هذا حديث حسن صحيح غريب من هذا الوجه). 

00 في نسخة: ااحسن صحيح). 








بوَابُ صِفَة القَيَّامَة ۹ 


SS‏ : كيليد» فَكَالَتْهُء فلم يَلْبَتْ أَنْ كَنِي؛ قَالَث: فَلَوْ كُنَا كر 
لاکلتا E‏ 
هَذَا حَدِيثُ صَحِيحٌ. 


قوله: (ثم قلت للجارية: كيليه) إلخ» وبهذا يعلم أن البركة في ترك الكيل» 
والمستنبط بالروايات الأخر أن البركة''' في الكيل» والجمع'/" أن النافق""' المخرج 


[1] فقد أخرج البخاري في (صحيحه» عن المقدام بن معديكرب مرفوعاً: «كيلوا طعامكم يبارك 
لكم)» وجمع بينهما الحافظ ‏ بأن الكيل عند المبايعة مطلوب من أجل تعلق حق المتبايعين 
فلذا يندب» والكيل عند الإنفاق فقد يبعث عليه الشح فلذا كره» ولم يرض عنه العيني”") 
وقال: وهذا غير صحيح لأن البخاري ترجم على حديث المقدام باستحباب الكيل والطعام 
المدة التي قدرتم مع ما وضع الله من البركة في مد المدينة بدعوته 5 وقيل غير ذلك» 
والأوجه ما أفاده الشيخ فإنه مجرب. 

1 وقريب منه ما حكى العيني”" عن المحب الطبري إذ قال: يحتمل أن يكون معنى قوله: 
«كيلوا طعامكم» أي: إذا ادخرتموه طالبين من الله البركة واثقين بالإجابة» فكان من كاله بعد 
ذللك إتمنايكيله الع ف قد ارم فكو ة لاك ف الاجا عاق سرع قاوس ويم أن 
تكون البركة التي تحصل بالكيل بسبب السلامة من سوء الظن بالخادم؛ لأنه إذا أخرج بغير 
حساب قد يفرغ ما يخرجه وهو لا يشعر فيتهم من يتولى أمره بالأخذ منه. انتهى. 

أي: النافدء قال المجد“: نفق البيع: راج» وكفرح ونصر: نفد وفنيء انتهى. والمخرج ببناء - 


(۱) «فتح الباري» /١١(‏ ۱). 

(۲) «عمدة القاري» (۱۱/ .)۲٤۷‏ 
() «عمدة القاري» (۱۱/ .)۲٤۷‏ 
(5) «القاموس المحيط» (ص: 867). 








9 الکو الذي 


۷ حذكتا عَيْدٌ الله ين عبد e‏ 00 


ها ثر وهو 


تاروع بن أ َم بُو حاتم 
المَصْرِءٌ i‏ تنا ا اہک عَنْ أي قالَ: ال سول الله 4: «لَقَدٌ 
0 
EEE E‏ 
يُوَارِيهِ إبْظ بلال». 


و 


مدا ت و سے 2 ت 
2 


للخير كيله أولى» وما يترك في البيت ذخرة فالأولى فيه ترك الكيل. 

قوله: (أخفت فى الله وما يخاف أحد) الواو حالية فى الموضعين» أي: خافونى 
وآذوني في موضع وزمان لا يخاف فيه ولا يؤذى فيه أحداال وهو بيت الله الحرام 
وأشهر الله الحرم. 


= المفعولء وقوله: «للخير» هكذا في المنقول عنه والظاهر أنه للخبز يعني ما يخرج لطبخ الخبز 
ونحوه» الأولى أن يكال كي لا يصرف أكثر من مقدار الكفاف حتى يصل إلى حد الإسراف. 

1 والبلية إذا عمت خفتء قال القاري7): هي حكاية حال لا شكاية بال» بل تحدّثٌ بالنعمة» 
وتوفيق بالصبر» » وتسلية للأمة لإزالة ما قد يصيبهم من الغمّةء أي: كدت وحيداً في ابغداء 
إظهاري للدين» فخوفني في ذلك وآذانى الكفارء ومع ذلك كله كان في قلة من الزاد وعدم 
الاستعداد» انتهى. 
ولا يذهب عليك أن الشراح مختلفة في بيان المراد من قوله: ثلاثون» هل هو شهر كامل أو 
نصف شهر؟ ؟ ومال الشيخ إلى الثاني» كما حكاه في «الإرشاد الرضي»» وقال: عد كل منها 
مستقلًا لما أن طعام كل منهما مستقل على حدة. 


[۷۲ ۲ ] جه: ١‏ م: هلال حم: ”/ ٠ل‏ تحفة: ."53١‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (4۹/۹). 








إِنَّمَا كَانَ مَعَّ َال مِنَ الطّعَام مَا يَحْمِلُهُ تَحْتَ إِبْطِه. 

اا نَا يُودْس بْنُ بُكَيْ ؛ عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ ِسْحَاقٌ» ني 
يزيد ِن زيا عَنْ مُحَمَّدِ بن كفب القُرَطِيَ قَالَ: ني مَنْ سَمِعَ علي ي ابي 
طالب يله ربت في يوم اب" ين بيت شو الله له وذ خا 
هَابًا مَعْظُوءً("» فَجَوَبْثُ0" وَسَطَهُ دَأَدْكلْيهُ حْدْقي» وَقَدَدْتُ وَسَطِي فَحَرَمْثُه 
بِخُوصٍ النَخْلِ» وني لَمَدِيدُ الجُوع وَلَوْكَانَ فِي بَيْتِ رَمُولٍ الله بي طَعَامٌ 
الت ينك تعردك اكيش :نا فتراف وتنروت فى شال لاونو ون 


إذذاك» والحق أنه لا يعين متى هو. 


]١1[‏ المعروف أن خروجه جك من مكة هارباً مرتين: الأولى حين خرج إلى الطائفء والثانية 
حين خرج مهاجراً إلى المدينة» وبكليهما لا يصح تفسير حديث الباب» وعليهما توجه إنكار 
الشيخ أما خروج الهجرة فظاهر ومعلوم أن بلالا لم يكن معه بي وآما خروج الطائف 
فالمعروف أنه كان معه يَكِْةِ زيد بن حارثة» لكن قال القاري”؟2: «ومعه بلال» لا ینافی کون 
زيد بن حارثة معه أيضاًء مع احتمال تعدد خروجه يا لكن أفاد بقوله: امعه بلال» أنه لم 
يكن هذا الخروج في الهجرة إلى المدينة لآنه لم يكن معه بلال حينئذ» انتهى. 


1 ]1 تحفة: ۱0۳۸ . 

() في نسخة: «شاتي». 

(؟) المعطون: المنتن المُْمَرِقٌ الشَّعْر. يقال عطن الجلد فهو عطن ومعطون: إذا مرّق شعره وأنتن 
في الدباغ. «النهاية» ("/ 69؟). 

(۳) الجَوْبُ: الحَرْق والَطْمٌ «القاموس المحيط» (ص: .07١‏ 

(5) «مرقاة المفاتيح) (9/ .)414٠‏ 








1۲ د 


هل لك في أرق ققلت تع اف الاب ِ SE‏ > 
تأَعْطَانِي 15 ا دلوا أغطاني تمر حَتَّى ! اذا امکلأت گمّی 


وة 
2 


أرْسَلْتُ دا و حَسيي فا كلتما E ECE‏ 
E |‏ كي رَسُولَ الله كَل فيه 


8 E ر‎ 9 E 
® 


عايج فير xos gê‏ اة 


4 - حَدَّنَنَا أَبُو حَقْصٍ عَمْرُوبْنُ عَلِيّ»نَامْحََّدُ بْنُ جَعْقَرِ 


عَنْ عَبَّاين الجُرَيْرِيٌ قَالَ: سَمِعْتُ أَبَا عُثْمَانَ النَهْدِيّ يُحَدَّتُ حَنْ أَبِي هُرَيْرَةَ 
نهم أَصَابَهُمْ جُوعٌ تأَعْطَاهُمْ وَسُولُ الله يل َمْرَةٌ كمرة. 


ماس عدج يقار في لزر اط ابر لني 9 
ابن كَيْسَاَ”"» عَنْ جَابِرِ بن عَبْدٍ الله قَالَ: بَعَكَنَا رَسُولُ الله كك وَتَحْنُ تَلَاتائَةٍ 


[747]خ: 04١١‏ نن في الكبرى: /ا6١‏ 4» جه: ١51/‏ 4 حم: 7/ /2359 تحفة: 1750117 . 

اواو الب ارو E N‏ 

.)07 87 خشبة مستديرة في وسطها مََحَرْ يستقى عليهاء «القاموس المحيط» (ص:‎ )١( 

(0) في نسخة: (احسن صحيح). 

(۳) قوله: «عَنْ هشّام بْنٍ عرو عَنْ أبيه ع وَهْبٍ بْنِ كَيْسَانَ) قال المزي في «تحفة الأشراف» 
:)۳٠٠١(‏ وهو وهم. وفي عة من الأصول العثيقة: عن هشام بن عروة» عن وهب بن كيسان» 
ليس فيه «عن أبيه)» وهو الصواب كما في رواية الباقين. 








ل 


أبوابُ صغقة القبَامَة 1۳ 
تخل رادا على رِقَابنَاء قم َمَنِيَ راذنا حَ حَنَّى كانت ڪون لِلرَجُل هنا کل يوم 
تمر فقيل لة: E‏ وای گائٹ تع التَّمرَهُ مِنَ البَجُلٍ؟ قال: 
وَجَدْنَا َة فده جين كفتاه يبَر شن بوت كذ قد الخ 
0 


هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

قوله: (قد قذفه البحر) استدل بذلك مجوز السمك الطافي'"» وهذا غير 
صحيح. فإن بين الطافي والمقذوف تفاوتاء فإن الطافي مع ما ورد من استثنائه في 
الحديث يموت لسمية فيه ومرض» بخلاف المقذوف فإن موته لعدم وجدانه الماء 


[1] وتوضيح ذلك أنهم بعد ما اتفقوا على إباحة السمك اختلفوا في إباحة الطافي» قال الشيخ في 
«البذل»: هو الذي يموت في البحر» ويعلو فوق الماء ولا يرسب فيه» فعند الحنفية يكره 
الد رتال مالك والكاقتى راح والظاهرية لابانى بده الى .ون سالات الأخرين 
حديث الباب» واستذل الأول ما آخر جه آبو داود بسنده عن جابر مرفوعاً: «ما ألقى البح ر أو 
جزر عنه فکلوه» وما مات فيه وطفا فلا تأکلوه)» انتهى. 
فهذا نص في التفريق بين المقذوف والطافي» وإليه أشار الشيخ في قوله: مع ما ورد من 
استثنائه» وما أوردوا على حديث جابر أجاب عنه الشيخ في «البذل»» وفي «المشكاة)20: 
رواه أبو داود وابن ماجه» وقال محيى السنة: الأكثرون على أنه موقوف» قال القاري: لا 
يضره فإن مثل هذا الموقوف في حكم المرفوع كما هو المعروف» انتهى. وفي «الهداية (©) 
عن جماعة من الصحابة مثل مذهبناء وذكر الآثار ابن أبي شيبة. 


)١(‏ في نسخة: «كان يكون). 

(؟) «بذل المجهود) /١١(‏ 0٠5ه651-6).‏ 
(6) «مشكاة المصابيح» (E)‏ 

(؟) «مرقاة المفاتيح» (لم/ده). 

(6) «الهداية» (؟ / لاه 7). 








5 انکر الدّرَي 
7 - حَدَّمَنَا هَنَاد نا يُوفْسَ بن بُكَيْر »عَنْ مُحَمَّدٍ بْن إِسْحَاقَ» تَنِي 
ثري واو غ ی کی ا » نَنِي'" مَنْ 5 5-0-0 
طَالِبٍ يَقُولُ: ناجلو مع رسو لي الله ل في الصحجد إِذ طلم عَلَيْنَامُضْعَبُ 
اين عُمَيِِْ مَا عَلَيْهِ إلا بُرْدَةٌ لَه مَرْفُوعَةٌ بِقَروٍ لما راه رسوا ل الله ينه كی 
الذى كان فبمية القلته ق فِيهِ كُمَّ قال رَسُولُ الله ه: کیک 


لاغير» وقد أحل لنا ميتته» وأيضاً ففي الحديث جواز السمك الكبير كما ذهب إليه 
الشيغان و فال مه رھ اھ تال کر اه ما پمک ن اف یاک سانا کیره وا 
يمكن أن يعتذر من جانبه أن أكله كان لاضرورةء فإن الأمر لو كان منوطاً بالضرورة 
لما وسعهم الشبع» وقد ثبت أيضاً أن النبي يَكةِ طلب بقيته منهمء ولو كان أكله 
للضرورة لما فعل. 

قوله: (بحى للذي كان فيه من النعمة)"'' وإنما كان ذلك رأفة 


[1] لم أجد هذا الاختلاف في الفروع المتداولة المشتهرة فليفتش» وإنما ذكروا خلاف محمد في 
الجريث والمارماهى» ففى «الدرر»: ومن السمك المأكول الجريث والمارماهى» خصهما 
بالذكر إشارة إلى ضعف مانقل في «المغرب»)7") عن محمد أن جميع السمك حلال غيرهماء 
وقريب منه ما في «الدر المختار»”*' إذ قال: أفردهما بالذكر للخفاء وخلاف محمد. 

[؟] فقد قال الحافظ في «الإصابة»””: كان أنعم غلام بمكة وأجوده حلة مع أبويه. وفي الحاشية: = 


. ۱0۳4۹ تحفة:‎ ۲ g1 

)١(‏ في نسخة: «قال: ثنِي». 

(؟) في نسخة: «قَالَ: نَنِي). 

(۳) «المغرب في ترتيب المعرب» (ص: ۷۹). 
() «الدر المختار» .)٠۷ /٦(‏ 

(6) «الإصابة» (98/5). 








ول 
ور 


أبوَابٌ صغقة القبَامَة 516 
بِكُمْ إِدًا غَدَا أَحَدُحُمْ في حُلَّةٍ وَرَاحَ في خُلَّةه وَوْضِعَتْ بَيْنَ يَدَيْهِ صَحْفَةُ 
قث آخرۍ وسر بوم > كما فُْسْعَرٌ الكَعْبة؟» الوا AE‏ لله تحن 
ومد کے يا ال ار الْمُؤْتَكَ قَقَالَ رَسُولُ الله ا 


6 


لك تشم الیم يرين تؤقيذا 
به" وشفقة عليه» لا رغبة في الغنى عن الفقر» ويدل على ذلك الفقرة الآتيةء فإنه 
فضل بها فقرهم هذا على الغنى. 

قوله: (وضعت بين يديه صحفة ورفعت أخرى) وكانوا لا يأكلون مثلنا بجمع 
ألوان الأطعمة بأسرها على السفرة مرة واحدة» بل قامت لغلمة""' بكل صحفة 
وضع الغلام صحفة أخرى فيها طعام آخر وهكذا. 


3 ل ل ل ل 
مصعب أمسك عطاءه عنه؛ وقال القاري”: كان في الجاهلية من أنعم الناس عيشاً 
وارلا فاا رها الا ر ول 1 وا تاي #الآية 
[الأحزاب: 77]» انتهى. 

[ هذا هو الأوجه» بل هو المتعين لظاهر السياق» ومال القاري إلى أن بكاءه ئي كان للفرح في 
أنه وجد في أمته من اختار الزهد في الدنيا والإقبال على العقبى. 

[1] هكذا في المنقول عنه» والظاهر أنه وقع فيه تحريف وحذف» والحاصل أن الغلمة يأتون 
بالصحف نوباًء كلما رفعت صحفة وضعت الأخرى بطعام غير الأول» كما هو معتاد 
المتنعمين في زمانناء ثم ما أفاده الشيخ من أنهم لا يأكلون مثلنا بجمع الألوان محتمل» 
لكن الظاهر أن تناوب الصحف أيضاً إخبار بما سيقع في المكثرين أموالاً من الأروام 
والأعجام فتأمل. 


)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (9/م:ه). 








5 الکو الدرَي 
وَيَزِيدُ بْنُ زِيَادٍ هذا هُوَ مَدِيِي وَقَدْ رَوَى عَنْهُ مَالِكُ بن أي وَعَيْمُ 

٠ 4‏ 2ه 6 حرم وه 5 1 ٣‏ ان ا مه لقنا ا 

وَاحِدٍ مِنْ أهلٍ العلم» وَيَرِيد بن زِيَادٍ الدمشقِي الذي رَوَى عَنٍ الزْهرِيٌّ رَوَى 


ن ت 


د مَ وَمَرْوَانَ بن مُعَاوِيَة وَيَزِيدُ م تق أل واد كرو ون كذ تر 0 0 


وق رودت 


وَابْنُ غُيَيْئََ وَغَيْرُوَاحدٍ مِنَ الأَيِمّةِ 


۷ - حَدَنَنَا هناد نا يُومْس بْنْ بُكَيْرٍ ني عْمَرُ بْنُ دن نا مُجَاجِد 
عَنْ أبى هُرَيْرَةَ كَالَ َ: كا أَهْلُ الصّفَةأضْيَافَ أَهْل الإسْلَاع لا يََوُونَ عَلَى أَهْلٍ 
رلا ماله الله الَذِي ا إِلة إلا هُو! نْ كُنْت لأغْتيدُ بحَبِدِي عَلَى الأرض مِنَّ 


الجوع. وَأَعْدُ الحَجَرَعَلَى بَظنِي مِنَ البجُوع وَلَقَدْ قعَدْتُيَوْما علَى طِرٍ رِيقهم 
الَّذِي يَخْرجُونَ فيه فَمَرٌ بي ابو ڪر فاه عن آي شيخ E‏ 
وک کین ككاب اللداما 


قوله: (إن كنت لأعتمد بڪبدي) إلخ» هذا إذا""' اضطجع» (وأشد الحجر) 
إلخ» هذا إذا أراد القيام. 


قوله: (ما سألته إلا ليستتبعني) لأنه لا يقوم""' فيكلم بل يقول لي: الحق 


]١[‏ فيكون الاعتماد بالكبد» والشد بالحجر بيان الحالتين» وإليه أشار الحافظ 2١7‏ بقوله: أي: 
ألصق بطني بالأرضء وكأنه كان يستفيد بذلك ما يستفيده من شد الحجر على بطنه. ثم قال: 
أو هو كناية عن سقوطه إلى الأرض مغشيًا عليه» كما وقع في رواية أبي حازم بلفظ: فلقيت 
عمر بن الخطاب فاستقرأته آية» فذكره» قال: فمشيت غير بعيد فخررت على وجهي من 
الجهد والجوع» انتهى. 

1 هذا توضيح لما ظنه أبو هريرة لكيفية الاستتباع» يعني ظننت أنه لا يجيبني قائماً بل يقول لي: 
تعال حتى أجيبك» كما هو المعتاد في أمثال هذه المواضع 


[۷۷ خ: .۳۷٩‏ ن في الکبری: ۰۱۱۸۰۸ حم: ؟/ 15 0 تحفة: 55 1517 . 
(۱) «فتح الباري» .)۲۸٤/۱۱(‏ 








هك 


بوا صعّة القيّامّة ۷ 


سال للا شيعي قول عل م مأو القايم 6ال قبسم جين رآني 
وَكَالَ: بُو هُرَ ره قُلْتُ: لبيك يا رسول الله قال «الخؤا وَمَضَى كاتبعثةُ 


2 


وَدَخَلَ مَنْزْلَهُ E‏ لي فَوَجَدَ قَدَحَا ان ت اللَبَنِ قَالَ: ايخ أن هذا 
الله لڪ قِيلٌ: : أَهْدَاة ليا كلذ تقال رعو ل الله : 5 هرد E‏ 


حتى أكلمك» فلما وصلت إلى بيته وقد حان الطعام لا يتركني إلا وأن آكل» ولا يبعد 
ن يكون معنى الآية يشير إلى فضل الإنفاق وغيره» فكان المراد أني إذا سألته عنها لا 
يكاد يخطئ ذهنه الثاقب مفهومها فيعمل بمقتضاهاء ويأخذني معه لكن هذا التوجيه 
موقوف''' على علم الآية بخلاف الأول. 

قوله: (أبو هريرة) إلخ» لعل الصواب هاهنا أبا هريرة»7"' وإنما وقع هاهنا 
مرفوعاً بتصرف الرواة والنساخ» وإلا لم يصح جواب أبي هريرة رضي الله عنه بقوله: 
لبيك. 


0 


قوله: (من أين هذا اللبن لكم؟) وإنما كان" يسأل ليعلم هل هو هدية 


رعس رع حر ير لوو مر «الحلية» أن الآية كانت من سورة 

[] ولفظ البخاري: يا أباهر قلت: لبيك» قال الحافظ : وفي رواية: أبوهر وفي أخرى: أباهرء 
فأما النصب فواضح.ء وأما الرفع فهو على لغة من لا يعرب لفظ الكنية» أو هو للاستفهام؛ أي: 
أنت أبو هر انتهى. قلت: وعلى الأخير لا يصح جواب لبيكء بل كان حق الجواب نعم كما 
لا يخفى» وإليه أشار الشيخ في كلامه. 

[*'] ويؤيد ذلك ما في هبة البخاري7" من حديث أبي هريرة: كان النبي مَل إذا أتي بطعام سأل - 

(۱) انظر: «فتح الباري» (9/١53ه).‏ 


(۲( «فتح الباري» (۸9/۱۱). 
)۳( (صحیح البخاري» .)٥۷٦(‏ 








۸ الكيكب الدٌ 0 
لَبَيْكَه قَالَ: «الحق إِلَى أَهْلٍ الس فَادْعْهُمَاء وَهُمْ ضاف أَهْلٍ الإنلام لا 
E yT‏ 


2 


ودا أنه هَِية أَرْسَلَ لَه E‏ وَأَْرَكهُمْ فياه فسَاءنِي دَلِكَ وَقْلْثْ 


TS‏ و ا م بم 
راض أن اسيك ينار ا جُوأَنْ أَصِيبَ مِنْهُ ما يُْنِينِيء وَلَمْيَكُ 


بد ا الله ss‏ مَدعَوُْْ ما مَخَُوا عَلَيِْ َأَحَدُوا 
مَجَال كان «أبَا هرر م خُذ القَدَحَ وَأَعْطِوِمْا» فَأَخَدْتُ القَدَحَ ا 


0 


oy‏ کی ایک وای 

سول الله يله وَكَدْ روي القَْمُ كلهم ا خَدَ يَمُولُ الله يل الفَدَحَ فَوَصَعَهُ 
Gg‏ 
المطهرات ولمواليها. 


= عنه» فإن قيل: صدقة» قال لأصحابه: «كلوا» ولم يأكل» وإن قيل: هدية ضرب بيده فأكل 
معهم» ويحتمل أن يكون السؤال لمعرفة المهدي ليثيبه كيا فكان من دأبه بيا إثابة الهديةء 
ولغير ذلك من المنافع المترتبة على معرفة المهدي كما لا يخفى. 

]١[‏ كما تقدم في هامش أبواب الزكاة عن حاشية الزيلعي» وترجم البخاري في «صحيحه) «باب 
الصدقة على موالي أزواج النبي يي قال الحافظ''': لم يترجم لأزواج النبي يل ولا لموالي 
النبي بياب لأنه لم يثبت عنده فيه شيء» وقد نقل ابن بطال أنهن أي: الأز واج لا يدخلن في 
ذلك باتفاق الفقهاء» وفيه نظره فقد ذكر ابن قدامة أن الخلال أخرج عن عائشة ئشة قالت: إِنَا آل 
محمد لا تحل لنا الصدقة» قال: وهذا يدل على تحريمهاء قال الحافظ: إسناده إلى عائشة 
حسنء وأخرجه ابن أبي شيبة أيضاًء وهذا لا يقدح فيما نقله ابن بطال» وقال ابن المنير: إنما 
أورد البخاري هذه الترجمة ليحقق أن الأزواج لا يدخل مواليهن في الخلاف» ولا يحرم 
عليهن الصدقة قولاً واحداء لئلا يظن الظان أنه لما قال بعض الناس بدخول الأزواج في الآل 
أنه يطرد فى مواليهن فبين أنه لا يطرد. انتهى. 


(۱) «فتح الباري» وملرده”). 








1۹ 


عَلَى يَدَيوِء ثم رع راس E‏ قَالّ: أب هُرَْرة اشرَبْ»» فَعَرِيْت ثم قالَ: 
وَل أذ 


«اشْرَبُ» َل 


و 


1 «اشرَث» كم قُلت: وَالّذِي بَعَمَكَ بالحَقٌ ما 
ا اَذ القَدَح مَحَيِدَ الله وَسَمَّى وَشَربَ. 


ا خی 2 0 

۸ - حَدَتَنَا مُحَمَدُ بْنُ حم حْمَيْدٍ الرَازِيُ» نا ا 
المرشيء تبي يحي الگا عن ابن عَم قال: 5 e‏ عِنْدَ النَبِنَ كلك 
تقال وک عتا جشَاءَك ن رَه عا في ال چا يوم 
القَيامة». 


MRE FF E Oa O RE 


ll 2 


5-2 


3 قال الحافظ”": كأنه يك كان تفرس في أبي هريرة ما كان وقع توهمه أن لا يفضل له من اللبن 
شيء» فلذلك تبسم إليه إشارة إلى أنه لم يفته شيء» انتهى . 


[57 ؟]اجه: ٠ه"‏ تحفة: “517 806/. 

)١(‏ في نسخة: ااحسن صحيح). 

() بتشديد الشين المعجمة بعدها همزة» ای يخرج الجشاء من صدره» وهو صوت مع ريح 
يخرج منه عند الشبع» وقيل: عند امتلاء المعدة» وقيل: الرجل وهب بن عبد الله» وهو معدود 
في صغار الصحابة» وكان في زمانه عليه الصلاة والسلام لم يبلغ الحلم» روي آنه لم يملا بطته 
بعد ذلك. «مرقاة المفاتيح» )0۲/۸(. 

() «فتح الباري» (۲۸۸/۱۱). 








7 الا لري 

9اغ؟ - حَدَّتَنَا قُتَيْبَةٌ تا أ ُو عَوَائَكَ عَنْ قَمَادَه عَنْ أبي بده بن 5 
مُوسی» عَنْ أَبيهِ َالَ: EE‏ ْنَا وَتَحْنُ مَعَ النيَ ل وََصَابَئَْا السّمَاءُ 
ا 


تمق هذا الحَدِيتٍ أنه كا ِيَابَهُمُ الضُوفُه فَكَانَ إِذا أَصَابَهُمْ الْمَطْرُ 

٠‏ - حَدَّنَنَا عَبّاسٌ الدُورِيُ نا عَبْدُ الله بْنُ يَزِيدَ الْمُفْرِنُ نَاسَعِيدُ 

ئن آي ايوت عن يي زوم عبد اجيم ٿن ُو عن سه بن مذ 

یں الجهَِيَ» عَنْ أبيه أذ رسو الله ال قال: E E‏ 

وَهْوَيَفْرِرُ عَلَيْه َعَاه | لله لله يوْمَ القِيامة > لَى رُؤُوسٍ الْخَلَائِْق حَنَّى يُخَيرَهُ مِنْ 
أي خُلَلٍ الوِيمَانٍ yS‏ 

۸۱ لاعن نراقي + 

Ee 


0 0 
GR اا‎ 
0 


فی سیل الله إلا البكاء تلا حير فيي 


قوله: (من أيّ حلل الإيمان شاء) أي: من حلل نوع هذا الرجل» فيخير بين 
حلل الذين هم في منزلته عند الله بحسب أعمالهم. 
[۲۷۹]د: ۳ جه: ۲ حم: 4٩۷ / ٤‏ تحفة: .٩۱۲٩‏ 


[ ۲۸۰ ] حم: 6۳۸/۳ تحفة: ۱۱۳۰۲ . 
[۸۱٤۲]هب: 1١۳١‏ تحفة: 1 .٩0‏ 








أبْوَابُ صِفَة القيَّامَة ۷۱ 


ا خی ی مدا قال ھدب سهد شیب بن بَشِيرٍ) 


E چ‎ 


۴ - حَدَّكَنَا عَلِنُ بن ْج تا ريك عن ابي ساق عن حار 
اہن مُضَرّبٍ قَالَ: أَكيْنا حَبَابَا تَعُودُه وَقَدِ اكْتوَى سَبْمَ كََّاتِء فَقَالَ: لَقَدْ تطاوَلٌ 
توي اال ليلق وك IT‏ 
وََالَ: يوجر اليَجُلٌ في تَمَقَيه إلا الراب أوقال: في العُراب». 


چ اع و 


قولهة (إلآ العراب) وكان حبات!!؟ ذا مالل" فلما رأئ أن عامة المسلمي 
قد تمولوا بكثرة الفتوح» وليس لأحد منهم كثير احتياج إلى الأموال صرفه في 


]١[‏ بتشديد الموحدة الأولى ابن الأرت بتشديد المثناة الفوقية تميمي» سبي في الجاهلية وبيع 
بمكة» وأسلم في سنة ٦‏ نبوية» وهو أول من أظهر إسلامه فعذب عذاباً شديداً لذلك» وشهد 
بدراً والمشاهد كلهاء ومات سنة لاله منصرف علي من صفين» كذا في «المرقاة»0", 
وصلى عليه علي» كذا في «الإصابة»!؟). 

[] كما يدل عليه ما في رواية «المشكاة»””' من الزيادة في هذا الحديث بلفظ: ولقد رأيتني مع 
رسول الله 45 ما أملك درهماء وإن في جانب بيتي الآن لأربعين ألف درهم» الحديث. 


.91١ تقدم تخريجه في‎ ]١4[ 

)١(‏ في «تحفة الأشراف» (401): احسن غريب). 
(1) في بعض النسخ: «في البناء». 

() «مرقاة المفاتيح» /٤(‏ ۷۲). 

.)۲۲۱/۲( «الإإصابة»‎ )٤( 

.)٠١١١( «مشكاة المصابیح»‎ )٥( 








7 الکو الذي 
3# چاو الل کی کی کی سان ای غ 


بي حمر عَنْ إِيْرَاهِيمَ كال 4 کاو ال غ ل ر غ6ا 
ال د 


o 


وَلا رر 

4 - حَدَّتَنَا مَحْمُودُ00» تا أَبُو أَحْمَّدَ الرُبَيْرِيُ» كا بن همان 
بُو العَلاءِء ني اق A‏ ناس تف ال ابي 
لِلسَّائْلٍ: كمه أن لا إِلَهإِّا لله؟ قالَ: ؟ َعَم قَالَ: 


قَالَ: نَعَمُ قَالَ: وَتَضصُومُ رَمَضَانَ؟ قَالّ: 0 


E‏ د 


قوله: (أرأيت ما لا بد منه؟ قال: لا أجر ولا وزر) إذا لم ينو به خيرا"'. 
قوله: (وتصوم رمضان؟ قال: نعم) وإنما لم يسأل عن الصلاة لأن عامتهم إذا 
شهد بالرسالة كان يصلي. 
قوله: (وللسائل حق) أي: إن كان محتاجاًء ثم تفتيشه هذا كان ليعلم إسلامه 
وتقواه» فيكون إنفاقه عليه موجباً لمزيد الأجره وإن كان الإنفاق على كل محتاج مندوباً. 
[1] وهو مخنار المحقى إذ قال: لعله بين مكاناً لأنه كان غجاء انتهى. قلت: ولفظ أحمد فى 
«(مسنده»": قال: لولا أن رسول الله كك نهانا أن ندعو بالموت لدعوت به فقد طال بي 
مرضيء ثم قال: إن أصحابنا الذين مضوا لم تنقصهم الدنيا شيئاء وإنا أصبنا بعدهم ما لا نجد 
له موضعاً إلا التراب:توقال* كان يبت خافطا له؛ الخديف. 
[؟] احتاج إلى هذا التوجيه لما ورد في بعض الأبنية من الأجر. 
۸۳1 ]هب: £ ۱01۲ تحفة: 181415. 
[۸4 ]6:4 تحفة: 40۹4 .٥‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: «ابن غيلان». 


(؟) «مسند أحمد) .)5١١69(‏ 








EE‏ م 
قال سيقت كول الله ل 
كَانَ فِي حِفْظِ الله مَا دَامَ مِنْهُ عَلَيْهِ خِرْقَةً). 


چ ي 8 ل 2 و ق سس تك 8 


lS‏ 0 شا بَشَاِ تا عَبْدُ الوَغَابٍ التَمَفِيُ ر a.‏ بن 


2 زُيَارَةٌ 


و EE‏ ِيدِء عَنْ عَوْفِ بْنِ أبِي جَمِيلَة عَنْ زرا 
او أزق عن عب اله ثي تلام ال ا كيم مرل اله يفني استبية 
انْجَمَلَ النّاسُ إِلَيْهِا'» وَقِيلَ: قَدِمَ رَسُولُ ل الله ِء فحنت في النَاس لارا 
قَلمّا اسْتبَنْتُ وَجْهَ وَسُو ا و و 

َيْءِ تَحَلمَ به أن الَ: ايا يها النَّاسُء أَقْشُوا السام وَأَظْعِمُوا الطََعَام وَصَلُوا 
وَالنّاس نِيَام تَدْخُلُوا الجَنَّةَ دسَلَامِ). 


د 1 ين 9 
هذا حَدِيث صَحجيح. 
رر حي 


قوله: (عبد الله بن سلام) هو بالتخفيف وفي"" اختلاف» والأكثر على أنه 
بالتشدرل» والباقي مت متفق على تشديده. 


]١[‏ بياض في المنقول عنه» وفي «الإرشاد الرضي» : ذكر هاهنا محمد بن سلام شيخ البخاري» 
وقال و «المغني»7): سلام كله بالتشديد إلا عبد الله بن سلام وأبو عبد الله محمد 
ابن سلام شيخ البخاري» وشدده جماعة» ونقله صاحب «المطالع» عن الأكثر» والمختار 
التخفيف. انتهى. ثم ذكر بعضاً آخر بالتخفيف. فارجع إليه لو شئت. 


[5:86"؟"اجه: 2 حم: ه/ ١‏ هع تحفة: الالاه. 
)١(‏ أي: ذهبوا مسرعين إليه. يقال: جفل» وأجفل» وانجفل. «النهاية» (۱/ ۲۷۹). 
(۲) «المغنی» (ص:١۳١٠).‏ 








۷٤‏ الکو الدري 
- حَدَتَنَا الحْسَيْنُ د 0 بْنُ الحَسَنِ الْمَرْوَزِيُ بمَکةء تا ابْنُ أبِي یی 
ET‏ عن ایں قال: لَمّا قَرِ م لين كل حيتأ اجون الو 
کک راتا وما بد مِنْ يي ولا أحْسَنَ س مواسَاة مِنٰ قَلِيلٍ مِنْ قوم 
ين أَظهُره 0 وَأَشْرَكُوئا في الْمَهْئَ» حَتَّى لد خِمْنَا أن 
0 ِالأَجْركُلّي فَقَالَ لنب : لاء ما دَعَوْتْمْ الله لَه اَي اي 


ا 0 ےق 2 2 2ه 82 
2 


قوله: (لما قدم النبي ب المدينة أتاه المهاجرون) أي: الذين""' كانوا قد 
أتوا المدينة قبله بلا فوجدوا أنصاراً أحسنوا إليهم ما لم يكونوا يتوقعونه» وكان 
المهاجرون أسخياء كرماء بيد أنهم وجدوا الأنصار فوقهم» فلذلك قالوا: إنهم 
بواسون إذا أقلو امويشر كوتنا إذا أكروا: 

قوله: (لا ما دعوتم الله لهم) إلخ» أي: لا يذهبون بالأجر كله إذا جازيتموهم 
بالدعاء والثناء» بل تكونون شركاء في الأجر بالنية وإن كان أجرهم أكثر وأثمر. 


[1] وهذا أجود مما حمل الحديث عليه القاري إذ قال : آتاه المهاجرون» أي: بعد ما قام 
الأنصار بخدمتهم وإعطائهم أنصاف دورهم وبساتينهم إلى أن بعضهم طلق أحسن نسائه 
ليتزوجها بعض المهاجرين إلى آخر ما قاله» فكأنه حمل الإتيان على بعد الزمان من قدومه كاد 
وسياق الحديث يؤيد كلام الشيخ. 


[585؟1]د: 4817 »ن في الكبرى: ٠٠٠١9‏ حم: "/ 23٠٠١‏ تحفة: 6ه/. 

)١(‏ بفتح الميم وسكون الهاء مهمورًا: مايقوم بكفاية الرجل وإصلاح معاشه» وقال في «القاموس» 
(ص:55): الهنيء والمهنا: ما أتاك بلا مشقة» يعني: يحملون المشقة على أنفسهم» ويشركوننا 
فى الراحة. «لمعات التنقيح» (ه/ ولا5). 

(۲) «مرقاة المفاتیح» .)۱۹٤/٩(‏ 








ول 
فر 


۷ AEA 
حَدَّتَنَا إسْحَاقٌ بْنُ مُوسَى الأنْصَارِيٌ» نَا مُحَمَّدُ بْنُ مَعْن الْمَدَنِيُ‎ - ۷ 
. ل 2ه ع ور قاس جر 2 ر زا‎ : Ia 0 0 e 
الغِمَارِيء نَنِي أبي» عَنْ سَعِيدٍ المَقبرِيٌّ» عَنْ ابي هِرَيْرَة عَنٍ النبيّ 55 قال:‎ 
2 1ه 2 إن‎ N2 2 
«الطَّاعِمْ الشَاكِرٌ بِمَنْزلة الصائِم الصَايرا.‎ 
هع لس شش ا ا‎ 
مهاه م ممم 1 2 0 فورض ضاق لاع 0 م‎ 2 
حَدثتا هناد» نَا عبدة» عَنْ هشام بِنِ عروَة» عَنْ موسَى بن عقبة‎ LAR 
. اله‎ © a E E لش جه ا کي‎ ê اه جاه ل هم سه ا نو‎ 
عن عبد الله بن عمروالاؤڍيٰ» عن عبد الله بن مَسعود قال: قال رسول الله كلة:‎ 
و ف 0 ر‎ E قم “ير بو ع ا 2 ا‎ 200 
غيزاما‎ 
OE Ea 


قوله: (بمنزلة الصائم الصابر) في أنهما قد أتيا طاعة معروفة» وإن كان!'! 
قوله: (بمن يحرم على الناروتحرم عليه النار) أي: المضادة ثابتة من الطرفين» 
فلو دخل مثل هذا الرجل فى النار لما أكلته» ومعنى القريب أنه لسهولة أخلاقه لا يتباعد 
منه الناس ولا يتوحشون منه» والهين المنقاد لكل أحد المتحمل أقوالهم وأفعالهم 
الذين أمروه بإتيانهاء والسهل المنقاد الساعي في أمورهم وإن لم يأمروا بإتيانها إياه. 
1 لما أن الجمهور على أن فضيلة الفقر أكثر من فضيلة الشكر والغنى» ولذا اختار الله سبحانه 
لنبيه اة معيشة الفقر» على أنه ب كان محرزاً للفضيلتين معاً كما تقدم. 


[ ۷ ۲] جەه: ٤4‏ حم: ۳/۲ تحفة: ۱۰۷1۲ . 
[48 7" ]احم: 4/١‏ تحفة:/ا5 "9. 


)١(‏ فى نسخة: «(حسن غريب). 








۷ الكوكب الدَرِيِ 
۹ - حَدََّنَا هَنَادُه نا ا زكيع ءا ا عَنِ الحَكمء عَنْ إِيْرَاهِيمَ 

عَنٍ الأَسْوَدِ بْن يزيد قَالَ: : قُلْتُ لِعَائِمَة: أَضٌّ ا تن 

بَيكَه؟ قَالَتْ كا يَكُونَ في مَهْنَةٍ م الہ اذا حَضَّر تالصلا قَامَ مَصَلَى. 


0 - و - و 


م ا 


۰ - حَدَّكَنَا سْوَيْن ا عَبْدُ الله بْنُ الْمْبَارَكِِ عَنْ عِنْرَاَ بْنِ زَيْدٍ 
|| ووس راضم عَنْ أَيس بْنِ مَالِكِ قَالَ :گان الین إ5 اة 


0 


0 لا يَنْزِعٌ يَدَهُ مِنْ يَدِهِ حت حَتَى يَكُونَ الج ينر ولا يَضْرِفُ 
ده عن وه حَتَى يحون الل هو ضرئه ول بر مما كيه من 


قوله: (فإذا حضرت الصلاة) أي: مع ذكر"" "من اشتغال بء بهذه الآمور لم تكن 
تعلوه لعلقه غفلة عن ذكره سبحانه. 


]١[‏ هكذا في المنقول عنه» وحق العبارة: أي: مع ما ذكر من اشتغاله ياء إلخ» والمعنى أن من 
عادة الناس أنهم إذا اشتغلوا في شيء غفلوا عن غيره كثيراً» لكن النبي ياه مع اشتغاله بما ذكر 
من مهنة أهله لا تعلوه غفلة عن ذكره عز اسمه. وتعلقه بهذه الأمور لا يعوقه عن الاشتغال 
بالصلاة في وقتها. 


1 خ: كلا حم: 6۹/٦‏ تحفة: 15979 . 

[ ۹۰ ۲ ] :£ 6۷۹ جه: "۷1١‏ تحفة: €1 ۸. 

)١(‏ بفتح الميم وسكون الهاءء وهي الخدمة. قال الأصمعي: ولا يقال بالكسر. وقال الزمخشري: 
الكسر خطأ عند الأثبات. «قوت المغتذي» (۲/ ۷۹۱). 








ول 


انوا صقّة القبَامَة 3 
4 كدذكنا غثاف كا اث الا عَنْ عَطَاءٍ د ۽ بن السَّاكِب» عَنْ ای 


عَنْ عَبْدِ اله ْن عرو أن رول الله ب قال: خَرَجَ رَجُل مِم ن کان قَبْلَحُمْ 
في حلةٍ ا EMELE Na‏ 
يَتلَجْلَحٌ فِيهَا إِلَى يَوْعِ القِيَامَة). 

قال أبُوعِيْمَى: هَدَا حَدِيتُ صَحِيعٌ. 

6 - حَدَثَنَا سُوَيْدُ نَا عَبْدُ الله» عَنْ مُحَمّدٍ بْنِ عَجْلَانَ عَنْ عَمْرِو 
ابْنِ شُعَيْسِ» عَنْ أَبِيدِ عَنْ جَدِّ عَنِ التبي يل قَالَ: ايُحْمَرُ الْمُتَكيَرُونَ يَوْ 
القِيَامَةِ أمْكالَ الدّرّفِي صُوَرِالرَجَلِ ْنَا يَغْهَا َاهُمُ ادل ِن کل مَكَانِء قَيُسَاقُونَ 
ِى سِجْنِ في جَهَتَمَ مُسَمَى بُولّسَ) لوه م ارالأَنْيَاِ مُسْقَوْتَ مِنْ عُصَارَة أَهْلٍ 
التار طيتة الحَبَّال». 


ع حر و بسن 2 


قوله: (يسقون من عصارة أهل النار) ظاهرها'! مشكلء فإن أهل النار لم 
يصلوا بعد في جهنم فمن أين حصلت عصارتهم؟ إلا أن يقال: إن روحانية الأشياء 


3 واشكل انما ن الست امه عاف وه عا ا ا ا 
[الأنبياء: ؟ ٠‏ وأيضاً ورد في الروايات من أن الأجساد تعاد على ما كانت عليه من الأجزاء. 
حتى إنهم يحشرون غرلآ» وأجاب عنه التورب* بشتي إلى أن أمثال الذر في حديث الباب مجاز 

عن غاية الحقارة» ولا يراد بها الحقيقة. 
وقال الطيبي”"': إن الله تعالى قادر على أن يعيد هذه الأجزاء في أمثال الذرء فلا مانع عن إرادة 
الحقيقة» انتهى. وكتب الشيخ على هامش كتابه بعد ذلك: لأن الأجزاء الأصلية هي التي تكون - 


[491؟7]حم: 377/1 تحفة: 85141. 

1 "ان في الکبری: ۱۱۸۲۷» حم: ۲/ ۱۷۹ تحفة: ۰ ۸۸۰. 
)١(‏ أي: يغوص فى الأرض حين يخسف به. «النهاية» .)۲۸۴١ /١(‏ 
(۲) «شرح الطیبي» (۱۰/ .)۳۲٤۸‏ 





۷۸ الکو الذي 


ول وي e‏ هو و اس ع 6 


كام ١‏ بي ديد e‏ 


فل أن شتا یں عن اپ أن لی اال 7 کن کک یکا رفير 
عَلَى أَنْ يُتَقّدَهُ دَعَاهُ الله عَلَى رُؤُوس الخَلَائْق» > حَتَى يُخَيرهُ في أَيّ الحُور شَاءَا. 


و 


قدا خییت خسن غریب 
4 - حَدَكْنَا َلَمَةُ بن قَييبٍه نا عَبْدُ الله بر ا 


uu aS‏ ا ا دعب 


والقفقة" ل اا و ان ی ا 


ال رس سي ار ا ل اي 
وهذا كلام قلته ولم أفهمه!'!. 


= من النطفة وهي قليلة جدَا؛ ولأن التكائف فيها ممكنء انتهى. وحقق القاري”؟) أن الإعادة 
يكون عند إخراجهم من القبور» وبعد ذلك يمسخون في المحشر في هذه الصور تذليلاً لهم؛ 
وعلى هذا المعنى الأخير اكتفى صاحب «الإرشاد الرضي»» فلعله هو مختار الشيخ الأقدس. 

]١[‏ لعل عدم الفهم لما أن ظاهر سياق الحديث أنهم يسقون بحقيقة العصارة لا مثالهاء ويمكن 
الجواب عن أصل الإشكال بأنهم يسقون بعد دخولهم النار» أو يقال: يسقون بعصارة من 
سبقهم من الكفرة المردة. 


]١ [‏ تقدم تخريجه في .7١91١‏ 

.”"١55 [5945"إ]تحفة:‎ 

)١(‏ الكنف بالتحريك: الجانب والناحية» وهذا تمثيل لجعله تحت ظل رحمته يوم القيامة. «النهاية) 
.)5١6/5(‏ 

(۲) فى نسخة: «(جنته). 

TE 5 


.)۳۹۹ /٩( انظر: «مرقاة المفاتیح»‎ )٤( 








ول 


بوا ص مّة القبَامَة ۷۹ 


gg > 8 


فوع ؟ - خا لاقلا SERTE‏ م 
عَنْ عَبْدِ الّحْمنِ بْن عَنْه عَنْ أبِي قال: قال رول الله كلله: راضم 
ٍ مدا تعره ند فوم 


مَنْ أَغْنَيْتُ ك e‏ 


راب زار راا حَيڪم وميد a‏ متك موا 
قلي عبڍ يِن عباڍي. لظي لكي مك و 


لَص رگ وه وَحيڪم روميت و کل وََظْبَكُمْ وَيَا ا 
SS‏ 


6 سام 


وَآَجِرَكُمْ وَحَيكُمْ وَمَيِنَكُمْ وَرَظرَ ,: وَيَاسَكُمْ اجِتَمَعُوا في صَعِيدٍ وَاحِدِ) 
قوله: (فى صعيد واحد) هذا التقييد'' إفادة لما هو العادة فينا من أن الطلبات 


إذا اجتمعت دفعة واحدة وتوفرت لا تكاد الخزائن تقوم بإيفائها وإنجاحهاء فرد 


[1] وبذلك جزم الطيبي' إذ قال: قيد السؤال بالاجتماع في مقام واحد؛ لأن تزاحم السؤال 
وازدحامهم مما يدهش المسؤول بهم» ويعسر عليه إنجاح مآربهم وإسعاف مطالبهم, انتهى. 


[17596م: لالاه 1 جه: /ا5 47, حم: 0/ 5 215 تحفة: ١١9515‏ . 

)١(‏ قال القاري :)١3779/54(‏ أي: شبابكم وشيوخكم. أوعالمكم وجاهلكم., أو مطيعكم وعاصيكم. 
وقال في «اللمعات» (0/ :)١176‏ قيل: المراد به أهل البحر والبر» وقيل: عبارة عن الاستيعاب» 
وقيل: أراد أنه لو فرض كون الشجر والحجر إنساناء وأقول ‏ والله أعلم -: يحتمل أن يكون 
المراد بالرطب واليابس الإنس والجن بناء على أن خلق الجن من النار والإنس من الماءء 
ويؤيده ما ورد في الحديث: «جنكم وإنسكم)» انتهى. 

(۲) «شرح الطیبي» /٩(‏ ۱۸۳۹). 








۸۰ انکر الدَّري 
قدال 3 E‏ 0 عْطَيْتُ كُلَّ سَائِلٍ مِنْكُمْ مَاتَقَصَ 


من كس تار »فََمَسَ فِيه إِبْرَه كُمَّ رَفَعَهَا 
َيه دَِكَ بأنّي جوَادُوَاجدٌ مَاجدٌأَفْعَلُ مَاأَرِيدُ عَظائي گلا وَعَدَابِي كَلَام 
ا ذا أَمَدقه أن أَقُول له: ا 

هَڌَا حَدِيتُ حَسَنُ٬‏ وَرَوَى بَعْصَهُمْ َا الحَدِيتٌ عَنْ شَهر بن حَوْشَب» 
عن معدي گرب عن ابي ڌر عن الي ئ َوه 

7 - حَدَتَنَا SEE‏ ر عكر ق 
عَنْ عَبْدِ الله بْن عَبْدِ الله عَنْ سَعْدٍ مَوْلَ طَلْحَة عن ابن ود 


س 


لدبي كله يُحَدَّ يخا هق 1ك لزنه القككة الوق حل كد بق كرات 
بهذا اللفظ أن النقص لا يوجد ثمة وإن وقعت الأسئلة مرة واحدة» وفي مقام واحد. 
فسبحانه من إله توفرت خزائنه وتكثرت كنوزه ودفائنه. 
قوله: (إلا كما لوأن أحدكم مر) إلخ. ليس" 'المراد نسبة هذا النقصان بذاك 
ليعلم وقوع النقص ثمة وإن قل» بل المراد عدم النقص أصلاً بناء على ما هي العادة 
أن أرباب العرف لا يعدون ذلك النقص في البحر في شيء من مراتب النقصانء وإلا 
فليس ثمة نقصان وإن قل. 
قوله: (لو لم أسمعه إلا مرة) إلخ» جزاؤه «لما حدثتكموه» محذوف. 
[] قال الطيبي”“: لما لم يكن ما ينقصه المخيط محسوساً ولا معتدًا به عند العقل بل كان في 
حكم العدم» كان آقرب المحسوسات وأشبهها بإعطاء حوائج الخلق كافة؛ فإنه لا ينقص مما 
عنده شيئاًء وقال ابن الملك: أو يقال: إنه من باب الفرض والتقدير» يعني لو فرض النقص في 


ملك الله لكان بهذا المقدارء انتهى. 


[495"]حم: /"١‏ 28 تحفة: 59 .7/١‏ 
)١(‏ انظر: #شرح الطيبي» (5/ 1879)) «مرقاة المفاتيح» /٥(‏ ۲۳۷). 





ول 


أبوابُ صغة القبَامَة ۸۱ 
وَلَكِنّي سمغت گر من ذلك سَمِعْتُ رَسُولٌ الله ل يَقُولُ: اكَانَ الكِفْلُ مِنْ 
بني إسرائيل لا ب يَتَوَرّعٌ مِنْ دَنْبٍ عَمِلَهُ كه امو دََعْطَاهَا سِتَّينَ دارا عَلَى 
ل قكة ينها نقهه الكل وخ لقابو تملظ سكف قال 0 
كيك أَكُرهنُك؟ قاّث: له وئه عََلّ ما عَيأئة ق وما حََلني عليه إا 
الحَاجَةٌ فَقَالَ: ns‏ 


لا أَعْصِي الله بَعْدَهَاأَبَدَه قَمَاتَ مِنْ لَيْلَتِدِ دَأَصْبَحَ مَكْتُوبُ عَلَى بَابِدِ ! 


ا س 


روء عََْاُ وَغَيْرُوَاحِدٍ عَنِ الأعْمَش ورقغره وروا عطي عن 
الأ ل ا بْنُ عَيّاشِ هَدّا الحَدِيتَ عن الأعْمَّش 
EE E Eo‏ 
وَهْوَ غَيْرُ مَحْفُوظِء وَعَبْدُ الله بُ عبد الله الرازي هو کو وَكَانَتْ جَدَّنْهُ سُرّية 


قوله: (إن الله قد غفر الكفل"") إلخ» ومن هاهنا يعلم أن القتل في بني إسرائيل 
لم يكن توبة لكل جنايةء بل لجنايات معينة كالإشراك بالله. 


]١[‏ والكفل اسم الرجل كما في ١جمع‏ الفوائد)”١'‏ برواية رزين عن ابن عمر رضي الله عنهما رفعه: 
«كان فيمن كان قبلكم رجل اسمه الكفل» وكان لا ينزع عن شيء)» الحديث. وما أفاده الشيخ 
من اتدل فى تق عورال اويا او لذكره المتسروك في A‏ #ويصّع عَنْهُم 

> ر 2> ر 000 


رهم وا لكل أل ىكات عليه 4 [الأعراف: »]٠١١‏ قال السيوطي في الال کقتل 
النفس من التوبة وقطع أثر النجاسة» انتهى. 


.)91550( «جمع الفوائد)‎ )١( 
.)۲۱۷ «تفسير الجلالین» (ص:‎ )۲( 








۸۲ الک الذي 
لعَلِيَ بْن أَبِي طَالِبٍ. وَكَدْ رَوَى عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ عبد الله الرَازِيّ عََيْدَهُ 


- 


الضَبُّ» وَالحَجَاجٌ : بر ِن اطا وَغَيْرْ وَاحِدٍ. 

۷ - دتا ادن أَبُومُعَارِيَكَ عَنٍ الأَعْمَشِء عَنْ عْمَارَة بن عْمَيٍِْ 
عَن الحَارثِ بْن سّوَيْي كَنَا عَبْدُ الله بحَرِيكيْنِ أَحَدُهُمَا عَنْ فيه رَالاَكَرعن 
اتن کل قال عَبْدُ اللّه: إن انومن ير ذُنُوبَهُ كأَنّهُ في أَصْلٍ جَبَلٍ يَكَافُ أَنْ 
حير مووي رت اس 

۸ - قال رَسُولُ الله يله «لله فرح بتو e‏ بان 
دوي“ مهلگة مَعَهُ رَاحِلَتَهُ عَلَيْهَا زَادُ م وَطْعَامُةُ وَشَرَا EEE‏ 


2-2 


3 


1 


5 س2 


Eg‏ حَتَّى ذا أَدْركهُ الْمَوْتُ قَالَ:أَنْجِمْ املك يقتي 
فيه فَأمُوتُ فِيه» فَرَجَعٌ َ إلى مَكَانِه فَعَلََئْهُ عَيْنْهُه قَاسْتَيْمَكَاء فَإِذَا رَاحِلَتُةُ عِنْدَ 
ENR REE‏ 


قوله: (أحدهما عن نفسه) وإن كان استنبطه من كلامه لف والخغرض من ذلك 
بيان إسراع المؤمن في التوبة لأجل أنه يستعظم الذنب فيخاف منه ما لا يخاف 
المتافق. 

قوله: (أرجع إلى مكاني الذي أضللتها فيه) وذلك لأن الإبل عادته أن يجلس 
في الموضع الذي جلس فيه مرة» فظن الرجل أن راحلتي لعلها أن تعود فتجلس 
عيرق كدت احلستها أولا. 


[/ا9؟ 7 ]اخ: 01508 م: 44/ال حم: "8/١‏ تحفة: 410 . 

[ ا انظر ما قبله. 

(۱) بفتح الدال وتشديد الواو والياء: نسبة للدو» وهى الصحراء التى لا نبات بها. انظر: «النهاية» 
1/9 1). 








ول 


أبوَابٌ صعقة القبَامَة 1 
ال أَبُو عِيسَى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَفِِه عَنْ أبِي هُرَيْرَه وَالتُعْمَانِ بن بی ودی بن مَا لك عن التب ب 
۹ - حَدَكَا أَحْمَدُ بن مد و اسان ا علي بن مَسعَدَةٌ 
البَاجِلِيُ؛ نَا قَتَادَةٌ عن ا عَنٍ النبيٌ عه قال: دگل ابن ادم 3 ّ وَخَيرَ 
الحَطَائِينَ التَّوَايُونَ). 


ET BERT E 4 & mn 
هَذَا حَدِیث غریب لا تعرفه 4 مِنْ حَدِيثِ علي بن سَعَدَةٌ عن قتادة.‎ 


bi 


eR 


(03 بَابٌ 


0 


۰ - حَدَّكَنَا سُوَيْدُ نا عَبْدُ الله بْنُ الْحُبَارَكِِ عَنْ مَعْمَرِ عَنِ الزُهْرِيٌ» 
عَنْ أي سَلَمَهَ عَنْ أي هْرَيْرَةَ عَنٍ الَّبِيَ كَل قَالَ: ١مَنْ‏ كَانَ يُؤْمِنُ بالله وَالِيَوْعِ 


قوله: (كل ابن آدم خطاء)!'' أي: خطأ تنافي منزلته عند الله تعالى» فدخل فيه 


كل الناس نحتى الأنبياء. 


]١[‏ قال القاري7(١2:‏ أي كثير الخطأء أفرد نظراً إلى لفظ الكل وفى رواية «خطاؤون» نظراً إلى 
لعي زا الكل سو جع ارك ارا ا ت اا 
مخصوصون عن ذلكء وإما أنهم أصحاب صغائر» والأول أولىء أو يقال: الزلات المنقولة 
عن بعضهم محمولة على الخطأ والنسيان» انتهى. قلت: والأوجه ما أفاده الشيخ» وما يعد 
خطأ في حقهم لا يجب أن يكون خطأ في حقناء فإن حسنات الأبرار سيئات المقربين» ولذا 
قالوا في شرح قوله ا «إنه ليغان على قلبي» : إنه وإن لم ي يكو ذنا لكدبالسية إلى سار 
أحواله العالية هبوط ونزول فناسبه الاستغفار. 


[15949؟]اجه: ۱ , حم: 2198/75 تحفة: 1116 . 
N ATA :EL° ۰ [‏ جه: ۱+ حم: ۲/ ۲٨۷‏ تحفة: .\orvY‏ 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (۰/ .)۲٤۹‏ 








۸٤‏ کک الد لري 
الآخر فَلَْيْكْرِمْ صَيْفَهُ ن کان يُؤْمِنُ باللّه وَاليوم الآخر فَلَمَقُأْ EL‏ 
ليَصمت). 

هدا دیف صَحِيحٌ. 

ونی الاب عَنْ عَائْشَة وَأذيين وَأَبِي شرج الكعْبيٌّ - وَهْوَ الْعَدَوِيُ - 
وَاسْمَهُ: خْوَيْلِدٌ بْنُ عَمْرِوٍ 

د ا بن يعت مار رضي 
TT ee‏ وقال: قال رَسُول الله 44: من 
ت ع سا 


هذا كدي" لأتقرفة الا يخ شويف ان لييعة. 


(010) باب 
رايا إن a‏ 
أبن عبد الله عن ا بردة» عن ا موسّی قال: ستل ر 00 الله كن : 8 


ا قَالّ: ١م‏ توي الختيلية ن مِنْ لِسَانِهِ وَيَدِوا. 
aT‏ زيم ET‏ 
{fo‏ - حَدَتَنَ أَحْمَدُ بن مَنِيع؛ نَامُحَمَّدُ بْنُ الحَسَرِ بن أبِي يَِيدَ الهَمْدَانِئُ؛ 


[61]حم: 2169/7 تحفة: اكلم 
[۰۲]خ: م ۲ ن: 444 .» تحفة: ۱ . 
|۰۰۲۳ ۲] طس: ۷۲٤٤‏ هب: 1۲۷١‏ تحفة: ۱۱۳۱۰ . 


() في نسخة: هذا حديث غريب). 








۸٥ ا‎ 


عَنْ ور بن يريڌ عَنْ خَالِدِ بْنِ مَعْدَانَه عن معاذِ بن ي جلي و 


1 


ا 3 


ت ت چ ٤‏ 
امن أ ِدَذْب لم يَمْث کت e‏ فالا خمد قا قَدْ تَابَ 
ص - 8 م 6 و r‏ ده ت ° م ۵ 
هذا حديت ری ولیس إستاد ذه بمتصل» > وَخَالِد بْنُ معان 
كوم وه َ ر 4 فوس مه ين 5 


يُذْرِكْ مَعَادَ بْنَ جَبّلٍ وَروِيّ عَنْ خَالِدٍ بن مَعدَانَ أنّه 
أُصْحَاب النَّبت مَل 


(08 بَابٌ 


ا دا کم یی ِسْمَاعِيلَ بْنِ مُجَالِدٍ بْنِ سَعِيدِ الْهَمْدَانِيُ 4 
8 


مةئ 


حَفْصُ بْنُ غِيَاثْء ح a,‏ ت بْنْ القَاسِم"» قا 


eS‏ عَنْ وَايْلَة بْنِ الأسْمَع قا قَالّ: 
سول الله كَلي: رلا ُظْهرٍ الشَّمَائَةَ د لأَخِيكَ EO NE‏ 


هدا خبيث كريب _ 600 


قوله: (ويبتليك) أي: بتلك المصيبة أو غيرها. 


. ۱۱۷٤٩۹ هب: 717960" تحفة:‎ 21717 /٥۳ /۲۲ طب:‎ ] ۲۰۰ ٤[ 

)١(‏ قوله: «أمية بن القاسم» قال الحافظ في «التقريب» :)550٠(‏ القاسم بن أمية الحذاء بالمهملة 
والذال المعجمة الثقيلة» بصري» صدوقء من كبار العاشرة» ضعفه ابن حبان بلا مستند» ووقع 
في بعض نسخ الترمذي أمية بن القاسم وهو خطأء انتهى. وقال في «الأطراف» :)١١117/49(‏ 
هكذا وقع في سنده ‏ أي: الترمذي ‏ في جميع الروايات أمية بن القاسم وهو خطأ منه أو من 
شيخه» والصواب القاسم بن آمية الحذاء العبدي» «حاشية سنن الترمذي» (۲/ ۷۷). 


(۲( في نس خة: (حسن غريب). 








۸٦‏ لكوم الد الدَرَىٍ 
o‏ سمعَ مِنْ وائ ِن القع واي بن مالك وَأبي ِن الدَارِيّ 
يقال" نه م يمع مِْ أَحَدٍ مِنْ أَصْحَابٍ النِيّ 5 إلا م مِنْ هَؤُلَاءِ اللاكة 


IRE‏ مي پُڪتى ابا عَبْدِ الله» وگن عَبْدَ غا اغ و کول الان 


ELE 


اشر سيم من عبد له ن عرو رزوي عن تا هبن وَاذَانَ. 
تطح ا عطية 
قَالَ: كَثِيرًا مَا كُنْتُ أُسْمَعْ مَكْحُولاً LS‏ 


قوله: (ومكحول قد سمع) وكذلك''' من ذكر منه أنه كان يقول هذاء ثم هو 
المكحول الشامي» والمكحول الأزدي قد ذكر هاهنا تبعا واستطراداء والبحث إنما 
هو عن الشامي. 

قوله: (عن تميم عن عطية) هكذا يوجد في النسخ“""» والذي يظهر بمطالعة 
كتب أسماء الرجال أنه تميم بن عطية من تلاميذه. 


[1] حاصله أن مكحولًا الوارد في السند هو مكحول الشاميء وهو المراد في قوله: ومكحول قد سمع 
من واثلة بن الأسقع إلخ» وهو الذي حكي عنه في السند الآني أنه إذا يسأل عن شيء فكثيراً ما 
يقول: ندانم يعني يجيب في الفارسية؛ لأنه كان من آل فارسء يقال: كان من أهل كابل» واسم 
أبيه سهراب» كثير الإرسال عن الصحابة» والجمهور على أنه لم يسمع إلا من هذه الثلاثة» بسطه 
الحافظ فى «تهذيبه)» وأما مكحول الأزدي فرجل آخر في هذه الطبقة» ذكره المصنف للتمييز 
ولايذهب عليك أن في النسخ الهندية التي بأيدينا من جامع الترمذي ذكر فيها شيخ الأزدي عبد الله 
ابن عمرو بالواوء وفي النسخة المصرية وكتب الرجال ابن عمر رضي الله عنهما بلا واو" فتدبر. 

1 أي: من النسخ الهندية» وأما في المصرية ففيها تميم بن عطية» ومعنى قول الشيخ: من - 


)١(‏ قوله: «ندانم» كلمة فارسية معناها: لا أدري. 

(20) انظر: «تهذيب التهذیب» (۲۹۱/۱۰). 

(۳) وكذا في أصولنا الخطية: «عبد الله بن عمر» بدون الواو» وهو الظاهر؛ لأن مكحولاً روى عن 
ابن عمر. 








راث ص عه لقََامَة AV‏ 


(15) بَابٌ 


ومو - دا اد كا ٿا ويج عَنْ سُفْيَانَ عن عَلِنَ بْن الأفمرء عَنْ أبي 
حُدَيْفَةَ عَنْ عَائْمَةَ قَالَتْ: قال رَسول الله ل: O A‏ 
وَأَنّ لي كَذَا وَكَدَا». 

:.0؟ - حَدَكَا مُحَمّدُ بن بارا يَحْبَى بْنْ سَعِينِ وَعَبْدُ امن قلا 


8 92 جن 


ا رگا ِن أَصْحَابٍ عَبْدِ لله بن 


مَسْعُود عَنْ عَائْمَةَ كَالَتُ: حَكْبْتُ لِلنبِنَ كلل جلا تقال: اما بوني أني حَكَيْتْ 
لان لي كنا وَكذَاء قَالَت: فَقُلْتُ: يَا ر سول لله اق صَفِيَةَ امْرَآكُ وَكَالَثْ بِيّدِهَا 
4 ا قَصِيرَة فَقَالَ: لد َرَت بِصَلمة مر هام البَخ ردج 


قوله: (لقد مزجت) آي: كلامك (بڪلمة لو مزجا بها ماء البحر لمزج) 


= تلاميذه» أي: من تلاميذ مكحول» فقد قال الحافظ”': تميم بن عطية العنسي الشامي روى 
عن مكحول وغيره؛ وعنه إسماعيل بن عياش وغيره» روى له الترمذي أثراً موقوفاً عليه 
انتهى. ولا يذهب عليك أن ما في هامش النسخة الأحمدية من قوله: نجيم بن عطية تحريف 
من الناسخ» ليس في رواة الستة أحد اسمه نجيم بن عطية. 

[] قال التوربشتى": قد حرفت ألفاظ هذا الحديث» والصواب لو مزجت بالبحرء قال = 


[ه:٠‏ ه؟[]د: ٥‏ حم: 5/ 217/8 تحفة: ؟'51 ١‏ . 

[505١]انظر‏ ما قبله. 

)١(‏ أي: فعلت مثل فعله. يقال: حكاه وحاكاه؛ وأكثر ما يستعمل في القبيح المحاكاة» ومن الغيبة 
المحرمة المحاكاة بأن يمشي متعارجًا أو مطأطنًا رأسه. أو غير ذلك من الهيئات. انظر: شرح 
الل 

(؟) «تهذيب التهذيب» (01/1). 

(۳) انظر: «مرقاة المفاتیح» (۹/ .)۸٤‏ 








۸۸ لكوك لد 
(۰) بَا 
0۰¥{ - حَدَنناأبُومُوسَى مُحَمَّدُ بْنُ اْمْتنّى؛ a a‏ 
م ليما الأغَضء عن يی بن نّا عن سيج ِنْ أضْحَابٍ اللي كلل 
ا ڪن الي يله كَالَ: «إنَّ الْمْسْلِمَ إدَا كَانَ يُخَالِظ الاس E‏ 
شه كتين القشلي الذي لقان NETE‏ 


الان یی کیک گان غا EF‏ هبه 


0 e و‎ 

مَنْصورِ نَا عَبْدَ عند اله ي افر التطرمي مويق اد ايسور ئن غرم 

کن کان تی و این عن کیو التنترق: عن ای کر أذ 
يكن قال: الاڪ وموء ذات البين قَإِنَهَا الحَالِقَةً). 


آي: غلا و في المزج» فإن المغالبة من خواص نصر. 


= الطيبي': لعل التخطئة من أجل الدراية لا الروايةء إذ لا يقال: مزج بها البحر بل مزجت 
بالبحر» وأنت خبير بأن الإيراد ساقطء أما أولاً فلآن الخلط يكون من الجانبين» فكل من 
الممتزجين يمتزج بالآخر» وثانياً غرض الكلام بسياق الحديث أوضح من سياق التوربشتي» 
إذ فيه حينئذ إشارة إلى أن هذه الكلمة باعتبار الوزر كبيرة وعظيمة بحيث لو مزج بها البحر 
مع عظمه ووسعه لغلبته. 

3 كانت الرواية يبناء المجهول فلا إشكال فى التفسيرء وإن كانت بيناء الفاعل فهو مشكل 
ارين ماف وما الان الاي عتا بن الخ امه رال بك ااي د 


[ ۲۰۷ ] جە: 4°۳۲« حم: ۳/۲ تحفة: ٦٥‏ ۸5. 
[۲۰۰۸] تحفة: ۱۲۹۹۸ . 
(۱) شرح الطيبي) ٠(‏ ۸/1“( 








۸۹ IIE باب‎ 

مه هَدَا حَدِيتُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 

«وَسُوءَ ذَاتِ البَيْنِ) إِنَّمَا يَعْنِي د NN ES‏ 
اا تلن انلدي ۰ 

- حدتا هنا ٽا بُو معاي عَن الأَعْمَشٍ» عَنْ عَمْرِو بْنِ مره عَنْ 
الم بن أبِي الجَعْيء عَنْ م الدَّرداءء عَنْ أبِي الدَّرْدَاءِ الَ: قَالَ رَمُولُ الله 4لة: 
ِ ايرڪ اال مِنْ دَرَجَةِ الصَّيَّامِ وَالضَّلَاةٍ وَالصَدَكَة» قَالُوا: بَلَىء قالّ: 
اصلاخ دات البَينء ِن EEE‏ البين هي الحَالِقَة). 


5 يي 9 ان 
عن الي ص 


0 - حَدَنَنَا سمْيَانُ بْنُ رکیع» اع E‏ 
شَدَّادِ عَنْ يَحْيَى بْنِ TT‏ و ا ت ا ' 


= وأما على ما حكاه صاحب «المشكاة» من رواية الترمذي وأحمد وأ بي داو د بلفظ «لمز جته)» 
وهر كلك ی رر آي دا رد رل اا بت اا رل لخر ا 


|۲۰۹ ]د: 6۹۱۹ حم: 6٤٤/٦‏ تحفة: ۱. 
[9۰]حم: ٧)١1‏ تحفة: 16۸" . 

)١(‏ قوله: «به» سقط في نسخة. 

(۲) في نسخة: «إنما). 


(۳) في «تحفة الأشراف) :)۱٠۹۸۱(‏ «حَسَنٌ صَحِيحٌ). 








0 لكوكث ادر 
و 


م ْنَ العام حَدَكه أن الي قال: َب إِلَيْكُمْ دَاُ الأَمَم قَبْلَكُمْ: 
الحَسَدُ وَالبَعْصَاءُ هي الحَالِقَةُ لا أَقُولُ: تَحْلِقٌ المَّعَرَ وَلَحِنْ تَحْلِقُ الدَّينَ 


وَالَّذِي تَفْسِي بِيَده أ َدْخُلُوا الجن کی یراو یا کی تحار 


ويلك فر ۽ عد عقا 


ا ی اا بتكا 
)٩١(‏ باب 


- حَدَّكّنَا علي بْنُ حجر ماي بن ٳِبراِيم» عن ا 


م 


عَبْدِ الرَحْمَنِء عَنْ أَبِيهِ عَنْ أبِي بَكْرَة ل 0 Ns‏ ا تان لب 


رن يَجَلَ الله ابه الُوبة في اهاماي يدَخِرلَهُ في الآخِرَةٍ مِنَ 
البَعْي وَقَطِيعَةِ الزَحِم). 


1 2 8 د 9 
س سا هي حر سير بط de‏ 2 چ 
21 - حَدَدَنَا سَوَيْدُ نا عَبِدُ الله عَنِ الْمُكَنَى بْنِ الصَّبَّاحء عَنْ عَمْرِو 


انث شُعَيّبٍء عَنْ جَدَّهِ عَبْدٍ الله بْنِ عَمْرِو قَالَ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله كله 


EF‏ «حَضلتانِ من گاتتا فيه كَتَبَهُ الله شَاكِرَا صَابره وَمَنْ لَمْ تحُوتا 
فيه لم يَحْفْةُ الله شَاكِرًا ولا صَابرًا مَنْ نَرَ في دِينِه إِلَى مَنْ هُوَ كَوْقَهُ 
للقتو يب وك تكله فى باذ الى كز E E NE‏ 


[۱ ۲۱ ]د: 440 جه: ۱ حم: ۳٦/٩‏ تحفة: ۱۱۹۹۲ . 

.۸۷۷۸ تحفة:‎ ]۲١١۲[ 

)١(‏ أي: سار فيكم داء الأمم الماضية» الحسد بدل منه» وضمير هي للبغضاء. «(مجمع بحار الأنوار» 
)۳/1( 








أبوَابُ صِفَّة القبّامَة 41١‏ 


به عَلَيهه كَتَبَةُ الله اضر وَصَايرًَاء وَمَنْ نَظَرَ في دينه إل من هو دوه 
ود 1 ا تاق تأرف كل 4 قا يلك 2 انل 
ا واا 


نقتا مو في جر كي بن م إسحاق» نَا عَبْدُ اللّهء ا الْمَكنّى بْنْ 
عا حي ب e‏ 
حَدِيِتُ غَرِيبٌه وَلَمْيَذْكْرْ سُوَيْدُ بْنُ نَصْرِ: عَنْ أبيهِ في حَدِيبه 

07 - حَدَكََا بو كُرَيْسِ» ا بو مُعَاوِيةَ ررکیع» عن الأغت عن أي 
صَالِِه عَنْ أبِي هُرَيْرَة قَالَ: باضه مَنْ هُوَأَسْفَل مڪ 


لا تنظازوا إلى من هو زقسخم» 1 1" دران ردروا نِعْمَةَ الله عَلَيْكُمْ). 


(9)) بَابّ 
٤‏ - حَدَّنَنَا شر ب بن هلال المَضْرِيٌ ؟ نا جعمر به ل کن 
لبر ح وكتا مارو ُن عبد اله البزال ا سيار ا جعفر بن ا 
عَنْ سَعِيدٍ الجُرَيْرِيوَالْمَعْتَى وَاحِدٌ -عَنْأبِي عُْمَانَه عَنْ ل 3000 
- 3 ين كاب وثول الله ا- أل مر بأبي تحخر وَفوَ بكي قال مالك 


1خ ۰م N‏ جد حم 9/۲ تحفة: ۱91٤.1۲٤70۷‏ . 
[5١551]م:‏ لاك جه: 2573759 حم: ۷/٤‏ تحفة: "٤۸‏ . 
() الازدراء: الاحتقار والانتقاص والعيب» «النهاية» (۲/ .)١١۲‏ 








۲ الک انی 
EE‏ قال: اق حَنظلَهُ” يا أا ڪر ڪون عِند وَسُولٍ ل الله لا 
بل رك 0 أي غزن E E‏ 

ير تال تؤالله إن کل انرق ينا إلى تسو لله له فَادْطلَفْنه ملعا رآ 
سول الله ¥ كَالّ: امَالَكَ يَا حَنْطلَة؟) قَالَ: ل سُولَ الله تون 
E‏ ك ی گائا ري عَبْن إا رَجَعتا عاستا الاج 
ال نينا قبياء قال كقال وقول الله 17 0 E‏ على الكال 
ای رجاب e N‏ ا 
فُرْشِكُم وَفي ظْرْقِكُمْ) ولك RO ELLE‏ 


MS‏ كو 86 عي س 2 ال سفن 40 عبر و9 


5-3 


و ترق أ 


0 - حَدَّكَنَا سُوَيْدُ نا عَبْدُ الله عَنْ سُعْبَة عن قاد عَنٰ ادیںء عن 
قوله: (كأنا رأي عين) مفعول1'! مطلق وفعله محذوف. 


]١[‏ قال القاري”'": بالنصب أي: يذكرنا بالنار أو الجئة حتى صرنا كأنا نرى الله» أو الجنة والنار 
رأي عين» فهو مفعول مطلق بإضمار نرى» وفي نسخة بالرفع على أنه مصدر بمعنى اسم 
الفاعل» أو خبر مبالغة كرجل عدلء انتهى. 


[هاهكاخ: 3لا م: مق ن: 09م جه: كى حم: ۱۷٦/۳‏ تحفة: 1719 . 

)١(‏ أراد أنه إذا كان عنده بَِةِ أخلص وزهد في الدنياء وإذا خرج عنه كان بخلافه» فكأنه نوع 
من الظاهر والباطن ما كان يرضى أن يسامح به نفسه» وكذلك كان الصحابة رضي الله 
عنهم كانوا يؤاخذون بأقل الأشياء. قال النووي :)57/١17(‏ خاف النفاق حيث عدم خشية 
يجدها في مجلس الوعظه واشتغل بأمور معاشه عند غيبته عنه» فأعلمهم النبي 145 أنهم لا 
يكلفون الدوام عليه بل ساعة فساعة. «مجمع بحار الأآنوار» .)۷١۹ /٤(‏ 

.)٠١١ /٠( «مرقاة المفاتيح»‎ )۲( 








ل 


نوات صِمّة القّامّة ۹۳ 
انين ل قال: ك حَدُكُمْ حَنَّى يُحِبٌ لأَحِيه مَا يُحِبُ لِنَفْسِه2"1. 

هَذَا حَدِيثُ صَحِيحٌ. 

اانه تق حت ين یی ي ل لل 
لٹ بُ سَعِْء وَابْنْ لَهِيعَةَ عَنْ قيس بْنِ الحَجَّاج قَالَ وَنَنَا عَبْدُ الله بْنُ 
عَبْدِ التشمّن: فا أَبُوالولِييه كا لَيْتُ بْقُ سَعْيء كني قيس بن الحَجاج الْمَعْتى 
sy‏ سول الله لا 
يَْمَه فقَالَ: ايا غُلَام تي أعَلَمَكَ ت كَلِمَاتِء اخحْمَظ الله يَحْمَطْكَ احْمَّظِ الله 
تَجِدَهُ تُجَاهَكَ» إِذا كلك 0 اللّه» 3 استعنتك فاس سْتَعِنْ باللّه» وَاغْلَمُ أن 


0 2 
E‏ ر - ع وار هه 
اللا 1 ° کا أ يمعو 2 1 5 يَنْفَعُوا 0 قَدْ كَتَبَهُ الا 


قوله: (احفظ 2 
يظهر بالتأمل. 


]١[‏ والحديث جميع أجزائه أبواب التصوف. 


. ٥٤٠٥ تحفة:‎ 597/١ [515؟]حم:‎ 

)١(‏ قال النووي ١/7(‏ -/11): معناه لا يؤمن الإيمان التام» وإلا فأصل الإيمان يحصل لمن لم 
يكن بهذه الصفة» والمراد يحب لأخيه من الطاعات والأشياء المباحات» ويدل عليه ما جاء في 
رواية النسائي في هذا الحديث «حتى يحب لأخيه من الخير ما يحب لنفسه)» قال الشيخ أبو 
عمرو بن الصلاح: وهذا قد يعد من الصعب الممتنع» وليس كذلكء إذ معناه: لا يكمل إيمان 
اللخرحي يي ل سارعا عيضي سيار بار يالك يحول ليميا 
حصول مثل ذلك من جهة لا يزاحمه فيها بحيث لا تنقص النعمة على أخيه شينًا من النعمة 
عليه» وذلك سهل على القلب السليم» وانما يعسر على القلب الدغل» انتهى. 








٤‏ اكوب الذي 
لَكَء وَإنِ اجْتَمَعُوا ا عَلَى أَنْ ب يروك بِشَيْءٍِ لَمْ يَضُْوكَ إل بشَْءٍ قَدْ كَتَبَهُ الله 


3 
کو 


عَلَيْكَه رُفِعَتِ الأفلامُ وَجَفَّتْ الصَحْفا. 
هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
۷ - حَدَنَا أَبُو حَفْصٍ عَْرُو بْنُ عَلِنٌ؛ يح ان حيو لضان 


آپي فر السّدُوسِيُ قَالَ: سيعت أن بن ما اھ ول قال كا : 
E E‏ کل او اھا وا لُ؟ قَالَ: «اغْقِلْهَا وَتَوكلْ). 


قال عَمرُو بن عَلي: قال :+ وعدا عند حدیت منک 
كال أثو خب : رَھَدَا حَدِيثٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِیث انیں› لا تعر ي 
35 ليوو AN aE‏ عن لي 
قوله: (رفعت الأقلام وجفت الصحف)" "هذا بناء على العادة فإن الكاتب ما 
دام قلمه رطباً فإنه يغير ويثبت. 
قوله: (اعقلها وتوكل) فأعلى!'' مراتب التوكل أن يباشر الأسباب ولايعتمد عليهاء 
ثم أن لا يباشر الأسباب» ثم لا شيء بعد ذلك» وهو أن يباشر الأسباب ويتوكل عليها. 


رہ 


[1 لا يقال: إنه يخالف قوله تعالى: #يَمَحوأ الله مَاهِمَاءُ وَيِتّيتٌ # [الرعد: 9*] لأن المحو والإثبات 
أيضاً مما جفت الصحف. كذا في «المرقاة)17). 

]١[‏ ولمشايخ السلوك في ذلك تفاصيل طويلة مبسوطة في كتب الفنء لا سيما في «الإحياء» 
وشروحه. وجعلوا الأسباب عدة أنواع» متيقنة ومظنونة ومتوهمة» وكذا القلوب مختلفة» 
تتشوش بالأشغال ولا تتشوش بهاء وجعلوا لكل باب منها جزءًا مقسوماً لايسع تفاصيلها 
بل ولا إجمالها هذا المختصرء وتقدم شيء من ذلك في أول أبواب الطب. 


[|۱۷١۲]هب:‏ ١١١١ء‏ تحفة: ۱٦١۲‏ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (9/ 597). 








ول 


بوا ص مَةالقَبَامَة ۹° 


و 


TS‏ نْصَارِيٌ َا عَبْدُ الله بْنُ إِدْرِسَء نَا شعْبَة عَنْ 
بريد بن أبي مَرْيمَ عَنْ أبِي الحَوْرَاءِ السّحْدِيٌ قال: كُلْتُ للحَسّن بن عَلية: ما 
خيفلك 1 الله 5 قال: حَفِظْتُ مِنْ رَسول الله 44: اع مَا يريك إلى 
ما لا ريبك َإِنَّ الصَّدْقَ E ONT‏ َصة. 

هَدّا حَدِيثٌ صَحِيحٌ. وَأَبُو الحَوْرَاءِ السّعْدِي اسُمُهُ: رَبيعَةُ بن هََبَانَ. 


حَدَكامُحَمَد بن الا محمد نغ كا هفيك عن بريد ل نَحْوَهُ. 

9 - حَدََّنَا وَيْدُ بْنُ أَخْرَمَ الطَّائِىُ البَصْرِءٌ يا ِبْرَاهِيمُ بنُ أبِي الوِير 
ا عَبْدُ الله بْنُ جَعْمَرٍ الْمَخْرَمِيُ عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ عَبْدِ النَحْمَنِ بْنِ تبَيِْ عَنْ 

قوله: (قال: حفظت من رسول الله ) إلخ» ليس" 'المراد ني لم أحفظ سوى 
ذلك» بل المراد أن ذلك مما حفظته منه وَكِلةِ. 


1 وذلك لأن المرويات عن الحسن مرفوعاً بع الصرو الجا أو EE‏ 
امسند أحمد» وغيره» والقصة التي أشار إليها الترمذي هي ما أخرجه أحمد في «مسنده)”") 
عنه قال: أذكر أنى أخذت تمرة من تمر الصدقة فألقيتها فى فمى» فانتزعها رسول الله ل بلعابها 
فألقاها فى التمرء فقال له رجل: ماغليك لو أكل هذه التمرة؟ قال: «إنا لا نأكل الصدقةاء قال: 
وكان يقول: «دع ما يريبك إلى ما لا يريبك» فإن الصدق طمأنينة» وإن الكذب ريبة»» قال: وكان 
يعلمنا هذا الدعاء: «اللهم اهدني فيمن هديت» وعافني فيمن عافيت»» الحديث. 


[514؟]آن: ١‏ الاى حم: 30١/١‏ تحفة: 556. 

]۲۹۹[ تحفة: 07۸" . 

0000 بشتي: أي 0 E‏ 
اي ااي اك و ورا 
اليقين البحت والتحقيق الصرفء ويكون على بصيرة في دينه. «مرقاة المفاتيح» /٥(‏ ۱۸۹۹). 

(۲) «(مسند أحمد» (۱۷۲۳). 








5 الكوكب دري 
مُحَمَّدِ بْنِ الْمُنْكُدِرٍ عَنْ جَابِرِكَال: ذُكِرَرَجُلٌ عِنْدَ البَبِنَ كله بعِبَادةِ وَاجْتِهَاد 
وَذْكْرَآخَرُ برِعَةَ قال النَبِنُ : را ال ِالرّعَة 


و 


هَدَا حَدِیتُ غریب لا تر E‏ 


4 


- حَدَنَا E‏ زر وَغْيرْ ٤‏ قَبِيصَة 3 
يسمه اطي قل ال ر سول الله ل 7 أل ت غيل ي ملو 
يه اا ده ق دحل الجَنَدَاء ا 2 يا رسوا ل الڑه» ن هدا الِيَوْمَ في 


الاس لي كال ايكون فِي قُرُونٍ بَعْرِي). 


هدا خی کی ل ر فَهُ إلا مِنْ هَدَا الوَجَهِ مِنْ حَدِيث إِسْرَائِيلٌ. 
قوله: (لا يعدل) مفعوله!'!' محذوف إفادة للإحاطة والتعميم» أي: لا يعدله 


[1] هكذا في الأصلء والظاهر من المفعول ما ناب عن الفاعل» وعلى هذا يكون "لا يعدل» ببناء 
المجهول» كما أعرب عليه بذلك في الكتاب, وعلى ما أفاده من قوله: ويمكن إرجاع الضمير 
يكون بصيغة المعلوم؛ وفي المصرية: لا نعدل بالنون» وعلى هذا فحذف المفعول ظاهر, وكذلك 
ما في «المجمع)"' ! إذ قال: ١لا‏ تعدل بالرعة» يجوز كونه بالجزم للمخاطبء أي: لا تقابل 0 
بالورع» وكونه خبراً منفيًا بضم تاء وفتح دالء أي : لاتقابل خصلة. انتهى. ولفظ (- جمع الفوائد» 
برواية رزين عن جابر: ١لا‏ يعدل الورع بشيء»» وفي «المشكاة»”" برواية الترمذي: «لا تعدل) 
بالتاءء وحكى القاري”؟' عن المظهر الاحتمالين المذكورين عن «المجمع)؛ ثم قال: ضبط لا 
يعدل» بصيغة المذكر المجهول على أن الجار والمجرور نائب الفاعل» وهو ظاهر جذاء انتهى. 


[650؟]اك: ”ادل طس: ۳۰۲۰ هب: 201758 تحفة: 5١1/7‏ . 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» (6/ 49). 

(۲) (ج جمع الفوائد» (؟ 45 ). 

e 0‏ ة المفاتيح» (۹/ *۷). 

.)۷۰ /۹( «مرقاة المفاتيح»‎ )٤( 








أبوَابُ صِفّة القَامَة ۹۷ 
حَدَّتَنَا عَبّاس بِنُ مُحَمَّدِء قال: دتتا حب بن اي ڊ بُكَيْرِ عَنْ إِسْرَائِيلٌ 
عَنْ هِلَالٍ بْنِ مِفْلَاصٍ نَحْوَ حَدِيثِ فَبِيصَةً عَنْ إسْرَائِيل. 
ت ا الدُورِيُء ا عَبْدُ اللّه بُنُ يزيد نا سَعِيدُ بن ابي 
ايوب عَنْ أبي زوم عبد الرجيم بن موه عن سل ن معا الجِهَنِيّ؛ 
أن الي ا4 قال: ام مَنْ أَعْطَى لله وَمَنَعَ لله وح بده وَأَبْكَضَ للّه 


وَأَنْكَحَ 0 e‏ ِيمَانّهُ). 


و 8 
هدا دنت ر نا 


شيء» ويمكن إرجاع الضمير إلى ما ذكر في السؤال من الاجتهاد في العبادة» لكنه 
على هذا يخلو عن هذا التعميم» وفضل الرعة'' على الخصال كلها مسلم. 

قوله: (وأنكح للّه) أي: لا يبالي في إنكاح ابنته» أو أخته» أو من وليها بمال أو 
تسن انما بے شومر فاه سات 


]١1[‏ بكسر الراء وتخفيف العين» أي: الورع» قال المظهر: الورع أفضل من كل خصلة» وقال 
الراغب: الورع في عرف الشرع: عبارة عن ترك التسرع إلى تناول أعراض الدنياء وذلك ثلاثة 
أضرب: واجب وهو الإحجام عن المحارم» وذلك للناس كافة» وندب وهو الوقوف عن 
الشبهات» وذلك للأوساط» وفضيلة وهو الكف عن كثير من المباحات» والاقتصار على أقل 
الضرورات» وذلك للنبيين والصديقين والشهداء والصالحينء كذا في «المرقاة»7). 


ا 
)١(‏ في نسخة: (حسن») ٠‏ وزاد في : بعض النسخ: 


۲ - حَدَكنَا عبّاسٌ الذورِيقَالَ: حَدَّئَنا عبد لله بن مُوسَى كَالَ : برت شيا عن فراس» عَنْ 
2 وص or‏ 22 و 


ليد عَنْ أبِي سَعِيدٍ الخُذْرِي ء ڪن التي يا قال : وَل رُمْرَِتَدْخُلُ الجَنَّةَ عَلَى صُورَةالقَمَرِ 
هة الٻڏر وله علَى لَوْنِ َحْسَنِ كَوْكَبٍ دري في السّمَاءِ لكل رَجُلٍ مِنْهُمْ رَوْجََانِ عَلَى 
کل روجو تښون لَه ُو م سَاقها بن ويه [تحفة: ؟477]. 
(؟) «مرقاة المفاتيح) )14/4 








کے . . 
واب ص لہ 
٠‏ 5 گے 0 6 2 





هر Tr‏ ا به ليد | 
۸ ابوا ب صفة الجنة عن رسوا ل الله کل 
() باب ما جَاءَ فى صِعَةٍ سَّجَر الْجَنَةٍ 


E AEE‏ د الدو ری ا عبد اله ین کسی 
e‏ عي عن ابي سعيد د الخذريٰء 0 عَنٍ التَبِيَ كلل 
قال فى الجتة جز قفني اكاك پا ماك عَاءِ لا يَقْطْعُهَاا. قَالَّ: 
في يي م 


8" - أبواب صفة الجنة1'؟ عن رسول الله لا 
[1 - بَابُ ما جَاءَ في صِفَةٍ مَجَرِ الْجَنَةِ] 


قوله: (في الجنة شجرة يسير الراكب في ظلها) إلخ» يمكن أن يكون هذا 


1 قال القاري”'“: الجنة البستان من الشجر المتكاثف المظل بالتفاف أغصانه» انتهى. وقال 
الراغب': أصل الجن: ستر الشيء عن الحاسة» والجنان: القلب» لكونه مستوراً عن الحاسة» 
والجنة كل بستان ذي شجر يستر بأشجاره الأرض» قال تعالى: قد کان لِسَبَا في مَسَكنِهم 
اي ع و ا ن اجار اماو ةة وت الج ا 
تشبيهاً بالجنة في الأرض وإن كان بينهما بون وإما لستره نعمها عنا المشار إليها بقوله عز 
اسمة: اعم تقس ماخ عتم € الآية [السجدة : ۷ وقال ابن عباس: إنما قال تعالى: 
جتنت 4 بلفظ الجمع لكون الجنان سبعاً : جنة الفردوس» وجنة عدن» وجنة النعيم» ودار 


الخلد» وجنه ة المأوى» ودار السلام» وعليين» انتهى. - 


1[ ]خ: م A‏ تحفة: 61 . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (۲۸۱/۱۰(. 
(۲) «المفردات فی غریب القرآن» (ص: .)7١ 5-7١7‏ 


7 لكك الذي 
«وَدللق“ الل ا 

٤4‏ - حَدَّكَنَا فُتَيَبَةٌ اال سعد یکن کو اس سَعِيدِ» عن 
بيه عن EE‏ هْرَيْرََ عَنْ رَسُولٍ الله كله 
الرَاكِْبُ فِي ظِلَّهَامِاَة نَةَ عَام). 


- 


هُ قَال: الإنَّ في الجَنَّةِ لَشَجَرَةً بسِيرُ 


أ 7 


صفة شجرة منها معينة!'!» ويمكن أن تكون جميع أشجار الجنات كذلك» ولا يبعد 
أن يقال: إن هذه الصفة صفة نوع من أنواع أشجارهاء ثم قد ورد في هذه الرواية ١لا‏ 
يقطعها»» والرواية الثانية بعد ذلك ساكتة عن ذلك" ولا بعد في حملها على هذه. 

وقوله فيها : (وذلك الظل الممدود) ب يحي ان الذي رقم في 01 ين ارادتعالى: 
وظل دودر [الواقعة: °[ المراد به ظل هذه الشجرة» وک ممدودا ظاهر» وإطلاق 


= وبوب البخاري فى صحيحه «ما جاء فى صفة الجنة وأنها مخلوقة)» قال الحافظ7": أي 
موجودة الآثاء وأشار ذلك إلى اله على من زعم من المعتزلة آنها لا توجد إلا يوم القيامةء 
وقد ذكر البخاري أحاديث كثيرة دالة على ما ترجم به» وأصرح مما ذكره في ذلك ما أخرجه 
أحمد وآبو داود بإسناد قوي عن أبي هريرة عن النبي بي قال: «لما خلق الله الجنة قال 
لجبرئيل: اذهب فانظر إليها» الحديث» انتهى. 

7 قال ابن الجوزي: يقال: إنها طوبى» قال الحافظ في «الفتح»": وشاهد ذلك في حديث عتبة 
عند أحمد والطبراني وابن حبان» فهذا هو المعتمد» خلافاً لمن قال: إنما نكرت للتنبيه على 
اختلاق جف ها بحس اشرات آهل الجنة انهى: 

1 أي: عن عدم القطع» فيمكن حملها على ذلك» بأن يقال: إن عدم ذكر «لا يقطعها» في الحديث - 


[۲4]خ: ۲ م: ٢‏ جه: 24771320 ن في الكبرى: ١6515‏ ا حم: 0/۲ تحفة: 
€ 

)١(‏ في بعض النسخ: «وذاك). 

(۲) «فتح الباري» »%/*(. 

)۳( «فتح الباري» 1/0( 








أَبْوَابُ صِمّة الجَدّة ۰۳ 
وی الاب عن اُمیں» واي سَعِيد. 
اقتا سمب الائ تا زياد د ت E‏ 


عَنْ أَبِيه عَنْ جَدَِ عَنْ أبِي حَازِم عن ابي خُر ير قا قالّ: قا ل الله : 


الج 3 جر إل وَسَاقُهَا مِنْ ذَهَب). 
ا ا 2 2 و مح 00 


الظل عليه تشبيه!'! ومجازء إذ لا شمس هناك ولا قمرء ولا نور يحجبه الشجر من 


عير هدين. 


- الآني اختصارء ولا مانع عن تعدد الأشجار» ويمكن أن يقال: إن المقصود في الحديث الآني 
بيان بسط الظلية لا تحديدها. 


رو 


1 ]يعني أن الظل في العرف ما يقي من حر الشمس» وقد قال تعالى: لا يرود فهاشساولا رمهردا 
[الإنسان: ١٠]ء‏ قال القاري”: قد يراد بالظل ما يقابل شعاع الشمسء ومنه ما بين ظهور 
الصبح إلى طلوع الشمس» ويمكن أن يكون للشجرة من النور ما يكون لما تحته كالحجاب 
الساترء انتهى. قال الحافظ : قوله: «في ظلها» أي: في نعيمها وراحتهاء ومنه قولهم: عيش 
ظليل» وقيل: في ناحيتهاء يقال: أنا في ظلك أي: في ناحيتك» وروي عن ابن عباس أن 
الظل الممدود شجرة في الجنة على ساق قدر ما يسير الراكب الْمُجِدٌ في ظلها مائة عام من 
كل نواحيهاء فيخرج أهل الجنة يتحدثون في ظلهاء فيشتهي بعضهم اللهوء فيرسل الله ريحاً 
فيحرك تلك الشجرة بكل لهو كان في الدنياء انتهى. 


[۲۲۰]حب: ۰ ۱ 6" تحفة: ۱۳٤1۸‏ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (۱۰/ .)۲۸٥‏ 
2 «فتح الباري» (5/ ك؟؟). 








0 الكوكب دري 
() بَابٌ ما جَاءَ في صِمَةٍ الجَنَّةِ وََعِييهًا 
ENN LEE SSE‏ 
َيّادٍ الطّائّت» عَنْ أبى هُرَيْرةٌ قَالَ: قُلْتَا: يا َسُولَ اللّه: مَا لَنَاإِدًا كُنَا عِنْدَكَ رَقَّتْ 
ُلُوبُتاه وَرَحِدْا وَكنَا مِنْ أَهْل الآخِرَةِ فَإِدَا حَرَجْنَا مِنْ عِنْدكَ فَآدَسْتَا أَهَالِينه 
وَشَمَمْنا أَوْلَادََا أنْكَرْنًا أَنْفْسَنَه فَقَالَ رَسُولُ الله بكه: «لَْ أَنَكُمْ تَحُونُونَ إدَا 
خَرَجْتُمُ مِنْ عِنْدِي كُنْثُمْ عَلَى حَالِكُمْ ذَلِكَ لَوَارَئْكُمُ الْمَلَائِكَةُ في بُيُوتِسكُمْ 
وَلَوْلَمْ E FSI‏ حدين کے نوا ف لَه قال: كُلْتُ: 
[1 - بَابُ ما جَاءَ في صِفَةٍ الجَنَّةِ وَنَعِيمِهًا] 
قوله: (وشممنا الأولاد) والمراد بالشم لازمه من التقبيل والعناق» ولا استحالة 
فى كهله خان افع ران کان فد دما 
قوله: (لوأنكم تكونون إذا خرجتم من عندي كنتم على حالڪم ذلك) 
إلخ» تكرار الكون فيه كتكراره''' في قول المتنبي: 
و 2 . عمقي . / 
لو كن يوم جَرَينَ كن كصبرنا يوم الرحيل لكن غير جام 
قوله: (ولو لم تذنبوا) إلخ» أفادت هذه الجملة أن طريان أمثال هذه الغفلات 
]١1[‏ ويحتمل عندي أن يكون ١كنتم)‏ بمعنى بقيتم ودمتم» والحديث بمعنى ما تقدم من حديث حنظلة 


بلفظ: «لوتدومون على الحال التي تقومون بها من عندي لصافحتكم الملائكة)» ولفظ مسل" 
من حديث حنظلة: «لو كانت تكون قلوبكم كما تكون عند الذكر لصافحتكم الملائكة». 


[5؟ه؟]تحفة: .١ 7591١6‏ 
(۱) (صحیح مسلم) (50/60). 








ا 


بوا صغة الجَنْة ل 
75 سُولٌ الها مم لق الحَلق؟ قَالّ: مِنَ الْمَاءَاء قُلْتُ: الْجَنّةُ مَا يَاوُهَا؟ َالَ: 
لَه مِنْ ذ فض فِضَّةٍ وَلَِنَةُ مِنْ ذَهَبِء َعِلاظها" الْمِسْكُ الأَذمَنُ مَحَصبَا: ا اللو 
ورتيا بها الرَعقَران من يذلا ينم E‏ 
ی تا لا ولا يَفْنَى شَّبَابُهُمْ)» ثم 02 لاريم دَعْوَتُهُمْ: الوِمَامُ 


مما يعد" 'ذنباً ویجب الاستغفار منه» ولیس لبني آدم بد منه» ولو فرض ارتفاعها عنهم 
لخلق الله قوماً آخرين مذنبين ليظهر صفة غفرانه. 
قوله: (يا رسول اللّه مم خلق الخلق؟) لما رأوا تلونهم وتبدلهم وقتاً فوقتاً كما 
بينوه بين يدي النبي بي سألوه عن مادتهم التي خلقوا منهاء ليعلموا بذلك أن هذا 
التلون في الإنسان هل هو مادي لهم وطبعي أم طارئ. إلا أنهم عموا السؤالء فسألوا 
مادة الخلق أجمع» وأنت تعلم ما في الماءا"' من سرعة قبوله الأشكال وتركه لهاء 
ويمكن أيضا أن يكون سؤالهم هذا وقع في محل آخر. 
قوله: (ثم قال: ثلاث لا ترد دعوتهم) فعلم قبولهم واستحقاقهم الجنة» فوجب 
على من أحب دخولها إحراز هذه الفضائل. 
[ أي: في حق السائلين وهم الصحابة الكرام والنجباء العظام» وإن لم تكن ذنباً في حق غيرهم» 
ويمكن أن يكون غرض الكلام ترقياً مما سألوه» يعني هذه الغفلات ليست بذنوب» وصفة 
الغفارية تقتضي سبق الذنوب أيضاً فضلاً عن الغفلات. 


لباقت ةو 


1 قال القاري: قيل: أي: من النطفة» والظاهر أنه اقتباس من قوله تعالى: #إوجعلتاين الما 
كس سا 


شَىَءِ حي 4 [الأنبياء: »]۳١‏ وذلك لأن الماء أعظم مواده» أو لفرط احتياجه إليه وانتفاعه 
بعينه» انتهى. 
)١(‏ الجلدطً: الطّين الَّذِي يُجْعَلَ بَيْنَ ساقى البنّاءء يُمْلَطُ به الحائطً: أَيْ: يُخْلّط. «النهاية» (4/ /اه *). 


() قال في «اللمعات» :)١17/9(‏ يعني ليس في الجنة بؤس ومشقة وتغيبر وفسادء انتهى. 
() «مرقاة المفاتيح) ٠(‏ ۱/**(. 








0 لكوك الذي 
العَايل وَالصَائِمُ حِينَ بطر فَعها فعها قوق العَمَام يفخ" لَهَا 
Ne‏ ا ك وَتَعَالَى: عق رلك ويف جه 


مدا حدية لیس استاد يك لقره ولت خر عِنْدِي بِمْفَصِلٍء وَكَدْ 
روي هدا الحدِیث بإِسْتادٍ لَكَنَ عَنْ أبى هُرَيْرَةَ 


(۳) باب ما جَاءَ فى صِمَة غْرَفِ الجَنَةٍ 


۷ - حدتتا علي بن < و 
TT‏ ال سول الله كَللِ: إن في الجأ 
َعْرَهَا يرَى(" ظهُورُهَا مِنْ بُطُونِهَا وَبظُونُهَا مِنْ ظَهُورِهًا» فَقَامَ إِلَيْهِ أغرَابِئٌ 
ََالَ: لِمَنْ هِيَ يا تبي الله؟ ال: ١حِيَ‏ لِمَنْ اب اكلام وَأَظْعَمَ الطَعَامَ وَأَدَام 
الصّيّامَ وَصَلَ لله باللَيْلٍ الاس يام 


و 3 


هدا حدیث ری 
SS e‏ 
قوله: (يرفعها فوق الغمام) كناية'" أعن سرعة القبول» فإن الغمام لخفتها يسرع 
ارتفاعها إلى فوق. 
۳ - باب ما جاء فى صفة غرف الجنة 
١1‏ ] وعلى هذا فرفعه فوق الغمام يراد به رفع الدعاء بوضعه على الغمام» والمشهور عند الشراح 
في معناه أنه يتجاوز به عن الغمام» والأوجه ما أفاده الشيخ؛ لأن التجاوز بالغمام لا تخصيص 
لها لدعوة المظلوم» بل يعم الكل» فتامل. 
[۲٣۲۷|‏ تقدم تخریجه في ۱۹۸٩‏ . 


(۱) في (ب): «وتمتځ» 
(۲) في (ب): اثْرَى). 








ا 


أَنوَاب صفة الجَدْة ۱۰۷ 

8 - حَدَّنَنَا مُحَمَّدٌ بْنُ بَشَّاِ نا عَبْدُ العَزِيزِبْنُ عَبْدِ الصَّمَّدِ العَمّنُ 
E‏ ا n‏ 
التي کي قال: ِن في الجَتَة جَنَئَيْنِ مِنْ فِضَّةٍ آنِيتُهُمَا وَمَا فِيهِمَاء وَجَنتَيْنِ مِنْ 
دَهَبٍ آنِيَتّهُما وَمَا فِيهمّاه وَمَا بَيْنَ الوم وَيَيْنَ أنْ يَنْظرُوا إِلَى رَيّهمْ إلا راء 
الكِبْرِيَاءِ عَلَى وَجْههِ في جَنَةِ عَدْنِا. 


قوله: (قال: إن في الجنة جنتين) الجنة الأول 7 هي الجنة الاصطلاحيةء 
والمراد بالجنتين درجتان منها. 

(على وجهه) إن أريد به وجه القوم فهو مستغن”" عن البيان» وإن أرجعت 
الضمير إليه سبحانه ففيه إشكال؛ لأنه يلزم إحاطة الرداء أيّا ما كان له تبارك وتعالى. 
والجواب'" أن قوله: «في جنة عدن» لما كان ظرف الرداء لا يلزم ذلك» فالمعنى 
أن رداء الكبرياء على وجهه سبحانه على ما هو منه في جنة عدن. 


١1‏ ]يعنى المراد بقوله: (إن فى الجنة» الجنة الاصطلاحية» والمراد بقوله: «جنتين) درجتان» يعنى 
في الجنة درجتان من فضة» ودرجتان من ذهب. 1 

[؟] وإفراد الضمير باعتبار المخلوق أيّا ماكان. وهذا التوجيه معروف بينهم كما ذكروه في روايات 
الحجاب من أحاديث الإسراء قال القاضى فى «الشفا»'“: ما فى هذا الحديث أي: حديث 
الإسراء من ذكر الحجاب فهو في ع لا في عق الخالق: فهم المحجوبون» 
والباري جل اسمه منزه عما يحجبه» إذ الحجب إنما تحيط بمقدر محسوس» ولكن حجبه 
على أبصار خلقه وبصائرهم وإدراكاتهم بما شاء» وكيف شاء» ومتى شاء» ففي هذا الحديث: 
«وخرج ملك من الحجاب» يجب أن يقال: إنه حجاب حجب به من وراءه من ملائكته عن 
الاطلاع على ما دونه من سلطانه وعظمته. وعجائب ملكوته وجبروته. انتهى. 

وقال المازري: كان النبي بيا يخاطب العرب بما تفهم» ويخرج لهم الأشياء المعنوية إلى 
الحس ليقرب تناولهم» فعبر عن زوال المانع ورفعه عن الأبصار بذلك» وقال عياض : كانت = 


. ٥ تحفة:‎ 4١5 ن فی الکبری: 6 حم‎ ۰۱۸٦ جه:‎ ٠ م:‎ AVA: [YA] 
.)"هال/١( «الشفا»‎ )١( 








۱۰۸ الک الذي 

ا و او يا فَوَعَرْضُهَا 

ميلا في كل رَاِيَةمِنَّْا هللا يَرََ الآسَرِينَ يَطوفُ عَلَيهم )1 

E sS‏ عيذ التلك زم کی 

ویر ر بی ابي شوتی قال أت ا اقرف تقر رترت 
ا ا س 


)٤(‏ ہاب ما جَاءَ في صِفَةٍ دَرَجَا جات الجنة 
9 - حَدٿتا عباس العَنْبَرِيُ» نَا يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ تَاشَرِيِكُء عَنْ مُحَمَّدٍ 


ااب ها ادق م ادا ا 


= العرب تستعمل الاستعارة كثيرأًء فمخاطبة النبي بيا لهم برداء الكبرياء على وجهه من 
هذا المعنى» وقال الكرمانى: هو من المتشابهات» فإما مفوض أو متأول بأن المراد بالوجه 
الذات» والرداء صفة من الصفات اللازمة المتزهة عما يشبه المخلوقات» ثم استشكل ظاهر 
الحديث بأنه يقتضي أن رؤية الله تعالى غير واقعة» وأجاب بأن مفهومه بيان قرب النظرء إذ 
ر اکر ااا ی الز ؤي إلى لخر ها اا 

]١[‏ ويشكل على أحاديث الباب ما سيأتى فى «أبواب فضائل القرآن» من أن درجات الجنة على 
عدد آيات القرآن» وحمل أكثر اا أحاديث الباب على مجرد التكثير دون التحديد» 
ولو حملت على الثاني فيمكن الجمع عندي بأن منزلاً واحداً طالما يتضمن عِدة منازل 
قصارء فالمائة باعتبار المنازل الكبار» وجملتها تبلغ إلى عدد آي القرآن. 


لماخ : 57 57 م: 7878 ن في الكبرى: ۲ ءحم: 4/5 تحفة:5"١1.‏ 
[1۲۹خ: c4۹‏ حم: ۹/۲ تحفة: .۱٤۲١١‏ 
(۱) انظر: «فتح الباري» (T/۱)‏ 








أبوَابُ صِعّة الجَدّة ۰۹ 
ابْنِ جُحَادَكَ عَنْ عَطَا4ِ عَنْ أَبِي هُرَيْر قال قال رم سُولُ الله يك: «في الجَنَّةٍ 
چان كُلّ دَيَجَتَيِْ مِانَةُ عَاٍ). 

هَذًا حَدِيتُ حَسَنٌ غريب 

هه د اا ا و ا بْنُ عَبْدَة ابي قالا: نا عبد العَرِير بن 
لعي ع دا لعز عط نوا عقا 1ن سول الله ل 


72 


صَامَ رَمَطَ مَضَانَ وَصَلَى الصَّلَوَاتِ وَحَجٌّ البَيْتَ - داري أ ري 
إل گان ا على له أ يإ اجر في سبل ال از گی 
ضِهٍ التي وُلِدَ يهَا/. قَالَ اك + خْبرٌيهًا النّاسَ؟ فَقَالَ رَسول الله د ا «ذَرِ 
اگاس تلوق فی الله مال رة مانن گل تین كنا اا 
وَالأَرْضِء وَالفِردَوْس أَعْلَى الجَنَةِ وَأوْسَطُهه وَكَوقَ دَلِكَ عَرْشُ ان وَمِنهَا 
تققد أنه انجكه ذا م ROLE‏ 


قَالَ: ١مَنْ‏ 
ل 


س 


6 
-4 
18 


00 ET 
عَطَاءِ بْنِ يَسَاِ عَنْ مُعَاذ بي جَبَلِء وَهَدَا عِنڍِي اصح ِن حَدٍ يث هَمَام» عَنْ‎ 
فإن معنى قولك: «من يأتيني فله درهم» لا يأتيني أحد إلا كان له درهم.‎ 

قوله: (وهذا عندي أصح) إلخ» لأن راوي الحديث هو معاذ لا عبادة. 
فالرواية عن معاذ هي الصحيح» وقوله بعد ذلك: عطاء لم يدرك معاذاً لا يقدح في 


[ ۲۰ ] جa:‏ €1« حم: ٥‏ تحفة: ۱۱۳٤٩۹‏ . 
)١(‏ في نسخة: «حَسَنْ صحيح». 
(0) فى نسخة: «فسلوه». 








١١6‏ الا ا 
انرق أنتته كن عطاء اق تتا كن شاد إن الضايك و ا 
مُعَادَ بُنَ جَبَلِء وَمُعَاذَ قَدِيمُ الْمَوْتِء مَاتَ في خِلَاقَةِ عَمَرَ. 

به دتتا عبد الله ین عبد عَبْدِ الَّحْمَنِء أن يَيدُ ْنُ هَارُونَ» أا نَا 
A EK‏ عن عَظاء بُنِيَسَارِ عَنْ عَبَادة بن الصَامِتِ أ رسو الله ا 
قَالّ: «في الجَنَةٍ E‏ َرَجَةِ ما بَيْنَ کل جعي ما بين الا 5007 
والوقوت أطانها اق ويخ تدك NE GS MEE‏ 
العَرْشُء فَإِدَا سال الله اا الفِرْدّؤفس). 

حَدَّتََا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيعء ا يَِيدُ بْنُ هَارُونَ» ا هَمّام عَنْ رَيْدِ ْنِ أَسْلَمَ 


چ e‏ رو 


نجوه. 


6 


lino $ 


۴ - دتا فسا تَيْبَة نا ابّنُ لَهِيعَة عن درا عن ابي الي عن ابی 
سعيد ڪن اين کل قال. لن في | لجَنّة مِانَةٌ درجت و أن العَالّمِينَ | ا 

و لَوَسِعَثْهُما 
صحته» غاية الأمر أن يكون منقطعاًء ويرتفع انقطاعه بثبوت الاتصال في إسناد آخرء 
ثم أراد المؤلف بيان حديث عبادة الذي قد كان أشار إليه فقال: حدثنا عبد الله بن 


عبد الرحمن إلخ. 


[7611] حم: 15/0" تحفة: ٤‏ 51 . 
۲|1 ]حم: 14/۳ تحفة: 5۳ 60 . 
)١(‏ فى نسخة: «(فسلوه). 








2 0 الوق اع ۶ ت 
)٥(‏ باب ما جَاءَ فى صِمَة ذسَاءِ اهل الجَنَةٍ 


»مه - حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بْنُ عَبْدٍ البَحْمَنِ نا َوه بْنُ أبي الْمَعْرَاءِ تا 
عَبِيدَةُ بْقُ حُمَيْ عَنْ عَطَاءٍ بْنِ السَّائِبِء عَنْ عَمْرِوبْنِ مَيْمُونِء عَنْ عَبْدٍ الله 
ابْنِ مَسْعُووٍه عَن انب كل قالَ: ِن الْمَرْأٌَ مِنْ ذِسَاءِ أَهْلٍ الج ير 0 
مانا عن وء e.‏ سح ع نس نيلها كلك يان الله وقول انو 


ا 


لباقت وَآلْمَرجَانُ 4 [الرحمن ا ال د TT‏ 
ال 


ية من وَرَائيا. 
بس اس ق کک ت E‏ عن 3 2 م ن o‏ 0 
حَدَدَنَا هذاده ا عبد بن حنيده عَنْ عَطَاءِ بن الْسَائِب عن عمروين 


اا 2 ق 


مَيْمُونِ» عَنْ عَبدِ الله بن مَسْعُودٍء عن انين لي نحوه. 
ه - باب ما جاء فى صفة ذساء أهل الجنة 


قوله: (فروة بن أبي المغراء) بتقديمالمعجمة "على المهملة. 
قوله: (عبيدة بن حميد) كل عبيدة قارن حميداً فهو مكبر وتاليه مكبر الرتبة"" 
م 
]١[‏ يعني بالغين المعجمة بعدها راء مهملة» قلت: وبفتح الميم والمد اسمه معديكربء وابنه 
فروة من مشايخ البخاري. 
[1] يعني في كل موضع جاء عبيدة بن حميد فالأول مكبرء والثاني الذي هو كبير رتبة لكونه أبًا 


مصغرٌ تلفظاء قال صاحب «المغني»”7': عبيدة كله بالضم إلا ابن عمرو السلماني؛ وأبي 
سفيان» وابن حمید» انتهى. 


[519؟ ] حب: 95 *الاء تحفة: 1٤۸۸‏ . 
)١(‏ «المغنى) (ص: .)١195‏ 








۱1۲ الک لدف 
)مم يكز كنا هناد لشو عَنْ عظطاءِ بن الا عن ع ل و 
مَيمونِ» عَنْ عبد الله بن مُسعودٍ E‏ بِمَعْنَاهُ وَآَ : يَرَفَعَة وَعَذَا اصح مِنْ 
َِ يثِ عَبِيدَةً بْنِ حَمَيّدِ وَهَكُذَا رَوَى جَرِيرٌ وَعَيْرُ غ حِدٍ عَنْ عَطَاءٍ بْنِ السَّائِبٍ 


0 o 


يرفعوه 
۴٥‏ - حَدَّتَنَا سُفْيَانُ ْنْ كي تا أبيء عَنْ فُضَيْلٍ بْنِ مَرْروُوقِء عَنْ 
عَطِيَةَ عن أي سعید» عَنِ النّبِيَ كَل قال: ِن ل ا الجن يوم 
القِيّامَةِ عَلَى مِئْلِ د قو لكر جز بار َه الَانِيَةُ عَلَى مِذْلٍ أَحْسَنٍ 
کوکي دري في السَّمَاء لكأ رَجْلِ مِنْهُمْ رَوْجَئَانِ عَلَى کل روج سَبَعونٌ 
0 يُرَى مخ سَاقِهَا مِنْ وَرَائِهَا). 


ا 7 حاير أ عر و 
3 : 


قوله: (لكل رجل منهم زوجتان) اختلفت الروايات"' في ذلك» والظاهر أن 
ذكر عدد لا ينفي ما فوقه» أو يقال: زوجتان من أزواج نساء الدنياء والباقيات من 
الحور العين» أو يقال: لكل أهل الجنة زوجتان» وما ورد من العدد الزائد على ذلك 


[ كما بسطها الحافظ في «الفتح»"» وفي أكثرها ثنتان وسبعون زوجة» قال: وأكثر ما وقفت 
عليه من ذلك ما أخرج أبو الشيخ في «العظمة»» والبيهقي في «البعث»» من حديث عبد الله 
ابن أبي أوفى رفعه: «أن الرجل من أهل الجنة ليتزوج خمس مائة حوراء وأنه ليفضي إلى = 


[5 57 ؟ ]تحفة: /958. 

E اهم‎ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «حَدَكَنا قتيبَة قَالَّ: حَدَنَنَا جَرِيرٌ عَنْ عَطَاءِ بْنِ السَّائْبِء نَحْوَ حَدِيثِ ابي 
الأخوّص» وَل يرْفَْهُ أُضْحَابُ عَطَاءٍِ وَهَذَا أُصَح». 

(۲) انظر: «فتح الباري» ركه ؟؟). 








ا 


أبواب صغة الجَدْة ۱۱۳ 
E TO N TPR KT E TA E‏ 
E oI 2 o ۰‏ 0 0 2 34 سات TI‏ ر ٥‏ 
فِرَايس» عَنْ عَطِيّة عَنْ أبي سَعِيدٍ الخُدْرِيٌء عَن النَبِتَ كله كَالَ: «أَوَلْ رُمْرَةٍ 
ےه E‏ م 00 و 5 9 0 ا 59 57 2 ع £ 0 ےر 
تَدْخْلُ الجَنة عَلى صُورَةٍ القَمَرِ ليْلة البَذرِء وَالَانِية على لون اخسن كوكب 
وو ا ق E a Sea ae O a gog ase‏ 
ذُرّيّ فِي السَّمَاءِء لکل رَجُلِ مِنْهُمْ رَوْجَتَانِ عَلَى كل رَوْجَةٍ سَبْعُونَ خَلَة يَبدُو 
و2 م 0 8 . نين عض e‏ 
مخ سَاقِهَا مِنْ وَرَائِهَاا. 
ر و 


2 عر و 8 


فهو لأهل درجة خاصة معينة عند الله» والعموم هناك حيث قال النبي كَلِِ: لكل منهم 


كما قال في هذا الحديث» ليس إلاعموم نوع منهم خاص وصنف» لا عموماً جنسيًا 
يشمل كل الآفر ا يبطيك لا شد مت شی 


= أربعة آلاف بكرء وثمانية آلاف ثيب»» وفيه راو لم يسم. قال ابن القيم: ليس في الأحاديث 
الصحيحة زيادة على زوجتين سوى ما في حديث أبي موسى -عند البخاري وغيره-: (إن في 
الجنة للمؤمن لخيمة من لؤلؤة فيها أهلون يطوف عليهم»» ثم جمع الحافظ ببعض الوجوه 
الذي ذكرها الشيخ وغيرها. 
ثم قال: واستدل أبو هريرة بهذا الحديث على أن النساء في الجنة أكثر من الرجال كما أخرجه 
مسلم من طريق ابن سيرين عنه» وهو واضح» لكن يعارضه قوله ب في حديث الكسوف: 
«رأيتكن أكثر أهل النار»» ويجاب بأنه لا يلزم من أكثريتهن في النار نفي أكثريتهن في الجنة» 
لكن يشكل عليه قوله يِه في الحديث الآخر: «اطلعت في الجنة فرأيت أقل ساكنيها النساء؛» 
ويحتمل أن يكون الراوي رواه بالمعنى الذي فهمه من أن كونهم أكثر ساكني النار يلزم منه أن 
يكن أقل ساكني الجنة» وليس ذلك بلازم لما قدمته» ويحتمل أن يكون ذلك في أول الأمر 
قبل خروج العصاة من النار بالشفاعة» انتهى. 


[:*] تقدم تخريجه في: ۲٠۲۲‏ . 








08 الکو دري 
(7) بَابُ ما جَاءَ في صِمَةٍ جِمَاع أَهْلٍ الجَنِّ 


مو د حزذكنا مضدرة 13 غخزلان: تفشك :1 ينا قَالَا: ا قاف 
الال عن عِنْرَان القَظانِء عن قاد عَنْ اء عن لني كل قَالَ: ايم 
الْمُؤْمِنُ في الجَنَّةِ وه كا وَكدّا مِنَ الجمّاع» قِيلٌ: يا رَسُولَ الله أَوَيُطِيقُ دَلِكَ؟ 
قَالُ: «يعغطى قُوَةَ مِانَقا. 


وَفي الاب عَنْ رَيدِ بن ا 


هَدًا حَدِيثُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ لَا تَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ قَتَادَهَ عَنْ کین | من 


اسجاث تاجافاوى ق ا 


قوله: (يعطى المؤمن في الجنة قوة كذا وكذا!') إلخ, الظاهر أنه ئي ذكر 
هناك عدداً أقل من المائة كخمسين أو ستين» فلما تعجبوا منه وسألوا أنه هل يطيق 
ذلك؟ فإنهم استبعدوا ذلك لما رأوا من حالهم» قال النبي بي دافعاً تعجبهم 
واستبعادهم: كيف لا يطيق خمسين وإنه يعطى قوة مائة» فصح سؤالهم بعد إخباره بلا 


ع 


أو يقال!"!. 

1 أي: قوة جماع كذا وكذا من النساء» فكذا وكذا كناية عن عدد النساء كخمسين وستينء أو كناية 
عن مرات الجماع» كعشرين مرة أو أربعين مرة» وعلى هذا فالمعنى إذا كان يعطى قوة مائة 
امرأة فهو يطيق الجماع أربعين مرة أو خمسين مرة بالبداهة» مأخوذ من شروح «المشكاة). 

[] بياض في المنقول عنه بعد ذلك» وليس في «الإرشاد الرضي» أيضاً بأكثر مما تقدم عن الشيخ»› 

فالله أعلم بما أراد الشيخ إيراده بعد ذلك. 


[۲۹۳۹] طس: ۲٥۹۱۷‏ حب: ۷٤٠٩‏ تحفة: ۱۳۲۲ . 








اا ا 1٥‏ 
(۷) باب ما جَاءَ في صِفَة أَهْلٍ الجكَةٍ 
E‏ 
مُتَبّهه عَنْ أبى هُرَيْرَةَ قَالَ: قَالَ رَسُول الله : اول دُمْرَة 0 E‏ 
عَلَى صُورَة القَمَرِلَيْكَة البَدْرِ لا يَبُصْقُونَ فِيهَا وا ل 21 يکود ن 
ا نيتهم فِيها 0 الذهَب» E‏ من ع الذهَّب وَالفِضَة نخد مز ن 
ا زرشحهم الشف ولگ اجب متهم ززکان ری م رقي 
َرَاءِ اللَّحْمِ م مِنَ الحسشنء لا خْتَلَاف بَيْتَهُمْ وَلَا تَبَاعْضَء قُلُوبْهُمْ قَلْبُ e‏ 
ا 0 


١‏ قود .تجن و9 
ت س ا چ ا ےت 
1ب كات RO a aE‏ 


قوله: (ومجامرهم من الألوة) إلخ"'. 


]1١[‏ بياض في المنقول عنه هاهنا أيضاًء ولم يتعرض عن هذا القول في «الإرشاد الرضي)» وقال 
القاري: الألوة بفتح الهمزة ويضم وبضم اللام وتشديد الواو» وحكى ابن التين كسر الهمزة 
وتخفيف الواوء والهمزة أصلية» وقيل: زائدة» قال الأصمعي: أراها فارسية عرّبت» قال 
النووي: هو العود الهندي 
قال الحافظ “: المجامر جمع مجمرة وهي المبخرة» سميت مجمرة لأنها يوضع فيها الجمر - 


. ۱61۷۸ الل مض 5 17ل جه: 243171017 حم: 1/۲ تحفة:‎ [ev] 
فى نسخة: «(يتمخطون».‎ )١( 

0007 00 

(۳) «مرقاة المفاتيح» e‏ ). 

2( «فتح الباري» .(T€/»‏ 








۱۱١‏ لكوم الد الدَيَىٍ 


هف 8و 


4 - حَدَّتَنَا سُوَيْدُ بْنُ نَضْرِ نا عَبدُ اللّه بْنُ العا ا ابْنُ لهِيعَةه 
عَنْ يزيد بن أبِي حَبيبه عَنْ داو بن عَامِرِبْنِ سَعدِ بن أي وَقَاصِء عَنْ أيه 
عَنْ جَده عن ال ل قال: اونما بقل ظفْرٌ ما في الجن بدا لرَخْرَقَتْ 
ا من أَهلٍ الج الع قبا 
E N E E‏ 


هَدَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ لا عرف بَا الإسْتَادٍ !أ مِنْ حَدِيث ابْن لهيعة, 


2 


= ليفوح به مايوضع فيها من البخور» وفي «المجمع: جمع مجمر بالكسر والضم» فبالكسر: 
موضع وضع النار للبخورء وبالضم: ما يتبخر به وأعد له الجمرء وهو المراد هاهناء أي: 
بخورهم بالألوة» وقال الطيبي: جمع مجمر بفتح الميم: ما يوضع فيه الجمرء وبكسرها: الآلة. 
وقال الحافظ: قيل: جعلت مجامرهم نفس العود, لكن في الرواية الثانية: وقود مجامرهم الألوة» 
فعلى هذا في رواية الباب تَجَوْرٌ قلت: لا حاجة إلى التجوز على ما قاله الطيبي من جمع آلة» 
أو على ما في «المجمع» من جمع مجمر بالضم» وأشكل على الحديث أن رائحة العود تفوح 
بوضعه في النار والجنة لا نار فيهاء وأجيب باحتمال أن يشتعل بغير نار» بل بقوله: كن» وإنما 
سميت مجمرة باعتبار الأصل» ويحتمل أن يشتعل بنار لا احتراق فيها ولا ضررء أو يفوح بغير 
اشتعال» أو يشوى خارج الجنة» أو بأسباب قدرت لإنضاجه ولا تتعين النار. قال القاري”'': وقد 
يكون بالنور وهو في غاية من الظهور. قال القرطبي: يقال: أي حاجة لهم إلى البخور وريحهم 
أطيب من المسك؟ ويجاب بأن نعيم أهل الجنة من أكل وشرب وطيب ليس عن ألم الجوع 
والظما والنتن» إنما هي لذات مترادفة ونعم متوالية» هكذا في «شروح البخاري». 


[ ]حم: 1 .٧‏ تحفة: ۳۸۷۸ . 
(۱) «مجمع بحار الأنوار» /١(‏ ۳۷۷). 
(۲) مرقاة المفاتیح» (۱۰/ ۲۹۲). 





أَبْوَابُ صِفّة الجَدّة ۱1۱۷ 

وَقَدْ رَوَى يَحْيَى بْنْ أَيُوبَ هَذَا الحَدِيتٌ عَنْ يِيدَ بْنِ أبي حَبِيبٍ وَكَالَ: 
ORT Re‏ 

(8) بَابُ ما جَاءَ في صِمَةِ ثِيّابٍ أَهْلِ الجَنَّةٍ 

O‏ ل 1 بن بسار وَأَبُوحِمَامٍ الرََاعِيُ» لا ا اد 0 بق هنم 
ڪن ييه ن ڪايرالأخوله عن عه رن حم نأب ردقال i‏ الله 
1 س لا مھ OS a‏ 0( ابه EE N‏ 
:آهل الجَنَّة ج:: م1 كخلى لا فی وا ثِيَابِهُمَ). 


8 م 


= نفدل سني عن عفرن عات 
ف عَنْ دَرَاجٍ أَبِي السَّمْح عن ابي اَن عَنْ أبي سَعِيدٍ جيل عن النَييّ 5 في 
ورش مرم € [الواقعة: 175 قَالَ: «ارْتِقَاعْهَا لَكُمَا بَيْنَ السَّمَاءِ حيبي يا 
56 ان عام 
8 - باب ما جاء فى صفة ثياب أهل الجنة 


قوله: (ارتفاعها لكما بين السماء) إلخ» أي: مع الدرجة''' التي هي مفروشة 
عليها كما سيجيء من المؤلف. 


[4"'ه" |ادى: 2585/8 تحفة: ۱۳٤۹٩‏ . 

وا شه رام 

)١(‏ جردا جمع أجرد. أي: لا شعر على جسده» و«مرد» جمع أمرد الذي لا شعر على ذقنه. 
ت و 1 

(۲) في نسخة :دکحل» وگخلی جمْع گچیل؛ مثل قتيل وقتّلی» والگکل بفتحتین : سواد في أَجُمَانِ 
الک اة رال ل اكل وکل داف «النهاية» (4[ 184 ). 


)۳( في نسخة: (سنة»). 








۱۱۸ ند 


E‏ ر افر oy‏ الحَدِيث: متا ا اید 
الجات ي و اا اساد ل 


(9) بَابٌ ما جَاءَ في صِفَة ثِمَارِ الجَنَّةَ 


0١‏ - حَدََّنا أَبُو كُرَيْبه ا يُومْس بْنُ بُكَيْرِه عَنْ مُحَمَّدٍ بْن إِسْحَاقَ 


عَنْ يَحْيّى بْنِ عَبَّادِ بْنِ عَبْدٍ الله بْنِ الرُبَيِْ عَنْ أبيهء عَنْ أُسْمَاءَ بِنْتِ أبي 
بَحْرٍ قَالَتْ: NES SSE‏ "كر قال اقيية 


= في «الإرشاد الرضي»: ذلك لما أنه لا حسن في اعتلاء الفرش بنفسها بهذا المقدار» وبكلا 
الاحتمالين فسره القاري”'' إذ قال: أي اعتلاء فرش الجنة» أو ارتفاع الدرجة التي فرشت 
الفرش المرفوعة فوقهاء انتهى. 
وحكى السيوطي 7" في تفسير قوله تعالى: #وَؤْرشمَرْفعةٍ4 [الواقعة: 14 من الآثار ما يدل على - 


. ۱5۷17 تحفة:‎ V4: ] 1 [ 

)١(‏ قيل: هي شجرة نبق في السماء السابعة عن يمين العرش ثمرها كقلال هجر والمنتهى موضع 
الانتهاء» وكأنها في منتهى الجنة وآخرهاء وقيل: لم يجاوزها أحد, وإليها ينتهى علم الملائكة 
وغيرهم» ولايعلم أحد ما وراءها. وقوله: «الفنن»: الغصن المورق» وجمعه أفنان» ويقال ذلك 
للنوع من الشيء» وجمعه فنون. وقوله: «فيها فراش الذهب» تفسير لقوله في التنزيل: #إذيغشى 
َلِيَدَرَة مَايَفَمَى # [النجم: 15]) ومنه أخذ ابن مسعود حيث فسر قوله تعالى: #8مَايَقَمَئ © بقوله: 
اليغشاها فراش من ذهب)» والفراش واحده فراشة» وهي التي تطير وتنهافت في السراج. قال 
الإمام أبو الفتح العجلي في تفسيره: ولعله أراد الملائكة تتلالاً أجنحتها تلألأ أجنحة الفراش 
كأنها مذهبة. قاله الطيبى /١١(‏ 5ه "). 

(۲) «مرقاة المفاتیح» .)١٠١۲/۱۰(‏ 

() انظر: «الدر المنثور» (۸/ .)٠١‏ 








أَبْوَابُ صِمّة الجَدّة ۱۱۹ 
ی غ ی ا ای 
يحي لق نوشاف E‏ اا 


> 8 


ا 2 ف بسن 5 4 و 
ها يي َس صَجِيعٌ ريب 
)٠١(‏ بَابٌ ما جَاءَ فی صِفَةٍ طِيّْرٍ الجَنَةٍ 


ميو هل ق 


ا عند ئی هتاه هن مشمق عن مد بن 


عبد الله ٹن مل عن ایی عن یں بن مالك قالّ: سل ر سول الله :ما 
الكوكر 0 قَالّ: («ذَاكَ د كهْرٌ أَعْطَانِيهِ انلف + يعني في Tea‏ :6 شد اشا هن َ اللبّنء 
٠ 0‏ فِية طيْرٌأَحْنافُهَا كأَغتَاقٍ الجُرْر» قَالَ عْمَرُ إِنَّ هَذِ 
عم قال رَسُول الله 44 «أكَلََُا أَنْعَمْ مِنْهَاا. 
هذا حَدِيكُ َس ومح ي َي الله ن مسل ُو اب ُ أَخِي ابْنٍ 


6 


شِهَابٍ الزُهْرِيٌ. 
کاب سا جام ق فة اة 
قوله: (أكلتهاأنعم منها) على وزن بررة» أو على زنة فاعلةء أي: الجماعة الأكلة!'". 


= اعتلاء الفرش بنفسها بهذا المقدار» ورجح التوربشتي مختار الشيخ كما حكى عنه القاري 
بلفظ: قول من قال: المراد منه ارتفاع الفرش المرفوعة في الدرجات» وما بين كل درجتين 
كما بين السماء [والأرض] أوثق وأعرف الوجوه. 

]١[‏ يعني بفتحات جمع آكل كطلبة جمع طالب» أو بمد الهمزة بصيغة الواحد المؤنث بتأويل 
الجماءت اير عن كلا الذاري رجي N E E‏ 
أطرافه جنس من الطيور طويل العنق كأعناق الجزر - بضم الجيم والزاي - جمع جزورء 
والمعنى أنه أعد للنحر ليأكل منه أصحاب شرب ذلك النهر» فإنه بها يتم عيش الدهرء انتهى. 


]۲۰۲ ] ن في الکبری: ۱۱۷۰۴۳ حم: ۳/ ١ء‏ تحفة: ٩۷٥‏ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» .)7١5/١١(‏ 








۳ الكوَمّث الدرَِي 
)۱١(‏ باب ما جَاءَ في صِمَة خَيّلٍ الجَنَةٍ 

*6ه؟ - حَدَّتَنَا عَبْدٌ الله بْنُ عَبّْدِ البَحْمَنءناعَا صِدَبْن غلة: "ا المشكروي) 
عن عَلْقمَة بن مز عن سلبان ن رند عن ابيد أ رلا أل لبي ل 
قَقَالَ: يَا يَمُولَ الله» هَلْ فِي الِجَنَّةِ مِنْ حَيْلٍ؟ قَالَ: إن الله أَدَْلَكَ الجَنّدَ ملا 
کا أن خت يها على قيس من يفو حرا يريك في الج حك ڪه 
شفت). 0 ناي تن ول اله َل ف الجبة من إبي؟ قال : 
فلم يمل لَه ما قال اجه فَقَال: رن E AL‏ يَكُنْ لَكَ فِيهَا ما 
اشْتَهَتُ نَفْسّكَ وَلَدَّتْ عَيْنْكَ). 


١‏ - باب ما جاء فى صفة خيل الجنة 


قوله: (فلا تشاء أن تحمل فيها على فرس) جوابه محذوف» أي: إلا حملت. 
قوله: (قال: فلم يقل ما قال لصاحبه) لآنهم لو سألوا كذلك وأجاب كل سائل 
حسب ما تضمنه سؤاله» آل الأمر إلى التطويل» فبين كلية تندرج فيها جميع ما هم 
يسألون عنه» وفرق ما بين أسئلتهم!'! هذه وبين السؤالات التي نهوا عنها في قوله 


وس 


تعالی: ٭ يَكأيا آکریت اموا ا مَََنوأَْنْ أشَمَآء إن د ل سوک € [المائدة: »]1٠١١‏ 
]١‏ يعني أن أسئلتهم عن كيفية الجنة ونحوها لا تدخل في الأسئلة المنهية في الآية» فإن هذه 
الأسئلة تبعثهم على تحمل المشاق في تكثير العبادات» والمنهية عنها ما أن تبدأ تسوء 
ديو وساف أدل اللصمير يي نتيا اها ين انعا اياف ا تفسيره إلى 
أحدهما: السؤال عن شيء لم يجر ذكره في الكتاب والسنة بوجه من الوجوه فهو منهي عنه. = 


1[ ]حم: / ۲ تحفة: 1919 . 
)١(‏ زاد بعده فى نسخة: «إلا فعلت». 
)١(‏ «تفسير الرازي» (؟5١/‏ 55 5). 








03 


أَنْوَابُ صعّة الجَدّة ۲۱ 

® ET A O E 

عَنْ عَْدِ الرَحْمَن بْنِ سَابِِء عَنِ النَبَِ كل َحْوَهُ بمَعْنَاكُ وَهَذَا أصَحٌ مِنْ حَدِيذ 

ا 

4ه - حَدَّننَا مُحَمَّدُ يدُ بن إِسْماعِيَ بن سَمْرَة الَحْمَسِيُ تا أو ماويه 

عَنْ وَاصِلٍ بْنِ السَّائِبِ» عَنْ أبِي سَوْرَةه عَنْ أ بي ايوب قَالَ: أتى الي ل راي يّ 

قَقَالَ: 17 رَسُولَ اللّه» اي ل الحَيلَء أفي ال ؟ كان حون اله لله 

إن دجت الله أت يقري مِن يوك لَه جتاحان فیک علیہ لے طار 
بك حَيِّثُ شِئْت). 


8 (n 


هَدَا حَدِيثٌ لَيْمَ ِسْتَادُهُ القَوِيٌ» وَلَا تعْرفُهُ مِنْ حَرِيثِ أَبي أَيُوبَ إ1 
E‏ نجي يي يب صف في الحَدِيت» صقف 


يَحْبَى بن مَعِينٍ جدًاء وَسَمِعْتُ مُحَمّد بن إسْمَاعِيلَ يَقُولَ: ةا م 
الحَدِيث يروي اکير عن ابي ايوب لا َتَابَعٌ عَلَيُهَا 


فإن هذه متضمنة ترغيباً في نعيم الآخرة تبعثهم على تحمل الكلف في طاعته سبحانه 
وكات تللكت 
قوله: (يروي مناكير) أي: غرائب''! كما بينه بقوله: لا يتابع عليها. 


= والثاني: السؤال عن شيء نزل به القرآن لكن السامع لم يفهمه كما ينبغي فهاهنا السؤال 
واجبء انتهى. 
وقيل غير ذلك من الوجوه التي ليس هاهنا محل تفصيلها. 

]١1[‏ فإن المنكر يطلق على معنيين بسطا في «البذل)27» أحدهما: ما خالف فيه الضعيف القوي» 
والثاني: ما تفرد به الضعيف بدون اشتراط المخالفة. 


[75545]طب: ١/5‏ 5. تحفة:5”14951. 
(۱) انظر: «بذل المجهود» .)۲۳١ /١(‏ 








8 الکو دري 
06 بَابُ مَا جَاءَ في سِنّ أَهْلٍ الجَنّةٍ 
ؤه؟ - حَدَّكَناأَبُو هْرَيرَة محمد بن فِرَاس البَضْرِيٌ» تا أَبُودَاوْد نا عِمْرَانُ 
بُو العَوام» عَنْ قَتَادَك عَنْ شَهْرِ بْنِ حَوْمَبِء عَنْ عَبْدٍ الَحْمَنِ بْنِ غَنْم عَنْ 
ان ا لا 
2 تَلَائِينَ أو کاٹ اي سه 
هَڏا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبُ» وَبَعْضُ أَصْحَابٍ قَتَادةَ روَا هدا عن قتا 


4# تن 
اه اك 


مسا و يسئدوه. 


- 46 


(۱۳) باب ما جَاءَ في ک 00 ال 


عن ضِرَار بن لك کن وکین a‏ 
سول الله ل: ١أَهْلُ‏ الجَنَّةِ عِشْرُونَ وَعِائَة ا 0 n‏ 


0ر3 4 


مون من تائر لمم 
۳ - باب ما جاء في كم صف أهل الجنة 
قوله: (ثمانون منها من هذه الأمة) هذا لا ينافي كونه رجي أقل منها”". 


[7545]حم: 517/0 ا تحفة: ۱۱۳۳7 . 

[545؟]جه: 4784 حم: ه/ /50 7 تحفة: 19158 . 

)١(‏ في (م) و(ح): ااوصف) بدل ١كم‏ صف»» وفي أخرى: (صفة)» وفي نسخة بهامش (م): #صفوف). 

(؟) قال في «اللمعات» (۱۲۹/۹): لأنه يحتمل آن يكون رجاه بء ذلك» ثم زید وبشر من عند الله 
تعالى بالزيادة بعد ذلك» وأما قول الطيبي /٠١(‏ 5 75): يحتمل أن يكون الثمانون صفا مساويًا 
في العدد للأربعين صقا فبعيد؛ لأن الظاهر من قوله ول: أهل الجنة عشرون ومائة صف» أن 
تكون الصفوف متساوية» والله أعلم. 








أَبْوَابُ صِمّة الجَدّة ۱۲۳ 
هَدَاحَدِيثُ حَسَنُ وَقَدْ رُوِيَ هَدَا الحَدِيثُ عَنْ عَلْقَمَةَبْنِ مَرْئَي عَنْ سُلَيْمَاَ 
ابن بريد عَنِ الي يمرلا وَِنْهُمْمَْ قال: ف 
وَحَدِيتُ أبِي سِنَانِ عن مُحَارپ بن دار حَسَنُ؛ ا اس ضرَار 
ی ی او وو والوستان 
۷ - حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ» تا أبُو دَاوْدَ أَنْبَنَا شُعْبَةُ عَنْ أبي 
إِسْحَاقٌ قَالَ: باصر ا حي ا رونت 
کسام مع الي َي ذ في فب ْو مِنْ أْبَعِينَ فَقَالَ لَنَا و سول الله ة: أَكَرْضَوْنَ 
ان تَكونوا ريم ع أل الجنّة؟» قَالُوا: َعَم قال: أَكَرْصَوْنَ ن ات ف 
الجَنَّةِ؟)» قَالُوا: نَعَمْ قَالَ: أتَرَصَوْنَ أ كور عَظرَ أَهلٍ الجَتَة؟ إن الجنَةَ 
EEE‏ ما أ ثم في الشَرْكِ ِلّا كالشّعْرَةِ البيضَاء فِي جِلَّدٍ 
الور الأسَي او كَالشَّعْرَةٍ السود اء ء في ا د الور Gs‏ 
هدا e‏ 
05 5 ما جَاءَ فی ا الج 
- حَدَّكَنَا المَضْلُ بن الصَّبَّاحِ البَعْدَادِيُ نَا مَعْنُ بْنُ عِيسَى القَرَانُ 
قوله: (نحواً من أربعين) أي: كنا أربعين رجلا أو أقل منها أو أكثر في هذه القبة. 
[ - بَابُ ما جَاءَ فى صِفَةٍ أَبْوَابٍ الجَنّةِ] 
oA: ۷]‏ م: ۱ جە: 61 حم: 1“ » تحفة: ٤۸۳‏ ۹. 
[۸٤9]ع:‏ 54 تحفة: ۹ 








۱۲٤‏ 0 لني 
«بَاب ا 6 لكايه فده 4 الس وض لي 3 الاب u‏ 5 


- 


0 م إِنّهُمْ لَيُضْعَظونَ عَلَيهِ عَلَيْهِ حَنَّى تَكَادَ ما Nea‏ 
دحك عيب وَسَأَنْثُ مُحَمَّدَاه عَنْ هَذَا الحَدِيث فَلَمْ يَعْرِفهُ وفَالَ: 
ا بن اپي ڪر مَتَاکير ءَ عو يال بن عن الله 
(15) بَابٌ ما جَاءَ في سُوقٍ الجَنَةٍ 
و وو محري ين لودو 
الخ كيب تو أى العشريق: اراھ ا شان ی غط اکن عرد بحيال 
١‏ - باب ما جاء في سوق الجنة 
قوله: (أبي العشرين)!". 


]١[‏ قال القاري”'©: ببناء المجهول أي: ليعصرون ويُضَيّقَون على الباب. وقال المجد: ضغطه: 
عصره وزحمه وغمزه إلى شيء, ومنه ضغطة القبر» وتضاغطوا: ازدحمواء انتهى. 
1 بياض في الأصل بعد ذلك» ولعله راد أن يكتب سبب هذه الكنية فلم ي ته يتفق له» ولم أجد فيما - 


[ ۹ ۲ ] جە: 6)۲٦‏ تحفة: |۱0۹ . 

() في نسخة: «الجواد). قال في «اللمعات» (۹/ ۱۲۷): يحتمل أن يكون تر كيبًا توصيفيًا أو إضافيًء 
فعلى الأول المعنى: الراكب الذي يجود ركض الفرسء وعلى الثاني: الفرس الذي يجود في 
عَذْوِهِء يقال: أجاد الشيء وجودّه أي: حسنه. ۰ : 

(۲) «مرقاة المفاتيح» )۰ ۹/۱ 46 

() «القاموس المحيط» (ص: .)٦۲۳‏ 








أَبْوَابُ صِعّة الجَدّة ١”‏ 
الْمُسَيّبٍ أنه لهي أَبَاهْرَيْرَةَ قال أَبُوهرَيرة: أشأل اند ٤‏ أن جع يني رييتك 
في سُوقٍ الجن َقَالَ سَعِيدٌ: فيا سُوقٌ؟ قَالَ: MR‏ 
أن أخل الشثه رذ و ا فِيِهَا بِمَضْلٍ ار 8 ن في مِقَدَارِ يوم 
الجِمَعَةٍ ِن ايام الدُنْيّه فيرُورُونَ رَبّهُمُ وَيَبْرْوُلَهُمْ عَرْشْهُ وَيََبَدَى لَهُمْ في 

رَوْضَةٍ مِنْ رِيّاضٍ الجن فَُوضَعٌ لَّهُمْ مَتَابِرٌُ مِنْ نُورِء وَمََابِرُ مِنْ ولو 0 


يض 8 


مِنْ يَاقُوتِ؛ ومتابر مِنْ وَبَرْجَدِ» وَمَتَابِرَ مِنْ ذَهَبء وَمَتَابِرَ مِنْ فِضَّة و 


قوله: (في مقدار يوم الجمعة) إنما قال ذلك لأن ثمة لا ليل ولا نهار حتى 


يتحقق الأسبوع الحقيقى» وإنما هوا تقدير وتخمين. 


- عندي من الكتب سبب ذلكء ولا بعد في أن يكون له عشرون ولدأء فاشتهر بذلك لأجلهم. 

1 وبهذا جزم القاري إذ قال ': في مقدار يوم الجمعةء أي: قدر إتيانه» والمراد مقدار الأسبوع» 
انتهى. وفي الحاشية عن «اللمعات»: والظاهر أن المراديوم الجمعةء فإنه وردت الأحاديث 
في فضائل يوم الجمعة أنه يكون في الجنة يوم جمعة كما كان في الدنياء ويبحضرون فيه ربهم» 
إلى آخر الحديث. 
وقال القاري”" أيضاً تحت حديث مسلم عن أنس مرفوعاً: (إن في الجنة لسوقاً يأتونها كل 
جمعة)» الحديث: قال النووي': 0 
جمعة أي: أسبوع» ليس هناك أسبوع حقيقة لفقد الشمس والليل والنهار. قلت: وإنمايعرف 
وقت الليل والنهار بإرخاء أستار الآنوار ورفعها على ما ورد» فبهذا يعرف يوم الجمعة وأيام 
الأعياد» وما يترتب عليهما من الزيارة والرؤية» انتهى. 


.)۱/۱ ٠( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 
.)۱۲۹ /۹( «لمعات التنقیح»‎ )۲( 
.)۲۸۹ /۱۰( «مرقاة المفاتیح»‎ )۳( 
.)۱۸۷ /۹٩( «شرح النووي»‎ )( 








۲٢‏ لكوم الدري 
ذاه ا - عَلَى كُفْبَانِ الْيِسْكِ وَالكَاقُورِ مَا 5 
الات كدي فضَلَّ مِنْهُمْ مَجَلِسًاا. آل تلق N‏ 
وَهَلْ تَرَى زر گا ال - َع ل كقماؤق 0 و4 يَةِ الشَّمْسس وَالقَمَرِ لَيْكَة 
البئر؟ فلن ل ل كك لا تتاؤة في ؤي وى في لق 
الْمَجُْلِين رَجُلْ إلا حَاصَرَهُ الله مُحَاصَرَة حَنَّى يَقُولَ لِلرّجُلٍ مِنْهُهْ: يَا فُلَانُ 
ان قُلَانٍ ا كذ ٤ E‏ ين ترد ف لئت 

e‏ َلَمْ تَغْفِرْ ِي؟ د فِيَقُولُ: بَلَىء فَبِسَعَةٍ مَغْفِرَقٍ بَلَعْتَ مَنْزْلَتكَ 


تحمس شيج 
لله وأما فيما بينهم فلا يعدٌ أحد أحداً دنيًا ولا أقل من نفسه» بل كلهم أعزة شرفاء. 

قوله: (هل تتمارون) من المراء بمعنى الجدال» أو المرية ب بم القكة 
أي: لا تزاحم في رؤيته حتى يمنع أحد أحدأء أو لا شك في تحققه ويقينه. 

قوله: (فيذكره ببعض غدراته)!" ليزداد في شكر نعمه. فإن هذا الإنعام مع 


1 وفي الحاشية عن الطيبي: المراد أدناهم مرتبة» وأقلهم درجة بالنسبة إلى من عداه» وليس 
المراد أخسهم من الدناءة بمعنى الخسة. ولدفع هذا التوهم قال: «وما فيهم من دنيّ». 

1 وبكلا الاحتمالين فسر الحديث أصحاب الفن» وجزم القاري بالثاني» ويؤيد الأول ما في 
الصحيحين وغيرهما من حديث: «كما ترون هذا القمر لا تضامون في رؤيته»» الحديث» 
وسيأتي عند المصنف. 

[] قال القاري'"': بفتح الغين المعجمة والدال المهملة جمع غدرة بالسكون بمعنى ترك الوفاء» 
والمراد معاصيه؛ لأنه لم يف بتركها الذي عهد الله إليه. 


)١(‏ في نسخة: «في». 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (۱۲/۱۰"). 








۲۷ TT 
ذو بسنا هُمْ عَلَى وَلِكَ ع ل عَلَيْهِم‎ 
N RE EE 
yy الا مَةِ فَحُاُ‎ 
تنظ ليون إلى مله وَلَمْ تشمّع الآدَان وَلَمْ يَحْظر عَلَى القّلُوبء َيُحْمَلُ‎ 
إِلَينَامَا اشْتَهيْتاء لَيْسَ يُبَاعٌ فِيهًا وَلَّا يُشْكَرَىء وَفي دَلِكَ السّوقٍ يَلْقَى أَهْلُ الجَنّةٍ‎ 
Ts بَعْصَهُمْ بعْصًّاء قَالَ: فيُقْيلُ اليَجْلْ ذُو الْمَنْرلَةِ الْمُرْتفِعَةٍ‎ 
اضيا ل الاين قاو ردي ل اتيك كص ارت ديه‎ 
حنى يقي عنما راخ نه ولك لاني بون ننه‎ 
0 -- ثم َنم تَنْصَرِفُ إِلَى مَنَازِلَِا فتَلَقَاَا اجا قيَعََُ: مَرْحَبَ‎ 
َكَ مِنَ الجَمَالٍ أَْصَلَ مم قافتا عَلَيّه قتَقُولُ: إِنّا جَالَسْنَا اليم رَينَا الجَبَّاَ‎ 

زا أن تقلت بل غا ابا 


2 


2 


E‏ تَعْرِفُهُ إلا مِنْ هَدَا اكه 

هه - حدقا أحَدُ بن مَنيع؛ وناد قالا: تا أبُومُمَا es‏ 
اد بْنُ إسْحَاقَ» عَنِ النْعْمَانِ بْن سَعْرِ عَنْ عَلِيَ قَالَ: a‏ سول الله ل: ال في 
الجَنّةِ لسُوقَا ما فِيهًا شِرَىَ”" وَلَا بَيْم لا الضُوَرَّمِنَ الرّجَالٍ وَالنّمَاء مدا اشْتَهَى 
ا دحل فيها). 


E E a 8 2 E 


[۲۰] حم: ٠۹/١‏ تحفة: ۱014۷ . 
)١(‏ فى نسخة: «فبينا). 
(۲) في بعض النسخ: «شرَاء. 








۲۸ لكوك لد 
0% بَابُ ما جَاءَ في روي الرَب 0 كَ وَتَعَالَى 


بي حاو عن جرخن عبد لله يلي :شنا ليما عند لبي 
َتكلرَإِلَى القَمَرِ لَيْلَهَ البَدِْ فَقَالَ: (إِنَكُمْ سَتْعْرَضُونَ عَلَى رَبَكُمْ فَتَرَوْنَهُ 
كنا رز كذ القع ل فشائو في رويد إن امت أ لا فليا على 
صَلَاةٍ كَبْلَ ظلُوع الشَّمْيس وَصَلَاةٍ قَبْلَ غْرُويهَا فَافْعَلوا» كم قا «وَسَيْحَ 
محمد ريك ل طلوع اسمس ول عرو € [ق: 5-]. 


هَذَا حَدِيثُ صَحِيحٌ. 
و [YI‏ »۵ 
7- باب ما جاء في رؤية الرب""' تبارك وتعالى 


قوله: (لا تضامون) بتشديد الميم وتخفيفها" أي: لا تزدحمون. أي: لا ازدحام 
هناك في رؤيته» أو لا تُظلمونء أي: لا يظلم أحد أحداً فيمنعه عن رؤيته تبارك وتعالى. 


]١[‏ أي: في القيامة» وفيها خلاف لأهل البدعء فأثبتها أهل السنة والجماعة» وأنكرها المعتزلة 
والجهمية والخوارج» ومبنى الاختلاف اختلافهم في حقيقة الرؤية ما هي كما بسط في 
المطولات. 

1 قال القاري7١2:‏ بضم التاء وتخفيف الميم من الضيم وهو الظلم؛ قال الحافظ ابن حجر: 
وهو الأكثر» وفي نسخة بفتح التاء [وتشديد الميم] من التضامن بمعنى التزاحم 


[1]خ: م جه: ۷ ن في الکبری: ۱ء حم: 5 "١‏ تحفة: 
YY‏ 

(1/۱ ٠( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 

0 «فتح الباري» اما 1 ). 








e عَبد الرَحمَنِ‎ ET 
تام قن كابع كادف 38 خزو القلتن تن أى لزلى: قن كاب صَهَيْبٍ» عَنِ‎ 
قَالَ: اد كل أَهْلٌ‎ O الي يي في قَولِه: ينسوا اللخ وياد‎ 
اند ا اد ا : ل كم عند الله مَوَعِدَّاء قَالُوا: ألم يض ا وُجوهَتاء‎ 
قَالَ:‎ » 0 ١ وَيُتَجَنَا مِنَ النَارٍ انيه الْجَنَة*" قَالُوا: بَلَىء فَيُكْمَفْ‎ 
قوَاُهمَاأَعْطَاهُمْ شيعا > حب اليم : مِنَ النّظر إِلَيّها.‎ 
للف‎ TS وَرَوَك‎ 0 0 e هذا حَديث‎ 


هَذَا الحَدِيتٌ عَنْ تَابتٍ البتَانِيَ عَنْ عَبّدِ البَحْمَنِ EEE‏ 


Em‏ ل يه سوا عن إِسْرَائِيلٌ؛ 
عن تويْرِكَالَ: سَمِعْتُ ابَْ عْمَرَيَقُولُ: قَالَ وَسُولُ الله كللة: إن أذتى أَهْلٍ الج 

مرل لمن ينظ إلى جتان وروجا ته وَتَعِيِمِهِ وَخَدَمِهِ وَسرْرهِ م مَسِيرة أل سَنَةِ 
ارخ لی ل من ير إَِى هه عدو وَعَشِيةه فم را َسُولُ الله كله 


.]٠-٠١ راط [القيامة:‎ e 


قوله: (غدوة وعشية) إلخ» هذه الطائفة أعلى الناس منزلة» والرؤية في أسبوع 


1 ]م ۱ جه: ۱۸۷ ن في الکبری: ٦٦۷۷ء‏ حم: ٤‏ / ۳۳۲ تحفة: ٤۹٩۸‏ . 

Ala FE ool 

)١(‏ فى نسخة: «منادي». 

(؟) قال الطيبي (11/ ه/01): تقرير وتعجيب من أنه كيف يمكن الزيادة على ما أعطاهم الله من سعة 
فضله وكرمه. «فيكشف الحجاب» كشف الحجاب دفع للتعجب كأنه قيل لهم: هذا هو المزيد. 

() قال في «تحفة الأحوذي» (3577/1): كذا في النسخ الموجودة «قالوا» بصيغة الجمعء والظاهر 
أن يكون قال بصيغة الإفراد؛ لأن الضمير يرجع إلى مناد انتهى. قلت: يحتمل أن يرجع الضمير 








انکر الڌري 

وَقَدْ رُوِي هَذَا الحَدِيتُ مِنْ غْيْرِوَحْهِ عَنْ سْرَائِيلَ عَنْ توي عن ابن 
عْمَرَ مَرْفُوعَا روا ٤‏ عَبْدُ الْمَلِكِ بْنْ أَبُجَنَ عَنْ نُوَيِْ عَنِ ابْنِ عْمَرَ مَوْقُوفًا 
اه حدات ال شْجَعِىٌ عَنْ سُفْيّانَه عَنْ ثُوَيْرِهِ عَنْ مجَاحِدِء عَنِ ابْنِ عْمَرَ 


e‏ العََاهِء ا عُبَيْدُ الله الأْمْجَعِنُ عَنْ 


له جه 866 


سُفْيَانَه عَنْ ثُوَيِْ عَنْ مجَاهِدِء عَنِ ابن عْمَرَ تَحْوَه وَأ يَرَفَعه. 


محمد ين د 


04 - حَدَّتنَا مُحَمَّدٌ بف الكُوؤي تتا جَاوِْنِنُ نوج عَن الأَعْمَشء 
عن اي صَالِح عَنْ إلا د قال رَسُولَ الله يَلِِ: «نُصَامُونَ في رَؤْيَةٍ 
القَمَرليلَة البَدْنٍ امون في روي اليك قَالُوا: اء قالّ: فلڪ تررق 
رَبَكُمْ كَمَا تَرَوْنَ القَمَرَلَيْكةَ البَدْ رلا نُضَامُونَ في رُويَتهِ. 

هذا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌَ وَهَكَذَا رَوَى یحی بن عِيسَى الرّمْلِيٌ وَغَيْرُ 
الج كن الأحتش: قن أبِي صالِڃ» عن أبِي هُرَيْرَ عَنٍ لني ل وَرَوَى 
عَبْدُ الله بن درس عَنِ الأَعْمَشٍء عَنْ أبِي الي عَنْ أبِي سَعِيدٍ د عن الي کي 
وَحَدِيتُ ابْنِ إِدْرِسَ» عَنِ الأَعْمّشء غَيْرُ مَحْفُوظِ E e‏ عَنْ أبي 
هُرَيْركَ عَنٍ النَبِيَ ل صح وَهَكَدَا رَوَاهُ سْهَيْلُ بن ابي صالي عن ايه عن ابي 
هريره عن النَبِيّ كَل وَقَدْ رُوِيَ عَنْ أي سَعِيڍِ٬‏ عن التي ¥ ِن عير وجو 
مِثْلُ هَذَا الحَدِيثْء وَهُوَ حَدِيتُ صَحِيحٌ 5 


[ ۲ ]خ: ۹ م ۲ د ۳ جه: ۰۱۷۸ ن في الکبری: ۱۱٤۸۸‏ حم: ۲/ ۹ تحفة: 
TTT‏ 


)١(‏ في نسخة: «من غير هذا الوجه). 








أَبَوَابْ صفّة الجَدّة ۱۳۱ 
(۱۷) باب 


تي 


6 - دتتا سويد e‏ بو TT‏ 
4 2 ر EEE 8 o‏ 2 0 لط يلد 
2 لل او و 0 1 0 ف وا و ورف ان 0 1 
(إنَّ الله يَقُولُ لاهْلٍ الجَنَة: يَا أهل الجنّةه فيقولوة؛ 2 ت 


El ؟ فقوا ما لتا لا کزضی وقد يان‎ Ee 
مِنْ خَلْقِكَ ميَقُول: أنا أعْطِيِكُحْ أْصَلَ من َلك قاأرا: وخ كو الشلين‎ 
ذَّلِكَ؟ قَالَ: ا‎ 


و 


هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


08 بَابُ ما جَاءَ في تَرَائِي أَهْلٍ الجَنّةِ في الغُرَفٍ 


I E ارج‎ 


7 - حَدََّنَا سُوَيْدُ بْنُ نَضْرِ تا عَبْدُ الله كا ه N ITA‏ 
هلال بن علي »عن عَطَاءِ بْنِ يَسَارِ عَنْ أبِي هُرَيْرَكَ عَنٍ انب كل كَالَ: لإنَّ 
أَهْلَ الجَنّة لَيَكرَ دَوْنَ فِي العُرْفَةِ كَمَا يَكَرَاءَوْنَ الْكَوْكُبَ الشَّرْقَ أو الْكوْكْبَ 


قوله: (إن أهل الجنة ليتراءةون في الغرفة) أي: لا يمنعهم سقوف الغرف 
وسطوحها عن ترائيهم فيما بينهم» وذكر الكوكب الشرقي والغربي للبناء على ما هو 
العادة من ترائى الكواكب إذا كان فى المشرق أو المغرب. وأما إذا صار فى وسط السماء 
فإنهم لا يرونه قصداً إذ ذاك» وإن كان التشبيه في العلو يقتضي أن يذكر ما هو في وسط 
السماء» ولكن التشبيه هاهنا ليس في العلو والارتفاع» بل في البعد والترائي. 
[5 هه ؟]اخ: 5649 م: 35879 ن في الکبری: ۷۷٤۹٩‏ حم: / /8, تحفة: ٤۱۹۲‏ . 
[665١]حم:‏ ؟/ ه "الا تحفة: ° 


() زاد في نسخة: «ابن نصر». 








۱۳۲ لكوم الد دري 
الَْرِيَ الَْارتَ ذ في الأ أو اليه في تَفَاصْلٍ الدَّرجَاتِ)» فَقَالُوا: يا َمُولَ الله 


- 
- 


وليك الَيُون؟ قا ل: اتلىء وَالَّذِي نَفْسِي بيده وَأقْوَام اموا بالله وَرَسُولِهِ وَصَدَّكُوا 
اا 


(NWS چ‎ Tm 
هذا حديث صَحِيح‎ 
1 ع ا اي “تين ا 2 و 2 كن‎ 
باب ما جَاءَ في خلودِ اهل الجَنَةٍ وَاهلٍ النَارٍ‎ - ٩ 


لهي دس قعة عر ئَ 1 
۷ - حدثتا قتيبَّة» نا 


عَبْدُ العَزِيِزِ بْنُ مُحَمَّء عَنِ العَلَاءِ بْنِ 
عَْدِ الَحْمَِء عَنْ أيه عَنْ أبي هُرَبْرة أن رَسُول الله كل قال: الاك لله 
اص ب الوح ميو ريت بكرا عدي عككية بوث القالبيه a‏ 
005 110101011007100 وَلِضَاحِبٍ 
التَضَاوِيرٍ تَصَاوِير e‏ النَارِنَارُك فَيَتْبَعُونَ ما 0 يَعَبّدُونَ» وَيَبْقَى 
AE‏ ن ممَطِع غل هخ وت الغالبية» اق ادال اق قات قي ا 
تَعُودُ بالله مِنْكَ كع تَعُود باللّه مِنْكَء الله رَبتَاه وَ رکا گائتا ی ری رتا َر 


كوه د وده a‏ حاف 7 


يامرهم وینبتهم» م قاری ف لع يفول ألا تتبعُونَ النّاسّ؟ یوون : تعوذ 
باللّه مِنْكَء تَعُودْ باللّه مِنْكَء الله ا هدا مگافتا ی ری رتا ر ا 
وَيُتَبَتّهُهًا. كَالُوا: وَهَلْ ترَاهُ يا رَسُولَ اللّه؟ قَالَ: «وَهَلْ ابن في رأ القَمَرِ 
OR AS Tn‏ الڪ لا ثُصارون في ريه يته تلك 


و 


ساق كمَيكواَى هم يطل قُعرَفْهُمْ َفْسَف م يَقُول: نا رَبْحُمْ اتون 
]۱۹ - بَابُ مَا جَاءَ في خُلُود أَهْلٍ الجَنّةِ وَأَهْلٍ النا 


. ۱٤١٥٥ حم: ۸/۲ تحفة:‎ ۰۱۱٤۸۸ ن في الکبری:‎ ٤۳۳۲ جه:‎ ,۲ pA‘ T:t[9۷] 


)١(‏ في نسخة: (حسن صحيح). 








أَبوَابُ صِمّة الجَدّة واا 
يَُومُالمُسْلِمُونَ وَيُوضَعْ الصَرَاظ فَيَمْرُونَ عَلَيْهِمِْلَ جيّادٍ الَيْلٍ وَلرَكَابٍء 
وَكَولهُمْ عَلَيْهِ سَلَمْ سَلَُم و ويَبْقَى َل النَارِمَيْظرَح مِنْهُمْ فيا فوج يقال هَل 
امْتَلَْتِ؟ وُه كل بين ميد پد ثم يطرخ فیا فوج فَيُقَالُ: هَلٍ امْتلَأتِ؟ 
:کل من مريب حى إا وبوا فيها وع الحم دمه يها“ وروي 
بَعْضهًا إِلَى بَعْضِء ّم قَالَ: قَظِء قالث: قَظٍِ قَظلِء فَإِدَا أَدْكَلَ الله أَهْلَ الجَنٍَ 
الجنة وا َأَهلَ الَّارِ الا أي بالمَوْتِ a ea‏ 
أَهلٍ الْجَمَةٍ وهل الان يقال بالك EOE‏ نَم يقَالُ: 5 
أَهْلَ اللا فيَكَلِعُودَ مُسْكَيْشِرِينَ يَرْجُونَ الشَمَاعَةً ت يقال لل الم وَل 
SS‏ ل َدْ عَرَفْنَكُ هُوَالْمَوْتُ الّنِي 
وکل بنه فَيُضْجَمْ ده َيُدْبَحُ دبا عَلَى السّوسِ كُمَّ يُقَالُ: E‏ 
مَوْتَ» أل الثار ار لامك 


قوله: (فيطلعون خائفين) لأنهم لما كانوا دخلوها ماكانوا أعلموا بأنه لاموت. 
فلم يكن لهم أمن بعد. 

قوله: (فيذبح!'" ذبحاً على السور) إلخ. ويكون هذا بعد خروج كل مقدر 
الخروج من النيران وإدخاله في الجنة. 


[1] أشكل على الحديث بأن الموت العرضء والعرض لا ينقلب جسماً فكيف يذبح؟ فأنكرت - 


)١(‏ قال في «النهاية» (55/5): أي: الذين قدّمهم لها من شرار خلقه فهم قَدَمُ الله للنار» كما أن 
المسلمين قدمه للجنة» والقدم: كل ما قدمت من خير أو شر» وتقدمت لفلان فيه قدم: أي: تقدم في 
خير وشر» وقيل: وضع القدم على الشيء مثل للردع والقمع» فكأنه قال: يأتيها أمر الله فيكفها من 
طلب المزيد» وقيل: أرادبه تسكين فورتهاء كما يقال للأمر تريد إبطاله: وضعته تحت قدميء انتهى. 

(؟) في «المجمع» :)55٠/5(‏ كأنه أخذ بتلابيبه» وهو استعارة. وفي «القاموس»: (ص: 177): 
له لسا : جَمَعَ ابه عند تحرو ذ في الخْصومَة ثم جَرَّهُ. 








١‏ لكوك لد 
و 


ت 8" مه 
هذا حَدِيثٌ اما صحيح. 
۸ - حَدَڌتا سُفْيانُ بن وكيع» تا أبي» عَنْ ُصَيْلٍ بْنِ مَرْرُوقِ عَنْ 
2 
عطية عن أبِي سّعید» يَرَفَعَةَ قال: (إِذَا كَانَ يوم القِيَامَةَ تي ِالمَوْتِ كالكبش 
الاملے) يوق بَيْنَ الجَنَّةِ وَالنَّاِ فَيُدْبَحُ وَهُمْ يَنْظُرُونَ» فَلَوْأنَ أحَدَا ماك 


عي ع 


قثا تداك ال العتد وك أن مات کا ات ل اا 


و م ر 9 


ا 
2 


لذ زوق كن التي 17 روايات كيرا يلل هذا قايذكر فيه ik‏ 
الاس يَرَوْنَ رَيَّهُمْه وَذْكْرُ القَدَءِ وما أَشْبَهَ هَذِهِ الأَشْيّاء. 
وَالمَدهَبُ في هَذًا عِنْدَ أَهْلٍ العِلَم مِنَ الأئِمّةِ مِئْلٍ 0 سْفْيَانَ التوْرِي وَمَالِكِ 
ابن ان َسُمَيانَ بُنِ عْيَيْنَةء وان المباركة ووي غير نَم رؤا هذه 
الأشَيّا r‏ تروّی هذه ا و نُؤّمِنُ ن بھاء و كال EE‏ وَهَذَا 
الاح لحي لاز هَذِهِالأَهيّاَ كُمَا جات ود يُؤْمَنُ يهاه وَلَا مُفَسَرْ 
ولا وهم وَلَا يُقَالُ: كَيْقَ» وَهَدَا أَمْرْأَهْلٍ 0 الذي الخقاروة A‏ 
وَمَعْنَى قَوْلِهِ في الحَدِيث: فَيَعَرَفَهُمْ نَفْسَه: يعن يَعْنِي يَتَجَلَى لَهُم. 


قوله: (فلو أن أحداً مات فرحا) إلخ» بيان لغايتي الفرح والحزن. إلا أنه لا 


ا 


= طائفة صحة هذا الحديث ودفعته» وتأوله آخرون بوجوه بسطها الحافظ في «الفتح»"» وأذ- 
]۲٠١۸[‏ تحفة: 1۰ . 


(1) الأملح: الذي بياضه أكثر من سواده. وقيل: هو النقي البياض. «النهاية» ٤ /٤(‏ "). 
(۲( «فتح الباري» (4۱/۱۱). 








أَبْوَابُ صِعّة الجَدّة ° 
5 ض و 2 لين 3 2 ا ر وب 3 ر 
(:؟) بَابٌ مَا جَاءَ حَفْتٍ الجنّة ِالمَكارِنِ وَحْمْتِ النَارُ بِالشَهّوَاتِ 


۹ = دتا عبد الله ین عبد 7 واک ا غ عابي لاخلا 


0 »أنَّوَسُولَ الله يكل َالَ: «حُفَّتِ الجن 
بالتكارن فَشفت انار بالات 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ صَحِيحٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 

:3ه - حَدَكَنا أَبُوكُرَيْبِه ا عَبْدَةُ بْنُ سُلَيْمَاكَه عَنْ مُحَمّد بن عَمْرِو كا 
a‏ ا ا المَا خَلَقَ الله الج وَالنَارَ 
القل تفل إلى ER‏ إلى ما أَعَْدَذْتُ a‏ 


ا ت 


قَالّ: قَجَاءَهَا فَتَطرَإِلَيّْهَا وَإِلَى مَا أَعَدّ Ea ENE‏ فَرَجَعٌ إِلِيِء قال: 


= خبير بأن لا حاجة إلى التوجيه بعد ثبوتها في روايات عديدة» وإن لم نعرف كيفيتهاء على 
أنه عز اسمه قادر على تحويل الأعراض إلى الأجسام» وقد ثبت بروايات كثيرة أن الأعمال 
تمثل في صور تناسبها. 
ويشكل على أحاديث وضع القدم وامتلاء جهنم منه ما في الآيات من امتلائها بإبليس ومن 
تبعه» ويمكن الجواب عنه بوجوه تعرف من المراد بالقدم كما بسطها أصحاب المطولات 
من أن المراد بها الأمكنة» أو مخلوق خاص. أو أحجار تلقى فيهاء وغير ذلك» وهذا كله على 
رأي الجمهور من أن قول جهنم: هل من مزيد سؤال» وقيل: هو استفهام إنكار» أي: 0 
للمزيد» فلا إشكال. = 


]10۹4 م: «TAYTY‏ حم: و 4 تحفة: ۲۹" . 

TY /۲ ك ااا حم:‎ EVE: cYATYT م‎ «AV t1 

(۱) آي: لا يوصل إلى الجنة إلا بارتكاب المكاره. وهي الاجتهاد في العبادات» ولا ينال إلى النار 
إلا بارتكاب الشهوات المحرمة. «مجمع بحار الأنوار» .)٠٤١ /١(‏ 








د تداك 
موَعِريِكَ لا يَسْمعُ بها أحَدٌ إلا دَخَلَهَه قأمَرَيهَا قَحْقّتْ بالمكارِ فَقَالَ: اج 
إا انلز إلى ما أَعْدَدْتُ لأَهْلَِا ها قال: و 
0 فَرَجَعَ إ مه ليه كقَال: فوعِرتك ٠‏ 6 خِفتٌ E‏ تا د قَالّ: 

هَبْ إِلَى الّارِكَاْظرْ إِلَمْهَا وَإِلَى مَا أَعْدَدْتُ لأَهلِهَا فِيهَاه قدا هي ب ا 
نطق شا ترچ ل ل موَعِرَيِكَ لَا يَسْمَعُ بها أَحَدٌ فيَدْخْلَهَاه َأمَرَ رَيِهَا 
د فَحُفَتْ بالشَهرّات فَقَالَ: ازجع اليه فَرَجَعَ إِلَيْهَا قَقَالَ: ممَعِدَتَكَ لَقَدُْ كشيت 
و ES‏ 


0: 


0 ا ل ق کش و 


= وقال الرازي": قوله: «هل من مزيد» فيه وجهان: أحدهما: أنه لاستكثارها الداخلين» كما 
ن فن برب عياده قدربا مي عا و شمه شما فا فاحشا شرل المقروب : هل بقي شيء 
آخر؟ ویدل عليه قوله تعالی: كملا € [الأعراف: 18] لأن الامتلاء لا بد من أن يحصلء فلا 
يبقى في جهنم موضع خال حتى تطلب المزيد, والثاني: أنها تطلب الزيادة» وحينئذ لو قال 
قائل: فكيف يفهم مع هذا معنى قوله تعالى: #لَآَمَكَآنَ4؟ نقول: الجواب عنه من وجوه: 
أحدها: أن هذا الكلام ربما يقع قبل إدخال الكل» وفيه لطيفة» وهي أن جهنم تتغيظ على 
لكفار فتطلبهم م يبقى فيها موضع لعصاة المؤمنين» فتطلب جهنم امتلاءها لظنها بقاء أحد 
e‏ من المؤمنين. فيبرٌّد إيمانه حرارتهاء ويسكن إيقانه غيظها 
فتسكن» وعلى هذا يحمل ما ورد في بعض الأخبار أن جهنم تطلب الزيادة حتى يضع الجبار 
قدمه» والمؤمن جبار متكبر على ما سوى الله تعالی ذلیل متواضع لله. 
الثاني: أن تكون جهنم تطلب أولاً سعة في نفسهاء ثم مزيداً في الداخلين لظنها بقاء أحد من الكفار. 
الثالث: أن الملء له درجات» فإن الکيل إذا ملئ من غير كبس صح أن يقال: ملئ وامتلأًء فإذا - 


)١(‏ فى نسخة: «وعزتك» وكذا فيما بعد. 
(۲) «تفسیر الرازي» (۲۸/ .)۱٤۳‏ 








أَبْوَابُ صِعّة الجَدّة يهن 
(9) بَابُ ما جَاءَ في احْتِجَاحِ الجن وَالنَارٍ 


JO roz ا‎ 


- حَدَكَنا أبُو كُرَيْب» ا عَبْدَةُ ْنُ سُلَيَمَانَه عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرِو 
ع ای ا کن ےک كال قَالّ يَسُولُ الله كله: «احْتَجَّتِ الجَنَةُ 
َالنَانُ فَقَالَتِ الجنّةُ: يَدْخُلْنِي الصّعَمَاءُ وَالمَسَاكِينُ؛ e‏ الَا يداني 
الجَبَارُونَ وَالمْتَكْبَرُونَ» 0 للتار: الف عَذَابِي أَنْتَقِمُ كِ فمن شنت ال 
ا أنه ولد عه يوام فف 
زا حشري 2ه صَحِيحٌ. 
[ - بَابٌ ما جَاءَ في احْتِجَاج الجَنّةِ وَالنَارِ] 


قوله: (احتجت الجنة والنار)”" إلخ» أي: بين كل منهما أن لي فضلاً عليك 
وعظمة منك. فقالت الجنة: إن الضعفاء يكبّرون7'! بالدخول فيّ» فكنت مسلمة 
الكبر» وقالت النار: إني كبرىء إني آخذ الكبراء وأذلهم» فكنت كبيرة» فقضى الله 
بينهما أن لكل منكما فضيلة!' ' جزئية. 


= كبس يسع» ولا ينافي كونه ملآن أولاء فكذلك في جنهم ملأها الله» ثم تطلب زيادة تضييقاً 
للمكان عليهم وزيادة في التعذيب» انتهى. 

]١[‏ يعني يصيرون كبراء عظماء بسبب الدخول فيٌ» فكأني أسلم إليهم الكبر والعظمة والشرافة 
بعد أن كانوا سقطهم وأرذالهم في أعينهم, انتهى 

[۲] باعتبار كونهما مظهرين للجمال والجلال والرحمة والقهر» وهما من صفاته عز اسمه» ففي 
كل منهما تظهر صفة خاصة من صفاته لا تظهر في الأخرى» انتهى. 

[7551]خ: +2486 م:5845ءن في الكبرى: 21١15575‏ حم: "١5/7‏ تحفة: 1605177 . 


)١(‏ قال الطيبى :)7"6977/١1١(‏ وهذه المحاجة جارية على التحقيقء فإنه تعالى قادر على أن يجعل 
كل واحدة منهما مميزة مخاطبة» أو على التمثيل» انتهى. 








4 اركب الدَري 
(9؟) بَابُ ما جَاءَ ما لأدْنى أهْل الجَنّةِ مِنَ الكرَامَةٍ 


0 ؛عَنْ أي سَعِدٍ الْخُدْرِيٌ قال: قال 
سول الله : اأذنى أَهْلٍ الجَنّة”) الَذِي لَهُ كَمَانُونَ لكك خَادِم» وَانْنَتَانٍ وَسَبْعُونَ 
رخ وَنُنْصَبُ لَه َه مِنْ لوو" وَرَيَرْجَدِ وَيَافُوتِكُمَاءَ E‏ صَنعَاءا. 
وَبِهَذَا لاد عن الین ك قال: م مَنْ مَاتَ مِنْ أَهْلٍ الجن مِنْ : صَغِي رأ 
گيير يرود بني لاثينَ في الجَنة ا يَزِيدُونَ عَلَيْهَا داه وكُدَلِكَ أَهْلُ اللا 
وَيِهَدَا الإِسْنَادٍ عَنِ النَبِيَ كَل قَالَّ: (إنَّ عَليهم التّبجَانَ» ِن اذى َوه 
e‏ ا ين السَشرقٍ والتطرب”* 


۶ 


5 - حَدَنَنَا سُوَيْدُ بْنُ َضْرِ TE E‏ نا رِشدِينُ بْنُ سَعْدِ نَنِي 


6 


ا وم عد ب ارك مقا ناب كي 


ي آي 


ا 


ول الله لا E e‏ ی ا ی ال كاك ا 


8 ع ` و 


[555؟]حم: "/ هلاء تحفة: 5059. 

.o /" [#احم:‎ 

۲1 ] جە: £۳۳۸ حم: ۳/ »٩‏ تحفة: ۳۹۷۷. 

)١(‏ زاد فى نسخة: «منزلة). 

)۲( لاط 0 ١اه”::‏ قال القاضى: يريد أن القبة معمولة منها أو مكللة بهاء وأن فسحتها 
وبا ماين غر ها اين لرن رفا جا ا سها ای اي 








أَبْوَابُ صِعّة الجَدّة ۱۳۹ 
وَكَدِ احْتَلَفٌ أَهْلْ العِلْم في هَدَاء فَقَالَ بَعْضْهُمْ كك : في الجَنَّةِ جمّاءٌ وَلَايكُونُ 
وَلَدُء هَكُذًا يُرْوَى عَنْ طَاوُوين» وَمُجَاهِدِ وَإبْرَاه هِيمَ النّحَعِىٌ» وقَالٌ مُحَمَّدُ ا 2 ذال 
إِسْحَاقٌ ك 1 «إذا اش E‏ 
گان في سَاعَة وَاڃِدَة گمَا يهي (: : وڪن لا شتهي ل وقد روي 
عابي رزين العقيلي ڪن الي E a‏ 
ا ا ا بحر بْنُ عَمْرِق وَيُقَال: بكر بْنُ قيس 
(۲۳) باب ما جَاءَ في كلام الحُور العِين 
o14‏ - حَدَََا هتاه وَأَحْمَد ِن مَنیع الا NEE‏ 
أذ بْنُ إِسْحَاقَه عَنِ التَعْمَانِ بْنِ سَعْيِ عَنْ عَلِيٌ قَالَ: قال تقول ل نه اإِنَّ في 
رايا ا يَرَْعْنَ بَصْوَاتٍ لم يَسْمَع الحَلَائِقُ ْلَه يَقُلَ: 
تَحُنُ الخَالِدَاتُ قَلَا تَبِيدُ وَتَحْنُ النَاعِمَاتُ قَلَا نَبَأْسُء وَنَحْنُ الرَاضِيّاتُ قَلَا 
HEGE UES‏ 


ي اتاب عڻ آي رر ڌآيي جي ميد مو س 


OT‏ یت غر یک 


„00۹ eT 


e‏ - حك محمد َل َل : دتا رَو بن عُبادَةَ عن الأَوْرَاعِي عَنْ يَحْبَى بْن أبي كثير» 
في كول عر َجلّ: قهن ۆۆ يُخبَروت * [الروم: ٥‏ قَالَ: السَّمَّاءٌ وَمَعْتَى السّمّاع 


مِْلَ مَاوَرَدَ ني الحَدِيثِ أَنَّ الحُورٌ العِينَ يُرَفَعْنَ بَصْوَاتهنَ. 








8 الكوكب دري 
NE ETE‏ 
(٤؟)‏ باب ما جاء وى صمفة انهار الجنه 


55ة» - ڪر ا مد و عاسو 0 بن بَشَاِ نا يَزِيدٌ م 0 بن هَارُونَ» نا الَجُرَيْرِيُ» عَنْ 
ن ماو عن ايه عَنٍ النَِّيّ يل قَالَ: (إنّ في الجَمّةِ بَحْرَ الْمَاء 


وَبَحْرَالعَسَ د لحَسِ كُمَّ شْمَمَقُ EN‏ 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌوَحَكِيمُ بن مَُاوِيَة هوَوَالِدُ َه 

OY‏ هناد ر رارض كن أي إِسْحَاقَ» 5 2 ا 
ع عَنْ أي بْنِ مَالِكِ َالَ: قال يَسُولُ الله يلِ: «مَنْ سَألَ الله الجَنَةٌ لات 
مَئَاتِ قَالّتِ الجَنّةُ: | لَه أَدْخِلْهُ الجن وَمَنِ اسْتَجَارَ مِنَ النَارِ تلات مَرَاتِ 
قَالَتِ النَّارُ: اللَّهُمَ أجرْهُ مِنَ التّارا. 


E د‎ 


هَكَدَا رَوَى يُوْسء عَنْ أَبِي إِسْحَاقَ هَدَا الحَدِِتَ عَنْ بُرَيْدِ بْنِ أبي 
مرت عَنْ أذ عن التي ي تَحْوهُ. وَقَدْ زرو كز أي لاف عق ادس 
ا موی عن آئیں بن مالل َوْلَه. 

٨۸‏ - حدتتا أَبُو كُرَيْبِء نا وَكِيمٌ عَنْ سُفْيَانَه عن اي اليَفُظانِء عَنْ 


[؟ - بَابُ مَاجَاءَ في صِمَةٍ أَنْهَارِ الجَنَّةِ] 


[۲۹] حم: ه/ه تحفة: ۱۱۳۹٩‏ . 

|۲9۷ ]ن: 6 جە: ۰ حم: ۱۷/۳ ١ء‏ تحفة: ٤۳‏ ۲. 

[۲۹۸] حم: ؟/"” تحفة: 1۷1۸ . 

)١(‏ أي: تشقق من الأبحر الأربعة بعد دخول أهل الجنة الجنة أنهار فيجري إلى مكان كل واحد 
منهم نهر. «لمعات التنقيح) (۳/۹(. 








أَبْوَابُ صِمّة الجَدّة ٤١‏ 

رَادَانَ عَنِ ابْنِ عْمَرَ قَالَ: كَل رَسُولُ الله يل: «كلاةٌ عَلَى نبان السك أَرَاء 

لالويقة التتامك بنيشية الأكلرق والتوزر قه فال #ناري بالشتوات کی 
ا NEL‏ 
مَوَالِيه). 


هَدَا حَدِيتٌ حَسَنُ غَرِيبٌ لَاتَعْرِفُهإأ 20 الباق التؤرق ىو والجتكان 
ا سْمُهُ: عْفْمَانُ ِن عْمَيْرِ وَيُقَالُ: ا 

4 + ا ابو ری کا ی + بْنُ آدَه عَنْ أبي بَحْرٍ بْنِ عَيِّاشٍ 
حا تريس سيريس وي عار الاي تدا a‏ 
I‏ لله عَرَّوَجَلَ: جل قَامَ م ِن اليل يلو كاب الله وَرَجُلْ تصَدٌ دَقَ 
صَدَفَةَ بيَمينه يخ هَاء قَالّ: را هُمِنْ شِمَالِه وَرَجُلّ كَانَ في سر رة قاذ نْهَرَمَ أُضْحَا صَحَابة 
متيل اعدو 

ڌا حَدِي غريب“ عير مخفو واصجیځ مَارَوَى ْب غير 
عَنْ مَنُْورِء عن ربعي بن ڃرَا ِء عَن ري ْنِ بيا عن ا بي در عن الي 4 
بُو ټَ ڪر بُ عَيَاشِ گيير العَاَط. 


قوله: (يغبطهم الأولون) إلخ» قد مر بيانه""" في قوله: المتحابون في جلالي 


لهم منابر من نور إلخ. 
1 أي: في باب الحب في الله» وتقدم مني على هامشه شيء من التفصيل. 


[۲۹1] طب: ٦۸٤١ء‏ تحفة: ٩۹۱۹٩‏ . 
(۱) زاد فى نسخة: «من هذا الوجه». 








١5‏ لكوم الد ديق 


06 1 


00 - حدتما أبُوسَعِيدٍ الاس تا 33 الت ا یداه ع 


o4 3 


ين عبد لشت نحط ني عاص نې رقا ل 
كو الله لله يكل «يُوشِك القُرَاتُ يَخْسِرُ عَنْ كَنْزِمِنَ الدَّهَبٍ7"» قَمَنْ حَضَرَهُ قَلّا 
اد مله شا 


07 - حَدَكَنا أَبُوسَعِيدٍ الأَمَجُ ناعْفْبةُ بْنُ َال تاغ عْبَيْدُ الله بْن عْمَىَ 
عَنْ أبِي الزَّئَاِ عَنِ الأغرّي» عَنْ أبِي هُرَيْرَةَ عن الي E‏ َه َالَ: 
رغ کل کب 


6 - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بن بَشَاِ وَمُحَمّدُ 32 ال ENR‏ 
ابن جَعْمَِ ا شْعْبَكَ عَنْ مَنْضُورٍ بْنِ | قير قل: سَمِعْتُ رِبْعِيّ بن حِرَاشٍ 


قوله: (يوشك الغراك يحسر عن كدو من ذهب) لعلءا١!‏ بعد تزول عيسى 
عليه السلام» وأورده هاهنا لبيان ما هو سبب لدخول الجنة أو النار. 


[١]وعدّه‏ صاحب «الإشاعة» في الأمارات الدالة على قرب خروج المهدي عليه السلام» والغيب 
عند الله ووجه فى «الإرشاد الرضى» لإيراد الحديث هاهنا بتوجيه آخرء وهو أن المذكور من 
الأول بيان الجنة ولواحقهاء والفرات من أنهارها فذكرها تبعاً. 


[۷۰]خ: 1 ۷۱م 15د 165 جه:5ة حم / 1ء تحفة: ۱۲۲۹۳ . 
|۲۰۹۷۱[ انظر ما قبلهء تحفة: ۱۳۷۹۰ . 
۲1 ]ن: ۰م حم: /٥‏ ا .تحفة: ۱۱۹۱1۳. 


)فی نسخة: (من ذهب). 








أَبوَابُ صِمّة الجَدّة م 
يُحَدَسُه عَنْ رَيْدِ ْنِ بيان رَقَعَة إلى ابي د عن e‏ 
ب اف عل الل لدی بج الله قعل أى قزق 
فام بالل ولم نام قراب يك رتهم فمتفوف فََخلّق رَْلُ بأَغيا 
فَأَعْطَاهُ رالا تکیت اف وي أغطة وق ساو لم حلى ب 
كَانَ النَوْمُأَحَبٍّ إِلَيِْمْ مما يُعدَلْ بهِ موَضَعُوا رُووسَهُم فقا نه ي ريلو 
آاتي َل گان في سر قي العدر هرمو أل ضذره > عت يُنْكَلٌ 
أَوْ يَفْتَحَ ل ل الَّذِينَ يُبْغِضُّهُمْ الله: الشّيُْ اليّاني والكقية E‏ 
وَالعَنِنُ الطّلُومُ). 

OE‏ 6 اد بن شُمَيّلِ » حَنْ شُعبَةٌ نَحوَهُ. 

هدا کید صَحِيع؛ وَعَكُدَا رَوَى شَيْبَانُ عَنْ مُنصورء نَحْوَّ هَذَاء وَهَذَا 
صح من حڍيث اي بر بن عياش 


° 


قوله: (مما يعدل به) أي: من كل!١!‏ ما يساوي به ويوازن. 


قوله: (الشيخ الزاني) إلخ» فإن هذه القبائح (' مع قبح من هؤلاء صدورها 
فإن الزنا من الشيخ» والكبر من الفقير» وأخذ أموال الغير من الغني مستقبح 
دا 
[1] وفي «ا لمجمع»""': مما يعدل به أي: يقابل النوم؛ أي: غلب النوم حتى صار أحب من كل 
شي ء. 
1 هكذا في المنقول عنه» والمعنى أنها مع قبحها في نفسها أشد قبحاً من هؤلاء صدورها. 


)١(‏ زاد في نسخة: «رجل». 
(؟) «مجمع بحار الأنوار» (7/ 875). 








14۷ 


ا ا 2 ر 
بغ وه ماهير 


اراق كدجو قن ينول بلدا 
() باب ما جَاءَ في صِفَةٍ النَارٍ 
۷۳۴ دتتا عبد الله یی کہ عَبْدِ اليَحْمَنِ أَنَاعْمَرُبْنُ حَفْصٍ بْنِ غِيَّاثْ 
ا کی الع بی کال الكاهل»: عَخ كقيق» عن عبد الله ون مسد 
قال: قال َسُولَ الله كِِ: «يُؤقَ بِجَهَنّمَ يَوْمَئِذِ لَهَا سَبْعُونَ أل زِمَامء مَعَ كل 
يخ كلرة ال هلك ا ) 


ٿال عَبْدُ الله بْْ عَبْدِ الرَحْمَن: وَالقّوْريُ لا يرقَعُهُ 


ر ات و ي o‏ > مه - 0 سه ص ا د ا 
کا کی ۶ میب نا عَيْدُ الْمَلِكِ 3 4 عاف العقدک ٤ع‏ 

ل ال ال a‏ وو لل ده 
SBR û‏ 


سان عن a‏ بن خَالِنِ 5 الوستَادِ تحوه ولم يرفعه. 
٤‏ - حَدََّنَا عَبْدُ الله بْنُ مُعَاوِيةٌ الجْمَحُِ) ا عبد العَزِيزِبنُ مَسلِم؛ عَنٍ 


ف ووه 


اجر 


الأَعْمَشء عَنْ أبي صَالِحء عَنْ أَبِي هْرَيْرَ كَالَ: قَالَ يَسُولُ الله كَله: خر 
۹ - أبواب صفة جهنم عن رسول الله كله 
[1 - باب ما جاء فى صفة النار] 
قوله: (يؤق بجهنم) أي: من موضعها إلى الموقف7) 


[71/9]م: 3857 تحفة: .159٠‏ 
[؛ /اه 7 ] حم:  /۲‏ تحفة: ۱۲٤۳٤‏ . 


.)١58 /9( ليراها الناس ترهيبًا لهم. ١لمعات التنقيح»‎ )١( 





4 اکرب الذي 

مِنَ النَارِيومَ افع نان تشتكانه E ER‏ 

وُكُلْتُ يكلاكةٍ: يكل جار كني يده وب ڪل من دَعَامَعَ ۶ الله a‏ 
() بَابٌ ما جَاءَ في صِفَةٍ قَعْرِجَهَنّم 


انب حدثنا عَيْدُ دن حم ذا سین د بن عَلِيّ الجَعَفِئٌ ىْ عَنْ فُضَيّْلٍ 
ابن عِيّاضِء عَنْ هسام بن حَسَانَ eT‏ قال عْنْبَةُ بْنُ عَرْوَانَه عَلَى 

برا هدا ِبر الَصرَة: عن الَبن ل قال: ِن الصَخْرَةً العَظِيمَةً لَتُلْقَى مِنْ 
شير ُهنم هوي فيا بین عاماه ما فضي إلى قارا قال: ون عر 
يَقُولُ: أَكْيرُوا ذِكْرَالنّارِقإنّ حَوَهَا ديد وإ قَعْرَحَا يد E‏ 


قوله: (عئق!! من النار) أي: كصورة رقبة ورأس. 


]قال القارى 9 شين أني: شخص قوي» وقيل: هو طائفة ذكره بعض الشراح» وفي 
«القاموس)7": العنق بالضم وبضمتين وكصرد: الجيدء مؤنث» والجماعة من الناس» وقال 
الطيبي”*): أي: طائفة من النارء و«من» بيانية» والأظهر أنها تتعلق بقوله: يخرجء والظاهر 
أن المراد بالعنق الجيد على ما هو المعروف في اللغة» إذ لا صارف عن ظاهره؛ والمعنى أنه 
تخرج قطعة من النار على هيئة الرقبة الطويلة» لها عينان تبصران» إلخ. 


[هلاه ؟ ] تحفة: لزه/اة. 

)١(‏ المقامع: جمع مقمعة بالكسرء وهي سياط تعمل من حديد» رؤوسها معوجة. كذا في «النهاية) 
1°/90. 

(۲) «مرقاة المفاتيح» .("€/N)‏ 

(۳) «القاموس المحيط» (ص:١٤۸).‏ 

(5) انظر: «شرح الطيبي» (9/ ١٠ه؟9؟).‏ 








واب صِفَّة سه 4۹ 

لا تَعرف ل ِلِحَسَرٍ ستاعاهن عدية تة عُتْبَةَ بْنِ غَرْوَانَ» وَإِنَّمَاقَدمَ تبه بن غوران 
البَصْرَء في رَمَن عْمَرَ وَوُلِدَ الْحَسَنُ لِسَنَتَيّنِ بَقِيَكَا مِنْ خِلافَةِ عَمَرَ. 

۷۹ کا عَبْدُ بُْ حْمَيْلِ تا حَسَنُ بْنُ مُوسّى» عَنِ ابْنِ لْهِيعَة» عَنْ 
ا ا ا ع ESE EAE e o‏ 
دراج» عَنْ ابي اله كروك الى عبد حيل» عن عن النيي ي قال: «الصعود جَبَّلُ 
مِنْ تار يَتَصَعَّدُ فِيهِ الكَافِرُ سَبْعِينَ خَرِيمًا وَيَهُوِي فِيهِ كُذَلِكَ أَبَدَاا. 

هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ» لاخ تَعْرِفُهُ مَرْفُوعَا إِلّا مِنْ حَدِيثِ ابْن لَهِيعَة. 

(*) بَابُ ما جَاءَ في عِكَلم أَهْلٍ النّارِ 
0Y‏ - حَدَّنَنَا عَلِيُ بْنُ حْجْرِء تا مُحَمَِّدُ بْنُ حَمَّاِ نَنِي جَدَّي مُحَمَّدُ بْنْ 
قوله: (لا نعرف للحسن سماعا) أي: في" الحديث انقطاع. 


[۳ - بَابُ مَا جَاءَ في عِعَلم أَهْلٍ النّارِ] 


]١[‏ وكتب الشيخ في بين سطور كتابه تحت قوله: قدم عتبة بن غزوان البصرة: أي: من المدينة» 
انتهى. وفي «أسد الغابة»”"2: هو سابع سبعة في الإسلام» هاجر إلى أرض الحبشة وهو 
ابن أربعين سنة» ثم عاد إلى رسول الله 4 وهو بمكة فأقام معه حتى هاجر إلى المدينة مع 
المقدادء كانا من السابقين» وسيره عمر إلى أرض البصرة واختط البصرة» وهو أول من 
تراه قم خترج بحاجا فلما وصل إلى عمر استعفاه عن ولاية البضرة فاب أن يعفيه» فقال: 
اللهم لأ تردني إليها فسقط عن راحلته فمات سنة ١١ه‏ وقيل: سنة ٠١‏ هه انتهى مختصرا. 


[لاه ]حم: ۳/ هلل تحفة: ١517‏ 5. 

[لالاه 1م: 8١‏ حم: ۲/ ۳۳٤‏ تحفة: 117608 . 
)١(‏ في نسخة: :ر سول الله). 

(؟) «أسد الغابة» (/ 8ه ه). 








الکو الذي 
عَمَاِ وَصَالِحٌ مَؤْلَ التَوأمَةِ عن ابي هُرَيْرة قال: قال َسُولْ الله لل «ضزسش 
الكافِرِ يوْمَّ القِيَامَةِ مِثْلُ عن رخذ هذل البوضاءة ومفكدة مق الثار كسية؟ 
0 

لَهُ: «مِثْلَ الرّبَدََا يَعْنِي بِهِ كُمَا بَيْنَ EEE‏ 


aa 8 8 00‏ & #5 
01 اقآ گنی نامضب ب بّْنُ الْمِقّدَامِ» عَنْ فُضَيْلٍ بن غَرْوَانَ 
و ا 
a a2‏ رقا جع 2# ORS‏ 2 مي 25 و 
کی ی کان ی رَهَ رَفَعَهُ قَالّ: اضِرْسٌ الكَافِرٍ مِْل أَحُرا. 
عاو و 78 م 
هذا یت جسن 


2 


وَأَبُوحَازِم هُوَاْأَمْجعِيٌ وَاسْمُ: سَلْمَانُمَؤْلَ عَرَة الأَمْجَعِيةه 


اماما قن كر اك توي تي لتر ا E‏ 
الْمُحَارقء عن ابْنٍ مر ال: قال سول الله ب ازن الكاقر ليسشحب اساد 
القَرْسَحَ وَالمَرْسَخَيْنِ يَتَوَطَؤْهُ النّاسش). 

هَذَا حَدِيثٌ غَرِيْبٌ إِنَّمَا تَعْرِ فْهُ مِنْ هَذًَا الوَجه. 

وَالمَضْلُ بْنُ يَزِيدَ ‏ يذ رََى نيحد من الي وو ارق 
لَيْسَ يِمَعْرُوفٍ. 

قوله: (ضرس الكافر) إلخ» اختلاف الروايات في أمثال هذه إما لأن شيئاً 
منها ليس بتحديدء أو لاختلاف أحوال الكافرين في ذلك. 


. ١7575 انظر ما قبله» تحفة:‎ ]١57[ 
.65195 [51/4؟]حم: الالاى تحفة:‎ 








أبَوَابْ صِفَّة جَهَدٌ 1٥۱‏ 

عرو = الْعَبّاسُ بْنُ مُحَمَّدٍ الدُورِيُ» ا عْبَيْدُ الله بن مُوسَىء كا 
شَيْبَانُ عن الأَعْمَشء عَنْ ص صَالِحء عَنْ أبي هْرَيْرَهَ 55 النّبت كله قَالّ: 
إن غا علد SSE‏ و كذ "زاغل وإن ضكة ول أيه وان 
مَجْلِسَّهُ مِنْ جَهَنّمَ گَمَا بَيْنَ مَك وَالمَدِيتَةٍ َة 


2 - و حر تر #0 صل @ ست و مس 2 
ت 2 اا« 0 4 
() بَابُ مَا جَاءَ فى صِفَةٍ شَرَابٍ أَهْلٍ النَّارِ 


١‏ - حَدَكََا أَبُوكُرَيْسِ» نا رشْدِينُ ب سي عَنْ عَمْرو بْنِ الحَارثِ 
عن دَرَاج» عَنْ أَبِي الهَيْكم» عَنْ أبي سَعِيدِ عَنِ الل كل في فَوْلِه: «كَالْمهُل 4 
[الدخان: ه:] قَالٌ: «كعَكر الزَّيْتء 11786 221201101101101 


[؛ - بَابُ مَاجَاءَ في صِمَة سراب أَهْلٍ النّارِ] 
قوله: (كعكرة" الزيت) ويكون أسود. 


[ قال القاري”: بفتح العين والكاف أي: ذُرْدِيّهه وقال الطيبي”؟؟: أي الدرن منه» وأغرب 
اس سحيب م اسه 


[۸۰]حم: ۳۲۸/۲ تحفة: .1141١‏ 

[۲۸۱]حم: ۳/ ۷۰ تحفة: ٤٩0۸‏ . 

)١(‏ في نسخة: «اثنان وأربعين»» قال في «تحفة الأحوذي (۷/ :)٠١ ٤‏ قيل: الواو بمعنى مع. 

(5) قال النووي :)١1857/١1(‏ هذا كله لكونه أبلغ في إيلامه» وکل هذا مقدور لله تعالى يجب 
الإيمان به لإخبار الصادق به» انتهى. 

(۳) «مرقاة المفاتیح» .)١٤٤/۱١(‏ 

(6) «شرح الطیبي» (۱۱/ .)١١۸۹‏ 

(0) «تفسير الجلالين» (ص: .)٦٥۹‏ 








ىا الکو الذي 
فَإِذَا قَرَيَهُ إلى وَجهه سَقَطَتْ فَرْوَةٌ رَجهه فِيها. 


o‏ وړو 


هَدَا حَدِيتٌ لا تَعْرفه إلا مِنْ حَدٍ دِيثِ رِشّْدِينَ بْنِ سَعْوء وَرهْدِينُ قَد نُكُلَمَ 
فيه مِنْ قبل حِفْظِه. 

۲6 - حَدَنََا سْوَيْدُ ْنْ نَضْرِ o‏ 
اا كن ابن سر کن ای ھر عَنِ النَّبِيَ كَل قَالَ: (إنَّ الْحَمِيمَ 
لَيُصَبٌّ عَلَى رُؤُوسِهمْ؛ قَيَنْقُدُ الْحَبِيه”) خد حَتّى يَخْلْصَ إِلَى جَوْفِه فيَسْلِتُ 
ما في جَوْفِهه حَنَّى يَمْرْقَ مِنْ قَدَمَيُهِ وَهْوَ الصَّهُنُ ثم يَعَادُ كما كَانَ). 


اين حجَيْرَة" هو: عَبْدُ البَحْمَنِ بن حَجَيْرَةَ الْمِصْرِيٌ. 


قوله: (فروة وجهه) هي ما" "على الناصية من الجلد» وتكون صعبة الانفصال 
مما اتصلت به. 

قوله: (وهوالصهر) أي: وهوالذي قال الله تعالى في كتابه: ٭ یصھر بو ما فی 
بطونوم َو 4 [الحج: ]٠١‏ 


= الزيت الأسود, انتهى. قال صاحب «الجمل»": وله معان غير هذاء منها الصديد» والقيح؛ 
والتحاين الدذاته وير كلاه 

[1] وقال القاري”؟؟: الأصل فيه فروة الرأس. وهي جلدته بما عليها من الشعرء فاستعارها من 
الرأس للوجه. انتهى. 


. ۱۹۳ حم: ۲/ £ ۷ تحفة:‎ [Ye۸۲] 

:)قرمي١ «الحميم): الماء الحار» «فينفذ): يخترق» (يخلص): يصل» «فيسلت): يقطع ويستأصل»‎ )١( 
يخرج» «الصهر»: الإذابة.‎ 

(۲) في نسخة: «وابن حجيرة). 

.)١١١ /5( «الجمل»‎ )9( 

.)"4/۱١( «مرقاة المفاتيح»‎ )٤( 








أَبْوَانْ ص َة جه 9 من ١‏ 


س #۴ رو 2 و ۶ 
3 
عبد حزيت» جس عر یټ صعحقيم” 
2 
ف قاو داه 


86 - حَدَنََاسْوَيْدُ بْنُئَضْرِء تا عَبْدُ اله بن الما الح كار 


عن عبد الله ن شس ڪن اٻي امام عن التي ي في قو ِه: وسفن من ماو 
مدد # يتحرّعة. #4 [ [إبراهيم: .Nv¬-1‏ گال 26 ِقَربُ إِلَى فيه فَيَكْرَهَهُ قدا ني 


eo o o e mh 
ل اللّه: #وسقوأ اماه مما طعأ 0 ٤هر # [محمد: 0 وول ولان تا‎ 


لالت قوی الو ا اف وسات قا تًا 4 [الكهف: ۹ 


1 


3 


متم تر 


0 


3 


ا جر و و 

ا E‏ ا اع فخ a‏ ي ابه وم ه ل ه و ه 1 وى و 

هدا قال محمد محمد بن إسمّاعيل: عَنْ عَبَيْدِ الله بْنِ بْسْرٍ. وَل يعرف 
عُبَيدُ الله ب مْسْرِإِلّا في هَدَا الْحَدِيثِ 


وقد وى صَفْوَكُ بن عرو عَن عبد اله بن مشر صَاجِب الي بلي 
غَيْه هذا الشييهه وقرة ابن تل آثر ما 
قذ ممعت من النِّيَ د وَْبَيْد الله بن دُسْرٍ رالذي رَوَى عَنهُ صَفْوَانُ بْنُ 
لتر غييق أي ا كاعر ادق كر 


ورو ق 2 و ھا چ 


084 - حَدَثََا سُوَيْدُ بْنْ نَضْرِ نا عَبْدُ الله نا رِشْدِينُ بْنْ سَعْنِ نَنِي عَمْرُو 
ابْنُ الحَارثِء عَنْ دَرَاج؛ عَنْ أبِى ي الهيقم؛ عَنْ أبِي سَعِيدٍ الْخْدْرِيٌه عَنٍ اللَّن لله 
قَالّ: « كَالْمَهَلٍ 2 قال: «كْعَكْرِ الزَيْتِ ت قدا قرب اليه سَقَطَتْ قَرْوَةٌ وَجْهِهِ فِيدا. 

قوله: (فروة رأسه) هي التي عبّر عنها بفروة الوجه في الحديث المتقدم. 


[57١]ن‏ في الكبرى: 21١١199‏ حم: ه/ 237564 تحفة: 4/915 . 
]١585[‏ تقدم تخريجه في .75/1١‏ 








00 الکو الذري 
وَبِهَذَا الوِسْنَادٍ عَنِ النَبِيّ لله قال: الِسُوَاوٍق الثار أَرْيَعَةُ جد قف کل 


> 


جدار مَسِیرة ا س 

وها اتاد عَنٍ التي ل تال: لوان دلوا هِنْ عَسّاقٍ يهُرَاق في الدنْيا 

نْكَنَ أَهْلَّ الدَنْيا 1**] 

هَدَا حَدِيثٌ إِنّمَانَعْرِفُةُ مِنْ حَدِيثِ رِشّْدِينَ بْن سَعْد وَفي رشّْدِينَ بن سَعْدٍ 
کا 

الإسيييي و جد e‏ غ عمش عن 

9 ص َر 4 اش 20 ا ا 

و 218 ا Sy‏ ١لَوْأنَّ‏ قَظْرَةَ مِنَ 


قوله: (لسرادق!!! النار أربعة جدر) لت لتجتمع حرارتها فتشتد. 
قوله: (غساق) آي: الصديد. 


1 قال القاري: بكسر اللام وضم السين وجر القاف» وفي نسخة بالفتح والرفع» قال الطيبي: 
روي بفتح اللام على أنه مبتدأء وكسرها على آنه خبر» وهذا أظهر. وفي «النهاية»7؟2: السرادق 
کل ما اا کی ون ا ار مقر ار عاب ال وکو ا شار ةا لی قر له تال کن ادا 


ر ل 


لين تارا حاط م م سْرَادِفُهًا 4 [الکهف: ۲۹] إلى آخر ما بسطه القاري. 


[٭] حم: ۲۹/۳ تحفة: ۹ 

[:*:] حم: 738/7. 

[هله؟]جه: ه7 ”57 , ن ذ فى الكبرى: 8 ١‏ حم :۰/۱ تحفة: 1۳۹۸ . 

(1) الغساق بالتخقيف والتشديد: ماايسيل من صديد آهل الناز وغسالتهم؛ وقيل؟ ما يسبل من 
دموعهم» وقيل: هو الزمهرير. «النهاية» 0/59 1755). 

(؟) «مرقاة المفاتيح» .)745/١١(‏ 

(۳( «(شرح الطيبي) /١١(‏ 6")). 

.)٠١۹ /۲( «النهاية»‎ )( 








أبَوَابُ 2 عَّة حير هه١‏ 


الرقُوم”" قُطِرَتْ في دار الدُئْا لأَمْسَدَتْ عَلَى أَهْلٍ الدَُنيَا مَعَاِشَهُك فَكَيِفٌ بِمَنْ 
يَكُونْ طَعَامَة؟). 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
راع ل نم 0 ا ا ء٥‏ 1 
(5) بَابٍ ما جَاءَ في صِعَةٍ طَعَامٍ اهلٍ النَارٍ 


NE NEE O‏ ن نا عَاضِمُ بْنُ يُوسّفَء نا فُظَبَةُ 


ابْنُ عد ا 


فس شي بريه طبه عَنْ شَّهْرِ بْنِ حَوْشَّبٍء عَنْ 
1 3 ايه عن ابي الدَّرْدَاءِ قَالَّ: قَالَ يَسُولُ الله كَللله: ابُلْقَى عَلَى أَهْلٍ النَارِ 
الجُوع» فَيَعْدِلُ مَاهُمْ فِيهِ مِنَ العَدَابِء E ar‏ اوق بِطَعَام مِنْ صَرِيج 


قوله: (الزقوم) سینده. 
[ه - بَابُ ما جَاءَ في صِفَةٍ طَعَاءِ أهل النّارِ] 
قوله: (من ضريع) هوا !ما نسميه جواسه. وكانت الكفار قالت: نحن نسمن 
بالضريع كما تسمن به جمالنا في دار الدنياء فدفعه الله عز وجل بقوله: «لَاسْینولا 
يعني من جوع [الغاشية: ۷]. 


1 قال القاری :هو تبت بالحجازء له«شوك» لا تقريه داية لخبكة» ولو أكلت ماتث؛ انتهى. 
وقال صاحب «الجلالين»: نوع من الشوكء لا ترعاه دابّة لخبثه» قال مجاهد: هو نبت - 


[85 5 ؟] تحفة: .١1١9485‏ 

)١(‏ الزقوم: شجرة خبيثة مرة كريهة الطَعْم والرائحة يكره أهل النار على تناوله؛ انتهى. امجمع بحار 
الآنوار» .)٤١۹/۲(‏ 

(۲) «مرقاة المفاتيح» ( ٠‏ 1“ 

() «تفسير الجلالين») (ص: © .)86١‏ 








١‏ اكوك الد دري 
ا دْسِْنُ وَلَا يني مِنْ جُوع فَيَسْتَغِيفُونَ بالطّعَاءء قيَْانُونَ بطَعَامٍ ذِي غْصّة(", 

َيَدْكُرُونَ أَنّهُمْ كَانُوا يُجِيرُونَ الفُصَصَ في الدُّنيًا الشَّرَابه فَيَسْتَغِيفُونَ 
الَّرَابِء فَيْرْكَم إَِيْهِمُ الْحَيِيمُ بَلَالِيبٍ الْحَدِينِ فَإدا ددنت من وُجُوهِهمْ رٹ 
دَحَلٿ بُظُوتَهُمْ قَطْعَت مَا في بطونوم فَيَقُولُونَ: اذْعُوا حَرَنة 
جهنب فَيفُولون: للم تك تیک aR a E‏ 
0 و السكنفية إلا سَكرٍ» يلكي ٠ما.‏ قَالَ: فَيَقُولُونَ: اذْعُوا مَالِكا 

فَيَفُولُونَ: ا ا e‏ َالَ: مَيُجِيبْهُمْ كك كوت 4 [الرخرف: ۱۷۷ 
تال الأَعْمَشُ: تبنت أَنَّ ق ذاه يي جا ند مالك ام لف عَاءِ. قَالَ: 
اكْيَفُولُونَ: لخي رَبك فلا أَحَدَ خَيْرٌ مِنْ رَبَكُمْ کک E‏ 


ا وس 2 >< 4۹و انا ا 


NE 4# ف ماضاآيرت ٭ را حْرِجَنًا مِنْها فإِنْ عدّنا إِنا رح‎ E EY 
لخسكا تلق‎ E TTT TET 
فى الماء ليسقوها فى الماء أيضاً.‎ 


= ذو شوك لاطئ بالأرض» تسميه قريش الشبرق» فإذا هاج سموه الضريع» وهو أخبث طعامء 
وقال بعض المشركين: إن إبلنا لتسمن على الضريع» وكذبوا في ذلك» فإن الإبل إنما ترعاه ما 
دام رطب ويسمى شِبْرِقَا فإذا يبس لا يأكله شيء؛ وعلى تقدير أن يصدقواء فيكون المعنى أن 
طعامكي من شويع ابس من نس صريعكمء إلما هو ضويع غير مسمن نولا مغن من جوع »فإن 
قيل: كيف قال EEE‏ إلَامِنصَرِيع 4 [الغاشية :5 وفي «الحاقة» : طعا لام غسلين 4 
[الحاقة: 85]؟ أجيب بأن العذاب ألوان» والمعذبون طبقات» فمنهم أكلة الزقوم» ومنهم أكلة 
الغسلين» ومنهم أكلة الضريع» لكل باب منهم جزء مقسوم» هكذا في «الجمل». 

[1] هكذا في المنقول عنه والظاهر كالحسك» قال المجد": الحسك محركة: نبات تعلق ثمرته - 


.)7697/1١1١( هو ما يتشبث في الحلق ولايسوغ فيه. «شرح الطيبي»‎ )١( 
.)٥٠١ /٤( «الفتوحات الإلهية»‎ )۲( 
.)657 «القاموس المحيط» (ص:‎ )( 








کک /اه ١‏ 
فيجيبهم # خسوا واا ولات كمون 4 [المؤمنون: 608-05 قَالٌ: E‏ 
ERE E‏ قال عبد الله ين 
عدا حْمَنِ: وَالنَّاسُ لا يَرْفَعُونَ هَدَا الحَدِيتٌ. 
قال:؛ َإِنّمَا روي هَدَا الْحَدِيتُ عَنٍ الأَعْمَشِء عَنْ شِنْرٍ بْنِ عَطِيّكَ 


عاق جه 


عَنْ شَّهُْرِ بْنِ حَوْمَّبِء عَنْ أَمْ الدَّرْدَاء عَنْ أبِي الدّ ْدَاءِ قَوْلَهُ وَلَيْسَ بمَرْفُوع» 


و 


وَقُطْبَةُ بْنُ 6 عَبْدِ العَرِيز هوَّثِقَة َة عِنْدَ أل الْحَدِيث. 
۷ - حَدََّنَا سُوَيْدُ بْنُ ضر أن ان الْمُبَارَكِ عَنْ ب" دي 
جا عن ا بي السمح» عن ا بي الهَيتّم؛ گا سَعِيدٍ الخُدْرِيٌه عَنِ النَِيّ 80 


قالّ: اوش فب اکر # [المؤمرن: قَالَ: EF‏ يه النَارُ فَتَقَلَضُ هَمَتُهُ سنه 
لايا ئر ملم وط زأبيه وزيي كق الشف ا 


قوله: ( وهم فالخو ) قال: تشويه النار) إلخ» هذا تصوير"" للكلح» 


وبعض بیان لما یو جبه. 


= بصوف الخنم» ويعمل على مثال شوكه أداة للحرب من حديد أو قصبء فيلقى حول العسكر» 
انتهى. وفي «المجمع»': الكلاليب جمع كلوب بفتح كاف وتشديد لام مضمومة: حديدة 
معوجة الرأس» قلت: ويسمى في الهندية بانكره» والمعنى أن الكلاليب تلقى في الماء لتدخل 
في الحلقوم مع الماء فتشرق هناك» وهذا أوجه مما قالته الشراح من أن الماء الحميم يرفع 
إليهم بالكلاليب» وذلك لما أن في تفسيرهم لم يبق لتوصيف الكلاليب بالحديد مزيد فائدة. 


- قال في «المختار»”2): الكلوح تكشر في عبوس. وبابه خضع. وفي «السمين»: الكلوح‎ ] ١ 
. 5١51 حم: ۸۸/۳ تحفة:‎ ] ۷ [ 


.)٤١١/٤( «مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 
.)۲۷۲ «مختار الصحاح» (ص:‎ 7 








8۸ الک لديف 
2 قاو ر 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌه وَأَبُو الهَيْكم اسْمُه: E‏ این مرن 
ابْنِ عَبْدٍ العُتْوَارِيُ» وكانَ يَتِيمّا في حِجْر أبِي سَعِيدِ. 


و رد2 وق ت 


- حَدََّنَا سُوَيْدُ بْنُ ضر أَنَا عَبْدُ الله أنَا سَعِيدُ بن يَزِيكَ عَنْ أبِي 
الس عَن عسى بن هلال الصَدَفي» ن َب الله ِن عرو ن لاص قال 
قال سول الله لا كلد لو ان ر سا ثْلّ هَذِهِ وَأَمَا ا 
أَرْسِلَتُ مِنَ السّمَا إلى لض وَهِيَ مَسِيرَة E a‏ 
فا قَبْلَ اللَيْل وَلوْأنهَا أرِْلَتْ مِنْ وين القلياة لاك د ا 


E 


E بلع اا‎ yT 
هدا حت (ستاده ك ع صجیح.‎ 


- مض go aa E e‏ 8 9 مع 8 رت 
() بَابٌ ما جَاءَ أنَّ تَارَكُمْ هَذِهِ جَرْءٌ مِنْ سَبْعِينَ جَرْءًا مِنْ نار جهنم 
8 - دتا سويد بن د ضر أنا عَبْدُ الله ين النثائقه أنا عتم عن 


= تشمير الشفة العليا واسترخاء السفلى» ومنه كلوح الأسد أي: تكشيره عن أنيابه» كذا في 
«الجم )0 


64٠ حم: 2191/71 تحفة:‎ ]١58[ 

. ۱٤1۹٩ حم: ۳/۲ تحفة:‎ YAT :p e1 [4]خ:‎ 

)١(‏ هي قطعة من الرصاصء و«الجمجمة) بضم الجيمين: الْقِخفٌ أو العظم فيه الدماغ» وقد يجيء 
بمعنى القدح من خشب» وهذه هي الرواية الصحيحة المشهورة» وقديروى بالخائين المعجمتين» 
وقال في «مجمع البحار» (۲/ :)٠٠١‏ هي حبة صغيرة. انظر: «لمعات التنقيح» (۹/ .)٠١١‏ 

(۲) «الفتوحات الإإلهية» (۳/ .)۲٠۳‏ 








١٠69 د‎ - 

هَمَّام بْنِ مُتبّه عَنْ أبي هْرَيْرَة عن التي ک4 قال : انَارحُمْ التي ثوقدون 003 

نواد جَزْءٌ وعدي سو جا کر 0-2 جَهَنّم قَالُوا: لي 
ا ل انها فُضَلَتْ بتِسْعة وتيت ا مِكْلُ حَرهَا). 


ا ۶ أت امو 9 عبر و9 0 و ةو وعدت 1 يه 0 مه E‏ 
عم يمحس E‏ ع فز مدب هيو جو وھا ی م رف 


سهو ره 2# 


ت 


رَوَى عنه وهب. 
1 مو 
(۷) باب مِنه 


09 - حَدَّنا عَبَّاسُ بْنُ مُحَمّدِ الدُورِيُ» ئا عَبَيْدُ E‏ 
يبان عَنْ فِرّاس» عَنْ عَطِيكَ عَنْ أبِي سَعِيِ عَنٍ النِيّ بل قَالَ: اَاُكُمْ 
كز ج هن بین ڑا ِن تارمم لکل جز ينها ركاه 

۹۱ - حَدَكََا عَبَّاسُ بْنْ مُحَمَّدِ الذّو 5 البَعْدَا دي تا يَحْيَى بْنْ أبي 


بڪيرء ٿا رياه عَنْ حاص عَنْأبِي صا عَنْ بي هْرَيْرةَ e‏ 
a E EA 0 NRE‏ ا ا ننه 3# 


0 


> لی ابیت اوقد عَلنها أف ستَةٍ هة کی اسْودّثه قهى سَْدَاء مطل" 


[۲۹۰]ع: ۳ تحفة: 61۲۳ . 

]١591[‏ جه: 4737١‏ تحفة:/17801. 

)١(‏ في نسخة: «يوقد بنو آدم». 

() قال الطيبي /١1(‏ /758): هذا قريب من قوله تعالى: 7 يَوْمَ يحم عَلِيهَا ف تار هدم 4 [التوبة: ]٠٠‏ 
أي: أوقد الوقود فوق النارء أي: النار ذات طبقات توقد كل طبقة فوق أخرى ومستعلية عليها. 








ا 


صَالِج أَؤْرَجُلٍ آخَرَ عَنْ أبِي هُرَيْرََ خوك وَلَمْ يَرفَعْةُ 


ال ع ع الل .4 لقان . عن الاح 


وَحَدِيتُ أَبِي هُرَيْرَة في هَدًا مَؤْقُوفُ أْصَجُ ولا أَعْلَمُ أَحَدَا رَفَعَهُ غَيْرَيَحْيَى 
)۸( َك مجاه أن إلثار تقشين 
وما دْرَمَنْ يَخْرُجُ مِنَ الثَّارِمِنْ أل التَوْحِيد 
085 - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ حْمَرَبْنِ الوَلِيدٍ| لكنيي الكرك نا التفضل 
ابن صَالِحء يي د كن أى رو ال قال رَسول الله : 


۸ - باب ما جاء أن للنار نفسين إلخ 


إما أن يراد" أ بالنفسين إدخالها وإخراجهاء فإخراجها حرها منها نفس» ثم 


[] اختلف في أن المراد بالنفس حقيقة أو مجاز عن غليانها كما جزم به البيضاوي» ورجح الأول 
ابن عبد البر وعياض والقرطبي والنووي وابن المنير والتوربشتي» هكذا في «الأوجز»'» 
وبه جزم الحافظان ابن حجر والعيني وغيرهما من المحققين» والحديث أخرجه الشيخان 
والترمذي ومالك وغيرهم» وبسط شراحهم في شرح الحديث ومع ذلك سكتوا عن الفوائد 
التي أفادها الشيخ رحمه الله رحمة واسعة» فلله دره» وحاصل ما أفاده أن التثنية إما باعتبار 
إدخال النفس وإخراجها عدهما نفسين» فالأول يوجب البرودة» والثاني يورث الحرارة» أو 
التثنية باعتبار الطبقتين» فتنفس طبقة الحراة» وكذا الزمهرير يوجب مقتضاهما. 


۲1 خ: «oV‏ م 1۷ جه: اق ن فى الكبرى: 2355٠‏ حم: ۷/۲« تحفة: 
NE‏ 
)١(‏ انظر: «أوجز المسالك» (۱/ )٠٣۳١‏ و«فتح الباري» (۲/ ۱۹)» و«اعمدة القاري» /٥(‏ ۲۳). 








واب صِفَّة جَهَد ١١‏ 

«اشفكت التَارٌإِلَى رَيّهَا وَقَالَت: أكلَ بَعْضِي بَعْضَاء فَجَعَلَ لَهَا نَفَسَيْن 

وح ا 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ وَهَدْ روي عَنْ أِي هْرَيْرَ عَنِ النِيَ يل مِنْ 

غَيْرَجِْ وَالْمْفَضَّلُ بْنُ صَالِحِ لَيْسَ عِنْدَ عِنْدَ أَهْلٍ الْحَدِيثِ بِدَلِكَ الْحَافِظِ 
۳ - حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ نا أَبُو دَاوْتَ نا شُعْبَةُ وَحِشَامُ عَنْ ع 


قَتَادَةٌ عَنْ ئ أَنِيء أن رَسُولَ الله ب قال قال 0 0 مِنَ ن الاي" 5 


1 


إدخالها وتنفسها داخلاً نفس» أو يقال: كما أن من العذاب ماهو نار وحرارة؛ فكذلك 
منه ما هو زمهرير وبرد» فنفس منها للحرارة ونفس للبرودة» فكما يعذب الكافرون بالنار 
فكذلك يعذبون بالزمهرير» وكما أن النار اشتكت حرها فكذلك الزمهرير اشتكى بردهاء 
فإذن لهما في نفس نفس» ثم يشكل بعد ذلك شدة الحرارة والبرودة في بعض البلاد 
دون بعض مع أن نسبة جهنم إلى البلاد بأسرها متساوية» والجواب أنه تبارك وتعالى 
جعل الشمس وسيلة في إخراج حرارتها كما يتراءى في حماماتنا أيضاًء فإن مخرج 
النار لا يكون إلا واحداً مع أن النار متصرفة بالتسخين في المكان بالتمام» فكذلك 
ثمة لما جعل الشمس مخرج حرارتها كان المدار في كثرة الحرارة والقر وقلتهما هو 
القرب من الشمس والبعد منهاء فتأمل. 


1خ 5 م: 2151 جه: ۲ حم: ۱۱١/۳‏ تحفة: ۰۱۲۷۲ كه" ١‏ . 








5 الكوكب الدَرِيِ 
ما يَزِنُ ذَرَا. و الما يَزِنُ ذُرَهًا مُحَفَّفَة 

وَف البَاب عَنْ جَابرء وَعِمْرَانَ بْنِ حصَينِ. 

هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

ا مید د و مَبَا مُبَارَكِ بْنِ قَضَالَة عَنْ 
بيد لله ني أبي صخر بن أي عَنْ أيه 2 عَن النَّبيَ كَل قَالَ: «يَقُولُ اللّه: 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ. 

هذه؟ - حَدَّكَنَا هناد كا د مُعَاوِيَة عن و غ2 عن ٳِبرَاهِيمَء عن ع 
عَِيدة السّلمَائِيّ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ مَسْعُودٍ قالَ: ليه سُولٌ الله جَكلة: ني لأَعْرفُ 
آخِرَأَهْلٍ اللَّار TS‏ رج مِنها رَحمًا فَيَمُول: ET‏ 

قوله: (ذرة) بفتح الذال وتشديد ما بعدها: صغار النمل» وما نذر يبدوا١!‏ في 
الشمس مخ الزمال وغيرها. 


قوله: (ذرة) بضم الذال وتخفيف ما بعده: جينه!". 


1 هكذا في المنقول عنه» ويحتمل أن يكون ما نزر أي: قل» والنزر: القليل من كل شيء» أو 
ما يذر» والذر تفريق الحب والملح ونحوه» ويحتمل غيرهماء وأيّا ما كان فالمراد الشيء 
القليل الذي يبدو في شعاع الشمسء يعني الهباة التي ترى طائرة في الشعاع الداخل من 
الكوة. 

[ ؟] وجينه: نوع من الحبوب. 


[759:5]ك::””ء هب: "الاك تحفة: ۱0۸7 . 
[۹]خ: 0۷۱ م كلل جه: E۹‏ حم: 30 تحفة: ه٠45.‏ 








باب صِدَّة جيه ۱۳ 
الْمَتَازِلَ قَالَ: قَيْقَالُ لَهُ: انْطَلِئ إِلَى الْجَنَةِ قَادْخُلٍ الجَنَكَ كَالَ: قِيَدْهَبُ 

لدل الت كر نظي لو دار : TT‏ 
الا قال: يقال ا e‏ فره؟ و نَع فَيَقَالُ 


لم 


210 


ت 


م اا 6 َيتَمَنَى» قَيْقَالُ آ ه: قن َك الذي ميك وَعَشْرَة أضعاف 
الدَّنْياه قَالَ:َ يفول تَسْخَرٌبِي وَأَنْتَ الْمَلِكُ؟. Eh‏ سول الله 0 
ضَحِكَ حَنَّى بَدَتْ نَوَاجِدُهُ. 

هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

م اف ا عق ال 08 عن ا لمعرور بن 

قزله: (قيقول:يا رب قد أخذ الناسن المداؤل) فيه اعنضار» والحديك يطو له 
مذكور''' في بعض كتب الصحاح. 

قوله: (أتذكر الزمان الذي كنت فيه؟) إلخ» هذا التذكير ليشكر على ما يؤتى 
من جلائل النعم بعد ما أنقذه الله من ذلك العذاب الأليم. 

قوله: (حتى بدت نواجذه) النواجذ هي أقصى الأسنان, ثم استعمل اللفظ في 
الضحك بحيث ينفتح الفم» حتى لو أراد أحد أن ينظر إلى النواجذ لآمكنه وإن لم تبد 
نواجذه» وكان ضحكه 4 التبسم إلا في مراتب عديدة منها هذا الوقت» وكان سبب 
ذلك ما اعتراه من سرور بجرأة العبد على مولاه إذا رآه تلطف به وتحنن بعد ما كان 
ممنوًا بالكرب مبلوًا بالمحن, فسبحان ربي ذي المعالي والمكارم والمئن. 


3 2ر جه الشيكان رقي رهما بظرق عنيدة والفاظظ اة ها وط ردک وها صاحت 
«المشكاة)» والقصة مبسوطة ا 


[5545]م: ۰ , حم: ١‏ / ١٦١٠ء‏ تحفة: ۱۱۹۸۲ . 


)١(‏ في نسخة: «تمنه). 





0 0 ٤ 

ا دَرَّكَالَ: قَالَّ يَسُولُ الله يكله: 0 

هن الدار, وَآخِرَأَهْلٍ الجََة دُخُولاً اة يُؤْنَ بِرَجُلٍ َيقُول: سلوا عَنْ 

دوه وبوا كبارهاء قَيْقَالُ لَهُ: عَيِلْتَ كذَا وَكُدا يوم كد 0 

كني يَوْعِ كَذَا وَكَذَاء قَالَ: قَيْقَالُ آ لَهُ: فَإِنَّ لَكَ مَگان کل سَيْكَةٍ حَسَتَد قَالَ: 
jee‏ 3 وك ال قياك القن لقا قاد قال ل 1 رول الله كَل 

حك حى بدت تواجدة. 


۷ - دتتا نَا تَا 3 مُعَاويَة عن اا عن أبِي E‏ 
عن ن جَابِرٍ قَالٌ: لوو ل الله : م اس 0 التعيد حِيدٍ في التار 


حَنَى يَكُونُوا فِيهَا ل »ثم تدر ATES‏ ا 
SS E‏ یون كنا ينيك الغقاء 


في حِمَالَة | لسيْلء ثم N‏ 
o‏ 
الآخرية الحقيقية فهذا الر جل هو الذي قد سبق بعض ذكر حاله في الرواية المتقدمة» 
ولعل هذا السؤّال منه يكون بعد إدخاله الجنة أو فى غير ذلك الوقت حيث يناسب» 
وإن أريد بالآخرية الإضافية فلا يبعد تغايرهماء وسؤال هذا الرجل من ذنوبه كسؤال 

الرجل الأول ليكون أوقع في تذكير نعمه سبحانه والشكر عليها. 

قوله: (كما ينبت الغثاء في حمالة السيل) تشبيه في سرعة!'' النبات فإنهم 
يبرؤون من حرقتهم سريعا. 
]١[‏ وبذلك جزم النووي كما حكاه القاري'١'‏ إذ قال: إنما شبّههم بها لسرعة نباتها وحسنها - 


[۷]حم: ۳/ ۱ تحفة: ۲۳۳۲ . 
() «مرقاة المفاتيح» ٠(‏ ۱/). 








آواب - ا 110 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيةٌ وَكَدْ رُوِيَ مِنْ غير وَحْهِ عَنْ جَابرٍ. 


۸ - حَدََّنَا سَلَمَةُ بُنُ شبيپ» تا عَبْدُ الرَزَاقِ ال 


5-8 
ع 


اسم و للد يبعي ا 
قلبه م مِتْقَالُ ذَرَةِ مِنَ الإِيمَانِ). TT‏ 
6 و ل هنذا مُِمَال درو # [النساء: 


0 
23 
0 1 


ت 72 و چې عبن ال ات و 


دا سید د 0 الا أ OTE‏ 

و جر و چ 

کي ا ل عن بي غفتاك لذ عن أي خزئرة عن رول لله ا 
3 له ن لین مه کک راف ا دوي 
E‏ وشو e EE GE‏ 
َينْطلِقَانِ قيْلْقِي أَحَدُ حَدُهْمَا نَفْسَهُ فَيَجْعَلَْا عَلَيْهِ بَْدَا وَسَلَامّه وَيَقُومُ الآخَرُ ر قلا 


= وطراوتهاء انتهى . قال صاحب «المجمع)”"): و قوله : كما تنبت الحبة في غثاء السيل» هو بالضم 
والمد: مايجيء فوق السيل مما يحمله من الزبد والوسخ وغيره» وفي مسلم: «كما تنبت 
الغثاءة»» يريد ما احتمله السيل من البزورات. 


7 ]خ: ۲ م: 1815ل ن: 60031١‏ جه: ٠ى‏ حم: ۱١/۳‏ تحفة: 1 
|۲۹۹ ] تحفة: ٠٤٤۸‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «(دخل). 

0 اسح وحار لار ا(۲ 


(۳) «(صحیح مسلم) .)۱۸٤(‏ 








۹٦‏ انکر الذي 
ا له الِب تارك وَكعَالَى: ما مَتعَكَ أن ثُلقِيَتَفْسَكَ كما أَْقَى 

صَامِبُق؛؛ ني لجألا جتني فهابغد ما أخرجتني قيفو[ 
لَه الب تبَارَكَ وَتَعَالَى: لَكَ رَجَاؤُكَ فَيَدْخْلَانِ”" الجَنَّةَ جمِيعًا بِرَحْمَةٍ اللها. 


سْتَادُهَدَا اْحَدِيثِ ضَعِيفٌ لأَنّهُ عَنْ رِشْدِينَ بن سَعْيِ وَرشْدِينُ بْنُ سَعْدٍ 


۱ 
E‏ نعم وَهُوَ الإْرِيِقِئُ وَالوِفْرِيقِيُ صَعِيف 


مم د NERE‏ ا 


عَنْ أبِي رَجَاءِ العُطارِدِيّ» عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنِ» عَنِ النَِّيَ ک4 قال: :ل خرجن 
قۇ من امي مِنَ اللار بقاعي يسو اچ 


هدا عبية ا 2 


e 2‏ 
بها ما منّ الله به عليهم من الجنة» وأجارهم الله عنه من الجحيم. 


[1] قال الطيبي7": ليست التسمية بها تنقيصاً لهم بل استذكاراً ليزدادوا فرحاً إلى فرح» وابتهاجاً 

إلى ابتهاج» وليكون ذلك علمًا لكونهم عتقاء الله تعالى» كذا في «المرقاة»”؟". قلت: وقد ورد 

في «المشكاة» برواية الخدري مرفوعاً: ايقول أهل الجنة: هؤلاء عتقاء الرحمان»» الحديث» 
ايدان ية ال الج ا ثم بالعتقاء» أو يكون أحدهما اسماً والثاني لقباً. 


E 1‏ ككهك د: 510/5١‏ جه: 6 حم: 5/ 5 "4 . تحفة: الالىم١١.‏ 
)١(‏ فى نسخة: «فيدخلا). 

فى نسخة: «الجهتميرن». 

() «شرح الطیبي» (۱۱/ .)١۳۸‏ 

.)٠١۹/۱۰( «مرقاة المفاتیح»‎ )٤( 








رات صفة جد ۱۷ 


0 - حَدَقتا سُوَيْدُ ب َضْرِ أَنا ل 
عن ايه عن ابي هْرَيْرَةٌ ال: قَالَ وَسُولُ الله :ما رَأَيْتْ يت مِثْلَ النَارِنَامَ هَارِبَ 


وَلا مِفْلَ الْجَنَةِ نَامَ طَالِبُهَا). 
ر چ چ و ار د ضرق 2 مک اق 2 هو 
هَذَا حَدِيثْ إِنْمّا تَعْرِفَهُ مِنْ حَدٍ ريثك يوحي ل عي اله ويح إن 
مه سب ص و 0 
فكو ی ا کو يه هي 
() باب ما جَاءَ أن أ كَتَرَ اهل التار النَسَاءُ 


ا ےک 8 


ا مم E‏ ن اراي ٿا يوب عن بي 


ا سول الله يي «اطلَعْتُ2'7 في 
لْجَنَّة جَبَةِ ريت أَكْق هلها القُقَرَاةء وَاْلَعْتُ في النَّارِقَراً: EEE‏ 


6 5 


دياك تجاه 31 ان ANNE‏ 
قوله: (فرأيت أكثر أهلها النساء) فإن['! النساء في أنفسها كثيرة نسبة إلى 


[1] أشار الشيخ بذلك إلى جواب عن إيراد وارد على الحديث. وتوضيح ذلك ما قال القاري”) 
قد يشكل عليه ما جاء في حديث الطبراني: أن أدنى أهل الجنة يمسي على زوجتين من نساء 
الدنياء فكيف يَكُنَّ مع ذلك أكثر أهل النار ومن أكثرٌ أهل الجنة؟ وجوابه أنهن أكثر أهلها - 

. ۱٤۱۲ ٤ [501]هب: ”2 تحفة:‎ 

[۲۰۲]م: ۳۷ ن في الکبری: ۰۹4۲٦۱‏ حم: /١‏ 271775 تحفة: /51511. 

)١(‏ قال الطيبي :)70١ /٠١١(‏ ضمن «اطلعت» معنى تأملت» و«رأيت» بمعنى علمت؛ ولذا عداه 
إلى مفعولين» ولو كان الاطلاع بمعناه الحقيقي لكفاه مفعول واحدء انتهى. 

(۲) زاد في «تحفة الأشراف» (5110): ااحسن صحيح). 

.(orY /) المفاتيح»‎ DG) 








3۸ الک الدری 

٣‏ - حَدََّنَا مُحَمَّدُ بْنُبَشَّاِِ ا ابْنُ أبي عَدِيٌُ» وَمُحَمّدُ بْنْ جَعْمَِ 
وَعَبد الاب قالوا: : ٿا عو عَنْأبِي رَجَاءِ لمُطاردِيٌ؛ اع خم 
َالَ: قَالَ وَسُولُ الله يله: «اطلَعْتُ في النّار رايت اتر أَهْلِهّا السَاء ولعت 


فى الجنَة Ee‏ أَكْكرَ أَهْلِهًا الفُقَرَاءَ). 


0 ت و ع هن 90 ١‏ انعم و 
2 


0 


EEG‏ ذأ ا عن جنزل ني حصني لرل اب 
عَنْ بي رجا عَنِ ابْنِ عَبَايِ وكا ْنَا ْن لَيْسَ فِيهما مَقَال. و ا 
يَكُونَ الووعاء تي يهنا جنيك وَكَدْ رَوَى غَيْرُ عَوْفٍِ أَيْضَا هَدَا 58 
عَنْ أبي رَجَاءِء عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حصَيّنِ. 


ور و 
)٠١(‏ باب 
وو N‏ ا وکا یی رد کن که ع 


الرجال» فما كان منها في الجنة أكثر من الرجالء وما كان منها في النار أكثر من نساء 
الجدة ومر رجال الثار أبشياً. 


= ابتداء» ثم يخرجن ويدخلن الجنة فيصرن أكثر أهلها انتهاءً» أو المراد أنهن أكثر أهلها بالقوة» 
ثم يعفو الله عنهن» هذا ولا بدع أنهن يَكُنَّ أكثر أهلهما لكثرتهن. انتهى. 
قال الحافظ7١؟:‏ وظاهره أنه رأى ذلك ليلة الإسراء أو مناماً وهو غير رؤيته النار وهو فى صلاة 
الكندوف: ووه مو هماه وقال الداودي دراي للك ليلة الأسراب او سد كت الع 
كذا قالء انتهى. 


[70]خ: 5549 ن في الكبرى: 241759 حم: ”> تحفة: “ا/ا8 .١١‏ 
1[ ۰خ ۱م حم: 4/ 1ء تحفة: .١ 7١575‏ 
(۱) «فتح الباري» .)٤۱۹/۱۱(‏ 








واب ے س ۱۹ 


أبِي إسْحَاقَ» عن التّْمَانٍ بْنِ بَشِيرِ أن وَسُولٌ الله يل قالَ: اإنَّأَهْوَتَ أَهْلٍ الثَّارِ 
عَذَابًا يَوْمَ القيًا لقيَامَة وجل فی تیر تمه جنر َانِ يَغْلِي مِنْهُمَا دِمَاعْهًا. 
هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ ضَحِيعٌ 


ر - 0 لقره ص 0 o‏ وة ع ت 
وني الاب عن ابي هرَيرَة» وعباس بنِ عبد المطلِب» وَابي سَعيدِ. 


)١(‏ بَابٌ 


ت 
83 


- حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيلَانَ > أَبُو تع نا سَفْيَانُ عَنْ مَعْبّدِ بْنِ 
خَالِدِ كَالَ: سَمِعْتُ حَارِتَةَ بَْ عَ وَهْبٍ الْخُرَاعِيَ يَقُولُ: E AR‏ 


قوله: (إن أهون أهل النار عذاباً) إلخ» قيل1'!: إنما هو أبو طالب» خفف 
عنه العذاب لنصرته النبى كَكَِدِه واختدلفت الروايات!'! فيه» فقد ورد فى بعضها: (فى 


[1] قال ابن التين: يحتمل أن يراد به أبو طالب, قال الحافظ”"): وقد بينت في قصة أبي طالب من 
المبعث النبوي أنه وقع في حديث ابن عباس عند مسلم التصريح بذلك ولفظه: «أهون أهل 
النار عذاباً أبو طالب»» انتهى. 

1 فقد أخرج البخاري" برواية أبي سعيد الخدري أنه سمع رسول الله َي يقول وذكر عنده 
عمه أبو طالب فقال: «لعله تنفعه شفاعتي يوم القيامة» فيجعل في ضحضاح من النار يبلغ 
كعبيه يغلي منه أم دماغه». 
قال الحافظ “: ظهر من حديث العباس وقوع هذا الترجي» واستشكل قوله بي (تنفعه = 


[ 1۲خ م د جه: ۰6۱۱١‏ ن في الکبری: ۰۱۱٦۱۰‏ حم: ۰۳۰۹/٤‏ 
تحفة: ۳۲۸۵ . 

.)377 /١( أخمص: ما دخل من القدم فلم يصب الأرض عند المشي. «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 

(۲) «فتح الباري» .)472١/١11١(‏ 

)۳( ا(اصحيح البخاري) (5655). 

.)٤۳۱/۱۱( «فتح الباري»‎ )٤( 








ضحضاح''! من النار»» والمراد بها واحد. 


2 


= شفاعتي» بقوله تعالى: #مَمَانَمَعَهُمَ سَّفَعَهَ آلشَفعِينَ © [المدثر: 48]» وأجيب بأنه خصء ولذلك 
عدوه فى خصائص النبى ية وقيل: معنى المنفعة فى الآية تخالف معنى المنفعة فى الحديث» 
والغراديها قن الكية الاعراج من الان رئ اللحديك النيعة بالمحتيفه وبهذا الجواب 
جزم القرطبي. 
وقال البيهقي: صحت الرواية في شأن أبي طالب» فلا معنى للإنكار» فيجوز أن يخص منه 
من ثبت الخبر بتخصيصه. قال : وحمله بعض أهل النظر على أن جزاء الكافر من العذاب يقع 
على كفره وعلى معاصيه؛ فيجوز أن اله يضع عن بعض الكفار بعض جزاء معاصيه تطييباً 
لقلب الشافع لا ثواباً للكافر» لأن حسناته صارت بموته على الكفر هباء» ويجاب أيضاً أن 
المخمف عنه لما لم يجد أثر التخفيف فكأنه لم ينتفع بذلك» ويؤيد ذلك ما ورد أنه يعتقد أن 
ليس في النار أشدّ عذاباً منه» وذلك أن القليل من عذاب جهنم لا تطيقه الجبال» فالمعذب 
لاشتغاله بما هو فيه يصدق عليه أنه لم يحصل له انتفاع بالتخفيف. 
وقال القرطبى: اختلف فى هذه الشفاعة هل هى بلسان قولى أو بلسان حالى» والأول يشكل 
ا وجرا جرار اللتخسنيص وو الغا يكووت معقا نل بالطالبي لابا نى 1 ا 6 
والذبٌ عنه جوزي على ذلك بالتخفيف. فأطلق على ذلك شفاعة لكونها بسببه» انتهى. 
زاد في «الإرشاد الرضي» في تقرير هذا الحديث: أن ما ألف السيوطي من الرسائل7١‏ في 
إسلام والدي النبي بيا وجزم في بعضها بأنهما ماتا على الملة الإبراهيمية» ومال في بعضها 
إلى إسلامهما بعد إحيائهماء وغير ذلك» تأباه النصوص» والحق عند مشايخنا أنهما ماتا على 
الكفر كما جزم به في «الفقه الأكبر». 

1 ]قال العيني”'2: بإعجام الضادين وإهمال الحائين: مارق من الماء على وجه الأرض إلى نحو 
الكعبين فاستعير للنار» انتهى. 


)١(‏ منها: «التعظيم والمنة في أن أبوي النبي َل في الجنة»)» و«رسالة في سعادة أبوي النبي بلدا 
و«السبل الجلية فى الآباء العلية». 
(۲) «عمدة القاري» 5/595 1). 








يات صفّة جد ۱۷۱ 


يَقُول: لا يرك بأهْلٍ الْجَّة گل ضویف مَُصعّفِ أ لو اة قَسَمَ عَلَى الله 


2 


لأبرك ألا أْخْيدَكُمْ بِأَهْلِ النّالِ كُلّ غُدُلٌ جَوَاظِ مُتَكبَر). 
ا خی صَحِيحٌ. 


قوله: (كل ضعيف متضعف)" "أ يعني أنه مع ضعفه الحقيقي لا يظهر من نفسه 
إلا الضعف دون الكبر. 


قوله: (عتل)!"!. قوله: (جواظ)!'! المناسب من معانيه هاهنا هو الجموع 


11 قال القاري“: بفتح العين ويكسر من باب التأكيد كجنود مجندة» والقناطير المقنطرة» وفائدة 
التاء الموضوع للطلب أن الضعف الحاصل فيه كأنه مطلوب منه التذلل والتواضع مع إخوانه» 
وإن كان قويًّا مترجلاً مع أعدائه» قال النووي”: ضبطوه بفتح العين وكسرها والمشهور 
الفتح» ومعناه يستضعفه الناس ويحتقرونه ويتجرؤون عليه لضعف حاله في الدنياء يقال: 
تضعفه واستضعفه» وأما على الكسر فمعناه متواضع متذلل حامل واضع من نفسه» انتهى. 

[]بياض في المنقول عنه» وقال القاري: بضمتين فتشديد أي: جاف شديد الخصومة بالباطل؛ 
وقيل: الجافي الفظ الغليظ. 

['] قال القاري: بتشديد الواو أي: جموع منوع أو مختال» وقيل: السمين من التنعم» وقيل: الفاجر 
بالجیم» وقيل: بالخاءء انتهى. 


.)۹۳/۹( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 
.)۲۰۷/۹( «شرح النووي»‎ )۲( 
«مرقاة المفاتيح» لضفه‎ )۳( 








ناب ليان 





١ا/ه‎ 


"0 


٠٠‏ - أَبْوَابُ الْإِيمَانِ عَنْ رَسول الله ل 

وق ع ايناث أن فا الكان حك تقر راد ل إلة را 
e 55‏ صَالِحء عن ابی 
e‏ سول الله ل: أ E‏ :لا 0 الله 


ع 2 ٠‏ ا 
6 - أيواب الإإيمان1١'‏ عن رسول الله 247 
0 ا و 5-8 2 
[1 - يَابٌ ما جَاءَ أَمِرْتٌ أنْ قَاتِلَ النّاسَ NES‏ لا إِلَهَ ه إلا الله ] 
ل ل ل ل شرّاح البخاري لا 
سيما العلامة العيني» فارجع إليه لو شئت التفصيل» ومما لا بد من ذكرها ما أجمله القاري إذ 
قال: إن الإيمان هو التصديق الذي معه أمن وطمأنينة لغة وفي الشرع تصديق القلب بما 
جاء من عند الرب» واختلف العلماء فيه على أقوال: 
أولها: عليه الأكثرون والأشعري والمحققون أنه مجرد تصديق النبي يك فيما عَلم مجيئه 
بالضرورة؛ تفصيلاً في الأمور التفصيلية» وإجمالاًفي الإجمالية تصديقاً جازماً ولوبغير دليل 
حتى يدخل إيمان المقلد» فهو صحيح على الأصحء وهو مذهب الأثمة الأربعة والأكثرين؛ 
لأنه كي قبل الإيمان من غير تفحص عن الأدلة العقلية. 
وثانيها: أنه عمل القلب واللسان معاء فقيل: الإقرار شرط لإجراء الأحكام لا لصحة الإيمان 
فيما بين العبد وربه. قال النسفي: وهذا هو المروي عن أبي حنيفة وإليه ذهب أبو منصور 
الماتريدي والأشعري في أصح الروايتين عنه» وقيل: هو ركن لكنه غير أصلي بل زائد» ومن 
ثم يسقط عند الإكراه والعجزء ولذا من صدق ومات فجأة على الفور فإنه مؤمن إجماعاً. - 


TN: | 1:1]‏ ن: ۹۷٦‏ جە: ۳4۲۷ حم: ۷/۲ تحفة: ۱۲٠۰۹‏ . 


)١(‏ زاد في نسخة: «بسم الله الرحمن الرحيم). 
(۲) «مرقاة المفاتيح» .)٠٠١/١(‏ 





= وقال بعضهم: الأول مذهب المتكلمين» والثاني مذهب الفقهاء والحق أنه ركن عند المطالبة» 
وشرط لإجراء الأحكام عند عدم المطالبة» وبهذا يلتئم القولان» والخلافان لفظيان. 
وثالثها: أنه فعل القلب واللسان مع سائر الأركان» ونقل عن أصحاب الحديث, ومالك 
والشافعي وأحمد والأوزاعي» والمعتزلة» والخوارج» لكن المعتزلة على أن صاحب الكبيرة 
بين الإيمان والکفر بمعنی آنه لا يقال له مؤمن ولا کافر» بل يقال له: فاسق مخلد في النارء 
والخوارج على أنه كافر» وأهل السنة على أنه مؤمن فاسق داخل تحت المشيئة» ولا تظهر 
المغايرة بين قول أصحاب الحديث وبين سائر أهل السنة؛ لأن امتثال الأوامر واجتناب 
الزواجر من كمال الإيمان اتفاقاً لا من ماهيته. فالنزاع لفظي لا على حقيقته» انتهى. 
قال العيني17؟: أما أصحاب الحديث فلهم أقوال ثلاثة: الأول: أن المعرفة إيمان كامل وهو 
الأصلء ثم بعد ذلك كل طاعة إيمان على حدة» وزعموا أن الجحود وإنكار القلب كفر» ثم 
كل معصية بعده كفر على حدة» ولم يجعلوا شيئاً من الطاعات إيمانا ما لم توجد المعرفة 
والإقرار» ولا شيئاً من المعاصي كفراً ما لم يوجد الجحود والإنكار؛ لأن أصل الطاعات 
الإيمان» وأصل المعاصي الكفرء القول الثاني: أن الإيمان اسم للطاعة كلها فرائضها ونوافلها 
وهي بجملتها إيمان واحد» ومن ترك شيئا من الفرائض فقد انتقص إيمانه» ومن ترك النوافل 
تفر اا الثالث: أن الإيمان اسم للفرائض دون النوافل» انتهى. 
وفي شرح العقائد)27: الإيمان في اللغة: التصديق أي: إذعان حكم المخبر وقبوله وجعله 
صادقاء وفي الشرع: التصديق بما جاء به من عند الله أي: تصديق النبي كَل بالقلب في جميع ما 
عَلِمٌ بالضرورة مجيئه به من عند الله إجمالاء فإنه كافٍ في الخروج عن عهدة الإيمان» ولا تنحط 
درجته عن الإيمان التفصيلي» والإقرار به باللسان, إلا أن التصديق ركن لا يحتمل السقوطء 
والإقرار قد يحتمله. وهو مذهب بعض العلماء وهو اختيار شمس الأئمة وفخر الإسلام؛ وذهب 
جمهور المحققين إلى أنه هو التصديق بالقلب, والإقرار شرط لإجراء الأحكام» انتهى. 


.)۳/1( «عمدة القاري»‎ )١( 
.)۷۹-۷۷ «شرح العقائد» (ص:‎ )۲( 








أوات| دشان ۷۷ 
ذا قَالُوهَا عَصَمُوا مِنّى دِمَاءَهُمْ وَأمْوَالّهُم 119 222111010110011 


قوله: (فإذا قالوها) أي: هذه الكلمة!١!»‏ والمراد بها هي بما يلزمها من الإقرار 
بفرضية الفرائض القطعية وإن لم يصرح بذلك في الرواية» فمن الظاهر أن الإقرار 


[ قال القاري”“: أكثر الشراح على أن المراد بالناس عبدة الأوثان دون أهل الكتاب؛ لأنهم 
يقولون: لا إله إلا الله» ولا يرفع عنهم السيف إلا بالإقرار بنبوة محمد ئلا أو إعطاء الجزيةء 
وتؤيده رواية النساتى: «أمرت أن أقاتل المشركين »+ وقال العيى؟3؟: هذا الحديث فى حال 
قتاله لأهل الأوثان الذين قال الله تعالى فيهم: #إِنَهُمْ كاد يلَ طم لا إلهَإِلّا آَسَّهصسَكرُونَ * 
[الصافات: "]» فدعاهم إلى الوحدانية وخلع الأوثان» وأما الآخرون المنكرون النبوة فقال 
فيهم: أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا: لا إله إلا الله ويشهدوا أن محمداً رسول الله» فإسلام 
هؤلاء الإقرارٌ بما كانوا به جاحدين» وعلى هذا تحمل الأحاديث. انتهى. 
وقال الطيبي: المراد الأعم لكن خص أهل الكتاب بالآية» قيل: وهو الأولى؛ لأن الأمر 
بالقتال نزل بالمدينة مع كل من يخالف الإسلام» والتحقيق أن يقال: الشهادة إشارة إلى تخلية 
لوح القلب عن الشرك الجلي والخفي وسائر النقوش الفاسدة الردية» ثم تحليته بالمعارف 
اليقينية» والحكم الإلهية» والاعتقادات الحقية» وأحوال المعاد» وما يتعلق بالأمور الغيبية» 
والأحوال الأخروية؛ لأن من أثبت ذات الله تعالى بجميع أسمائه وصفاته التي دل عليها 
اسم اللّه» ونفى غيره» وصدق رسالة النبي بي بنعت الصدق والأمانة» فقد وفى بعهدة عَهرِي 
وبذل نهاية جهده في بداية جهده» وآمن بجميع ما وجب من الكتب والرسل والمعاد» ولذا 
لم يتعرض لإعداد سائر الأعدادء ملخص من القاري'. 
ويشكل على الحديث ترك الجزية» وحاصل ما أجاب عنه العيني”؟' أن المراد بمجموع ما 
ورد إعلاء كلمة الله وهو يحصل بذلك في بعضهم. وفي بعضهم بالجزية» وفي بعضهم - 


)0 «مرقاة المفاتيح» .)١59/1١(‏ 

(۲) «عمدة القاري» (#ا/ره ١‏ ). 

(۳) انظر: «مرقاة المفاتيح» .)٠١١ /١(‏ 
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١‏ الكوك الدب 
إلا بِحَقّهًا وَحِسَابُهُم عَلَى اللّها. 


بالرسالة داخل فيه قطعاً مع أنه غير مذكور هاهناء فترك ما سوى الشهادتين أو ما 
سوئ الشهادة الأولى فى الروايات» إما أن يكون المفضار ١1‏ مخ الرواة» أو يقال: إنه 
مبني على ما كانوا عليه من أن المقر بوحدانيته تعالى لم ينكر الرسالة» ومن أقر بهما 
أَنّى كان له مساغ في ترك الفرائض القطعية فضلاً عن إنكارهاء ويجوز أن يقال فيه 
ما قال1؟؟ الزهري كما يذكره المؤلف عن قريبء لكنه بعيد جدَّاء فإن الأمر بالقتال 
إنما كان بعد الهجرة» وقد نزلت فرضية صلاة!'! التهجد فى مكة. فكيف يقال: إنه 
لم يكن بعد فريضة؟ نعم تأويل الزهري يتمشى من غير تكلف في الأحاديث التي لم 
يذكر فيها القتال وغيره» كقوله ء4: «من قال: لا إله إلا الله دخل الجنة». 
قوله: (إلا بحقها) أي: إلا بحق الكلمة كقتل القاتل ورجم الزاني فإن الكلمة 
تجوز قتلهما. 
= بالمهادنة» مع احتمال أن حكم الجزية ورد بعد ذلك بل هو الظاهرء وأيضاً المراد من وضع 
الجزية آن يضطروا إلى الإسلام» وسبب السبب سبب» فيكون التقدير حتى يُسلموا أو يعطوا 
الجزية» ولكنه اكتفى بما هو المقصود الأصليء أو نقول: إن المقصود القتال أو ما يقوم 


مقامه» أو المقصود الإسلام منهم أو ما يقوم مقامه في دفع القتال» وهو إعطاء الجزية» وكل 
هذه التأويلات لأجل ما ثبت بالإجماع سقوط القتال بالجزية» انتهى. 

]١[‏ كما تدل عليه رواية للبخاري بلفظ: «حتى يشهدوا آن لا إله إلا الله ويؤمنوا بي وبما جئت بها 
وحذفتا في رواية استغناءً عنهما بالشهادتين لأنهما الأصلء كذا في «المرقا“. 

1 بلفظ: وقد روي عن الزهري أنه سئل عن قول النبى يَلئَِِ: «من قال: لا إله إلا الله دخل الجنة)» 
فقال: إنما كان هذا في أول الإسلام قبل نزول الفرافض والآمروالنهن: انتهى. 

1 لعل ذكر التهجد ليس باحتراز» فإن فرضية الصلوات كلها كانت قبل ذلك بل ذكرها لكونها 
أول ما فرض. 


.)٠١١ /١( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 








أَبْوَابُ الايِمَان ۱۷۹ 
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وق الاب عن جابرء وَابَى ا وَابِن و 
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a r‏ 5 ص هد 75 2 3 ٤‏ 5 ۰ 
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کد الله ین عبد الله ی ع بن مسرو کن ایی هْرَيرَة قال: للحا تون 
E. ONE REE EE AE CLF EOE O‏ 
رَسول الله ي واستځلف ابو بَكْر بَعْدَه حَفَرَ مَنْ حَمَرَ مِنَ العَرَب» فَقَال 


قوله: (كفر من ڪفر من العرب) إلخ» قد صار هو لاء ثلاث فرق منهم 
من ارتد عن الإسلام» ومنهم من أنكر فرضية الزكاة» ومنهم من أنكر أداءها إليه وإن 


]١1[‏ أشار الشيخ إلى دفع إيراد يرد على ظاهر الحديث فإن ظاهر قوله: «كفر من كفر» يشير إلى أن 
مناظرة الشيخين كانت في قتال المرتدين» وهذا مشكل جدًا وبعيد عن مثل عمر» وأيضاً يشكل 
على قوله: «(كفر من كفر» ما قال عمر: كيف تقاتل الناس إلخ» فدفعهما الشيخ بهذا الكلام. 
وحاصله أن قوله: «كفر من كفر» لا دخل له في المناظرة» بل إشارة إلى معظم ما وقع في 
هذا الزمان» وبيان للطائفتين الكافرتين لا الطائفة التي وقعت فيها المناظرة» أو يقال: إن 
إطلاق الكفر على الطوائف كلها مجاز لدخول كلهم في منع أهل الردة» وتوضيح ذلك ما في 
«البذل»7 عن العيني أن هؤلاء كلهم كانوا صنفين: صنف ارتدوا عن الدين ونابذوا الملة 
وهم الذين عناهم أبو هريرة بقوله: «وكفر من كفر» وهذه الفرقة طائفتان: إحداهما أصحاب 
مسيلمة وأصحاب الأسود العنسي» وهذه الفرقة بأسرها منكرة لنبوة سيدنا محمد بكلا مدعية 
لهو لور امآ کر ج فل ال سياه بالبنانةوالعضي بالصكفاة: 
والطائفة الثانية ارتدواعن الدينء فأنكروا الشرائع» وتركوا الصلاة والزكاة وغيرهمامن أمور 
الدين» وعادوا إلى ما كانوا عليه في الجاهلية» والصنف الآخر هم الذين فرّقوا بين الصلاة - 


. ۱°07 تحفة:‎ 5/١ م ۰د ان حم‎ E1] 
في نسخة: اسعد) مكان «أبي سعيد).‎ )١( 


09 في نسخة: ااحسن صحيح). 
)۳( «بذل المجهود» ۹۸/7 ۹4-۲). 








:۸ کک اوی 
عُمَربْنُ الحَطّابٍ لأبي بَحْرِ: كَيْق ُقَاتِلُ النا ا الل : 
مرت أَنْ أَكَاتِلَ الئاس حَقّى يَقُولُوا: لا إِلَه | e‏ 

أقر بآنها فريضة الله على عباده» والأولان منهم كافرون دون الثالث» فإطلاق «كفر 
من كفر» في الرواية تغليب» أو المقصود بيان الكافرين لا الثالث» وكان هؤلاء الذين 
أبوا أن يؤدوها إلى الإمام بغاة» وكان اختلاف عمر في هذين» وقد كان مسلًّما"' "فيما 


E =‏ 
أهل الردة» فأضيف الاسم في الجملة إلى الردة إذ كانت أعظم الأمرين وأهمهماء وأرّخ قتال 
أهل البغي في زمان علي إذ كانوا منفردين ولم يختلطوا بأهل الشرك» وقد كان في ضمن 
صدقاتهم وأرادوا أن يبعثوها إلى أبي بكر فمنعهم مالك بن نويرة وفرّقها فيهم, انتهى. 
وقال الداف 177 سحت قول الصديق: «لأقاتلن من فرق»: يجوز تشديد فرق وتخفيفه.» 
والمراد بالفرق من أقرٌ بالصلاة وأنكر الزكاة جاحداً أو مانعاً مع الاعترافء وإنما أطلق في 
أول القصة الكفر ليشمل الصنفين» فهو في حق من جحد حقيقة وفي حق الآخرين مجاز 
تغليباء وإنما قاتلهم الصديق ولم يعذرهم بالجهل لأنهم نصبوا القتال فجهز إليهم من دعاهم 
إلى الرجوع فلما أصرٌوا قاتلهم, انتهى. 
وعلم من ذلك أن الصنف الثاني في كلام العيني الذي سماهم أهل البغي كانوا أيضاً على 
صنفين» ولذا عدهم الشيخ فرقتين» وجعل المرتدين كلهم فرقة واحدة لعدم الاحتياج هاهنا 
إلى تفصيل أحوالهم بخلاف مانعي الزكاة. 

[1] هكذا في «الفتح»" إذ قال: قال المازري: ظاهر السياق أن عمر كان موافقاً على قتال من جحد 
الصلاة فألزمه الصديق بمثله فى الزكاة لورودهما فى الكتاب والسئة مورداً واحداًء انتهى. 


(۱) «فتح الباري» .(V۷/۱۲(‏ 
(۲( «فتح الباري» .(VV/۱۲(‏ 








وات ا دشان ۱۸۱ 
اسع د يج ا َقَالَ ابو ب ڪر: وَالله 
ER‏ 0 وَل الوكاة ا وَاللّه لَوْ مَتَعُون : 
عقال كانن O‏ لله E‏ ا 
الحَطّاب: +: قواله ما وإ أن رایت أن الله قد کر ع در أبي بَكْرٍ لِلْقِتَالٍِ 
E‏ 


بينهم رضي الله تعالى عنهم أن من أنكر فرضية الصلاة كفرء فلذلك قال أبو بكر: 
لأقاتلن من فرق بين الصلاة والزكاة» فإنكم لما علمتم أن إنكار الصلاة كفر فكذلك 
إنكار الزكاة يكون كفراً» فمن فرّق بينهما بأن أقرٌ بالصلاة وأنكر الزكاة فإنه كافر. 
قوله: (فوالله ما هوإلا أن رأيت) إلخ» يعني أن أبا بكر لما شرح الله صدره 
للقتال وبيّن لي أبو بكر وجوهاًء عرفت بها أنه الحق» علمت أن أبا بكر ما كان يقوله 
لحق» ويمكن!'' أن يقال في بیان معناه: أن الأمر لم يكن إلا أني رأيت أن الله سبحانه 


[1] والفرق بين المعنيين أن عرفان كون القتال حقا في الأول كان باستدلال أبي بكرء وفي الثاني 
مستأنف لا يترتب عليه» بل شرح صدره له كما كان شرح له صدر أبي بكر من قبل» وفي 
«البذل)217 عن شروح البخاري: فعرفت أنه أي: القتال الحق» أي: المحق الثابت بالدليل 
الشرعي بما ظهر لي من الدليل الذي أقامه الصديق» لا أنه قلّده في ذلك؛ لأن المجتهد لا 
يجوز له أن يقلد مجتهداً آخرء فإن قلت: ما النص الذي اعتمد عليه أبو بكر؟ قلت: روى 
الحاكم في «الإكليل» عن عبد الرحمن الظفري وكانت له صحبة» قال: بعث رسول الله ب 
إلى رجل من أشجع لتؤخذ صدقته» فأبى أن يعطيهاء فرده إليه الثانية فأبى» ثم رده إليه الثالثة 
وقال: «إن أبى فاضرب عنقه»)» قال عبد الرحمن أحد رواة الحديث: قلت لحكيم: ما أرى أبا 
بكر قاتل أهل الردة إلا على هذا الحديث. قال: أجلء انتهى. 


.077 /5( «بذل المجهود)‎ )١( 








۱۸۲ الک الذي 
وَمَكُذًا رَوَى شُعَيْبٌ بْنُ أبي حَمْرَةَ عَنِ الزُهْرِيُ» عَنْ عَبَيْدِ الله بن 
عبد الله بن غب کن أبى هْرَيْرَةٌ 
وروی عِمْرَانُ المَكَلَانُ هدا الْحَدِيتٌ 0 مَعْمَّرٍ عن الزْهْرِيٌّ» كن اين 
ان مالك عن ابي ڪر وی ع ق و 


5-4 


2 
ن | 


اب ما جَاء في قول الي 4" أمِرْتُ أَنْ أَكَاتِلَ النّاسَ 


NNR عق‎ 


٨۸‏ - حَدَّنَّنَا سَعِيدُ بْنُ يَعْقُوبَ ادا تا ابن نُ الْمُبَارَكِ تا ا 
الكَوِيلُ» ع عَنْ أن : بن مالك قال: ال و 5 أ فا اقات 0 


ت 
0 


حَتَّى يَشْهَدُوا أَنْ لا إِلَهَ إل الله وَأَنَّ محمد يي 4 وان يَسْتَقْيلُوا 
او گرا کي وان ا | صَلاتئاء فَإِذَا فَعَلُوا دَلِكَ حُرّمَتْ عَلَيْنَا 
دِمَاوُهُمْ وَأَموَالَهُم إلا بِحَّهَ e‏ كاي تا فى E‏ 


وَفي الاب عَنْ مُعَاذِ بْنِ جَبَّلِء وَأَبِي هْرَيْرَةٌ 


دون غيره شرح صدر أبي بكر للقتال وألهمه. ولم يجعله في ريبة منه» ولا كان ذلك 
وسوسة من الشيطاتك تعرقك يعد ذلك أنه البق كما كان عرف أبز كر وتضلي علن 
ذلا قتضاية غلية: 


۰1خ 1 ia‏ 551 ن:ككو؟, حم: */ 9ك تحفة: 5 0لا. 

(۱) قال شيخنا في تقرير «المشكاة): فيه تنبيه على أن لأكل الذبيحة أيضا دخلا في الإسلام» فلا يقال: 
إننا مسلمو اللحم فقطء ذكره الشيخ التهانوي في وعظه. والشهادة دخلت في صلواتناء وتخصيص 
القبلة لعله لمزيد الاهتمام إليه لقرب التحول إليه» وقيل: لكونه أعرف من الصلاة» انتهى. 








أَبْوَابُ الِايِمَان ۱۸۳ 

د حَسَنّ د تجح عريسين ذا اوم 
رَوَاهُ يحي aT‏ 

(؟) باب مَا جَاءَ بنِيَ الإسلامُ عَلى و 

1۹ - دتا ابن آي عُمَرَ نَاسْفْيَانُ بن عت عن سَُبْر بن الخیں 
التَمِيييٌ' عَنْ ee 0 E‏ ا سول الله ل: 
بني الام على دين ۽ شهادة أنْ لا إِلَه إل الله و ب اللّهء 
وَإِقام الصلاة وَإِيتَاءِ الگا وَصَوْم رَمَصَانَ» وَحَجّ البَيْتِ)ا. 

وني لباب عَنْ جَريرِ بُنِ عَبدِ الله. 

ا 
ال يل دحو هَذَاء وَسُعَيْرُ بْنُ الخِمْس ثِقَةُ عِنْدَ أل الحَدِيث. 

حَدَتَنا بوكُرَيْبٍ» تا وكيم عَنْ حَنْلَةَ بْن أبي سُفْيَاكَ الْجُمَحِيٌء عَنْ 

مه بن خَالِدِ الْمَخْرُومِيَ» عَنِ ابْنِ عَم عن التي 4 تَحْوَه*' 

هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

(؛) بَابُ ما وَصََ”" جِبْرَئِيلُ للنبِيَ َل الوِيمَانَ وَالوِسْلَامَ 

)٤(‏ باب ما جاء في وصف جبرئيل"'' للنبي 5ي الإيمان والإسلام 


= هكذا في النسخ الهندية والمصرية» وبوب عليه البخاري في صحيحه «باب سؤال جبرئيل‎ ]١[ 


]خاي منكلق ١‏ ١ه‏ حم: 275/7 تحفة: 11۸٩۲‏ . 
() في نسخة: اباب ما جاء في وصف إلخ). 








0 ۸٤ 
1 دكا أَبُو عَمَارٍ الحُسَيْنُ بن خُرَيْثِ الخْرَاعِيْ: ا‎ - 
و‎ rT كَفْسَين بْنِ الحَسَنِء‎ 
مَنْ تَحَلّمَ في القَدَرِمَعْبَدُ الجْهَنِنُ قَال: خَرَجْتُ أَنَا وَحْمَيْدُ بْنُ عَبْدِ اليَحْمَنٍ‎ 


إضافة الوصف إلى جبرئيل مجاز» فإنه لما كان سبب وصفه حي لسؤاله إياه 
جعل كأنه هو الواصفء أو يقال: إنه لما صدق النبي ئي فيما بينه من المعاني وآقر 
بها جعل واصفاً حقيقة ولا ضير فيه إذا. 

قوله: (أول من تكلم في القدر) أي: آنکره. 


= النبي ءي عن الإيمان والإسلام إلخ» وهو أوضح» ولعل المصنف اختار ذلك إشارة إلى ما 
في الحديث «ذاك جبرئيل أتاكم يعلمكم دينكم»» فجعله النبي بيا معلماًء وإليه أشار الشيخ 
في الجواب الثاني. 

1 ]قال النووي": معناه أول من قال بنفي القدر فابتدع وخالف الصواب» وفي «شرح المواقف»: 
يلقبون بالقدرية لإسنادهم أفعال العباد إلى قدرتهم وإنكارهم القدر. قال النووي: الجهني 
بضم الجيم نسبة إلى جهينة قبيلة من قضاعة» نسب إليهم معبد بن خالد الجهني» كان يجالس 
الحسن البصريء وهو أول من تكلم في البصرة بالقدر» فسلك آهل البصرة بعده مسلكه 
وقيل: إنه معبد بن عبد الله بن عويمرء انتهى. وفي «البذل»7": يقال: إنه ابن عبد الله بن عكيم» 
ويقال: ابن عبد الله بن عويم» ويقال: ابن خالد» كان رأساً في القدر» قدم المدينة فأفسد بها 
ناسأء كان الحسن البصري يقول: إياكم ومعبدأ فإنه ضالٌ مضلء قال العجلي: تابعي ثقة كان 
لا يتهم بالكذب» قتله الحجاج سنة ۸١‏ ه أو بعدهاء انتهى. قلت: وهو من رواة ابن ماجه» 
رقال: إا معدا أخد ذلك هن المجرمن, 


[] تحفة: ؟ ؟ *الا. 

:0 ا ا i40‏ :جه 1 حم: "١‏ تحفة: الله ١٠١‏ . 
(۱) «شرح النووي» (۱/ ۱۹۰). 

(۲) «بذل المجهود» .)٠١۳/۱۳(‏ 








واد هم 

ا E OLE‏ ن أَصْحَابٍ النَبِتَ كله 
ر من 

سات عمدت ؤل لقم فين يني ةلهن خم وحار 

مِنَ الْمَسْجِدِء َالَ: فَاكْتَتَفْتُهُ تا وَصَاڃِپي» قلق يا أباغنو التشدن 


قَوْمَا يَفْرَوونَ القُرْآنَ وَيََقَفَرُونَ العِلْم وَيَرْعْمُونَ أَنْ لا قَدَرَوَنَ را 
قوله: (فظننت أن صاحبي سيكل الكلام إلي)1!! لكوني أقدر على الكلام 
قوله: (يقرؤون القرآن ويتقفرون""'العلم) ذكر ذلك لأنهم لما كانوا من أهل 

العلم والفطنة وجب البحث عما يقولونه؛ فإن ظاهرهم يدعو إلى تسليم مقالهم. 


١ 


[1] قال النووي7'': معناه يسكت ويفوضه إليّ لإقدامي وجرأتي وبسطة لساني» فقد جاء عنه في 
رواياته: «لأني كنت أبسط لساناً» انتهى. 

[1] قال النووي”": بتقديم القاف على الفاء؛ معناه يطلبونه ويتتبعونه. هذا هو المشهورء وقيل: 
معناه يجمعونه» ورواه بعض شيوخ المغاربة بتقديم الفاء وهو صحيح أيضاء معناه يبحثون 
عن غامضه ويستخر جون خفيّه» وروي في غير مسلم: «يتقفون) بتقديم القاف وحذف الراء» 
وهو صحيح أيضاًء ومعناه أيضاً: يتبعون» وقال عياض : رأيت بعضهم قال فيه: «يتقعرون» 
وفسره بأنهم يطلبون قعره أي: غامضه» وفي رواية: «يتفقهون» ومعناه ظاهر» انتهى. 
وقال الدمنتي في «نفع القوت»”*؟: يتفقرونء ب«النهاية» بفاء فقاف» والمشهور عكسه» وقال 
بعض المتأخرين: هي عندي أصح رواياته أي: يستخرجون غامضه من فَقَرَ البئر: حفرها 
لاستخراج مائهاء ومعنى الرواية المشهورة أي: يطلبون العلم» انتهى. 


)١(‏ زاد في نسخة: 5 صَاحِبِي سَيَكِلُ الكَلامَ إِلَيّ). 
(۲) «شرح النووي» (۱۹۱/۱). 

(۳) «شرح النووي» (۱۹۱/۱). 

.)1١ «نفع قوت المغتذي» (ص:‎ )٤( 





6 انکر دري 
2 


قَالّ: إا قِيتَ أُولَيِكَ يرم أي مِنْهُمْ برِيءُ هه على زرك وَالْذِي 
يلف به عَبْدُ الله آوأَنَ أَحَدَهُمْ أَنْمَق مكل أَحُدٍ دبا مَا قل دلِكَ مِنْهُ حَتّى 


یں ت ت 


يُومِنَ بِالقَدَرِ خَيْرِهِ مره قال: ْمَأ يُحَدتُ فَقَالَ: قال عَمَر اك 
كُنَا عِنْدَ ا سول الله کل ese ii ae‏ ووو ملا شق هوجوو 2ه 


قوله: (فأخبرهم أني منهم بريء) إلخ» قدم هذا القول مسارعة إلى التبرؤ عن 
هؤلاء وتعجيلاً لإلقاء النفرا'! عنهم في قلوب السائلين» ثم بين بعد ذلك دليل الرد 
عليهم وإظهار التبرؤ عنهم» وهو آنهم ليسوا بأهل!"! إيمان. ثم أنشأ إثبات أن ذلك 
أي: الإيمان بالقدر داخل في الإيمان فقال: قال عمر بن الخطاب. 


قوله: (کنا عند رسول الله ) فيه اختصار» والحديث!'" بطوله مذكور في مسلم. 


[1] قال الراغب': النفر: الانزعاج عن الشيء وإلى الشيء كالفزع إلى الشيء وعن الشيء» قال 
تعالى: لما رادم إلا ورا € [فاطر: ۲ انتهى. وفي الحديث: «بشروا الناس ولا تنفروهم)» 
وورد: إن منكم منفرين». 

1 قال النووي: هذا الذي قاله ابن عمر ظاهر في تكفيره القدريةء قال القاضي عياض: هذا في 
القدرية الأولى الذين نفوا تقدم علم الله تعالى بالكائنات» قال: والقائل بهذا كافر بلا خلاف» 
وهؤلاء الذين ينكرون القدر هم الفلاسفة في الحقيقة» قال غيره: ويجوز أنه لم يرد بهذا الكلام 
التكفير المخرج من الملة فيكون من قبيل كفران النعم إلا أن قوله: ما قبله الله منه ظاهر في التكفير» 
فإن إحباط الأعمال إنما يكون بالكفر إلا أنه يجوز أن يقال في المسلم: لايقبل عمله لمعصيته وإن 
كان صحيحاًء كما أن الصلاة في الدار المغصوبة صحيحة غير محوجة إلى القضاء عند جماهير 
العلماء بل بإجماع السلف» وهي غير مقبولة» فلا ثواب فيها على المختار عند أصحابناء انتهى. 


[] لم أجد في مسلم هذا الحديث بأطول مما ذكره المصنف» نعم مجموع رواياته يدل على = 


.)۸١۷ «المفردات في غريب القرآن» (ص:‎ )١( 
.)۱۹۲/۱( «شرح النووي»‎ )۲( 








ابوا الايمَان ۸۷ 

ار ب 0 2 عي ست ار چ 000 مه اس 1 ت س ر 0 

دارا قفد ات الاه د اوا Al Yk‏ 6 
جاع ر E Eh‏ يك سدوا ج ير پو اجر 


فرله: (شديد بياض الثياب) بإضافة الييباض الصفة إلى الثباب والسواد 'ويغير 
الإضافة» وفيه أدب حضور مجالس العلم باللباس الطيب الصافي الغير المتدنس 
ولا المتسخ, وبإزالة الشعث والغبرة عن رأسه ولحيته. 


قوله: (لا يرى!' عليه أثر السفر) حتى يكون من أهل بادية قدم من هناك. 


= الاختصار» وعلى أن بعضهم ذكر مالم يذكره غيره» وذكر أبو داود"" في أول القصة من حديث 
أبي هريرة وأبي ذر قالا: كان رسول الله بي يجلس بين ظهري أصحابه» فيجيء الغريب» فلا 
یدری ایهم هو حتی يسأل» فطلبنا إلى رسول الله لاء أن نجعل له مجلساًء الحديث. 

[1]هكذا في المنقول عنه» فإن كان محفوظاً عن التحريف فهو عطف على البياض» حذف ما بعده 
اختصاراً واتكالاً على ما يفهم من السياق» والمعنى أن البياض مضاف إلى الثياب من قبيل 
إضافة الصفة إلى موصوفهاء وكذا السواد الصفة مضاف إلى موصوفها وهو الشعرء وقوله: 
وبغير الإضافة يتعلق بهما معاًء وفي «الإرشاد الرضي»: إما بإضافة الشديد إلى البياض أو 
بدون الإضافة» وهكذا في شديد سواد الشعر قال القاري”'": بإضافة شديد إلى ما بعده 
إضافة لفظية مفيدة للتخفيف فقط صفة رجلء واللام في الموضعين عوض عن المضاف إليه 
العائد إلى الرجل» أي: شديد بياض ثيابه شديد سواد شعره» وفي نسخة بالتنوين في الصفتين 
المشبهتين: ورفع ما بعدهما على الفاعلية» وفيه استحباب البياض والنظافة في الثياب» وأن 
زمان طلب العلم أوان الشباب لقوته على تحمل أعبائه؛ انتهى. 

1[ قال القاري”": روي بصيغة المجهول الغائب ورفع الأثرء وهو رواية الأكثر والأشهرء وروي 
بصيغة المتكلم المعلوم ونصب الأثر» والجملة حال من رجل أو صفة له» والمراد بالأثر 
ظهور التعب والتغير والغبار» والمعنى تعجبنا من كيفية إتيانه» إذ لو كان من المدينة لعرفنا = 


.)459/( «سئن أبي داود)‎ )١( 
.)٠١۸/١( «مرقاة المفاتيح»‎ )۲( 
.)1١8/1( «مرقاة المفاتيح»‎ 2 








e ۸۸ 


رلا يعر ا أتى الئِّيَ فرق ركبكة e‏ ثُمَّ قَالَ: يَا مُحَمَّدُ 
aT‏ وَكْتبهِ ورد 0 خِرِوَالقَدَرِ 


E 


فوله: (ولا يعرفة فا آحد) سى بكرن من آهل المدية: 

قوله: (فألزق ركبته بركبته)"" أي: قربها بهاء وليس المراد الإلزاق الحقيقي» 
بل المراد شدة المقاربة حتى كأنه ألزقها بهاء وفيه الجلوس بقرب الأستاذ مؤدّباً حتى 
لا يحتاج إلى رفع الصوت في البيان» ثم الضمير الأول لجبريل والثاني للنبي كَكةٍ. 

قوله: (ثم قال: يا محمد ما الإيمان؟) فيه نداء المخاطب بالاسم الذي" أيرضيه 
ليتعين من بين الموجودين» وفيه تقديم الموقوف عليه الذي هو ملاك الأمر في السؤال» 


0 أو كان غريباً لكان عليه أثر السفرء قال زين العرب في «شرح المصابيح»: «لا يعرفه منا» أي: 
من الصحابة وإلا فالرسول بي قد عرفه» وقال السيد جمال الدين: قد جاء صريحا في بعض 
الروايات أن النبي ی لم یعرفه حتی غاب» کما آفاده الشیخ ابن حجر انتهى. 

]١1[‏ بإفراد الركبة في النسخ التي بأيديناء قال القاري: والجلوس على الركبة أقرب إلى التواضع 
والأدب» وإيصال الركبة بالركبة أبلغ في الإصغاء» وأتم في حضور القلب» وأكمل في 
الاستئناس» والجلوس على هذه الهيئة يدل على شدة حاجة السائل» وإذا عرف المسؤول 
حاجته وحرصه اعتنى وبادر إليه» انتهى. 

لوقيل نادو بات اسرد تصن يالا فى والها. مالفا وهر لولم ويل تو 
تعالی: « الوا دما الول بتڪم كدعا بعكم عمسا © [النور: ۳٦]ء‏ إذ الخطاب 

للآدميين» فلا يشمل الملائكة إلا بدليل» أو قصد به المعنى الوصفي دون العلمي» وما ورد 

في الصحاح من نداء بعض الصحابة باسمه فذاك قبل التحريم» وقيل: آثره زيادة في التَعْوية 
إذ كانوا يعتقدون أنه لا يناديه به إلا العربينٌ الجلّْفٌ» قيل: ولم يُسَلّم مبالغة في التعمية» أو بياناً 
أنه غير واجبء أو سلم ولم ينقل وهو الصحيح لما ورد في الرواية» ومن حفظ حجة على 

من لم يحفظء هكذا في «المرقاة»17). 


.)١191١/١( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 





أَبْوَابُ الايِمَان ۸۹ 
خَيْره وشرو و). قَالٌ: قَمَا السلا م قال: و ا 
ا وَإقام الشات وإِيتاء ا حَجٌ البَيْتِء » وَصَومْ رَمَضَا مَصَانَ)» قَالّ: قَمَا 


E TT 
وهو الإيمان» فعلم بذلك تقديم الأهم فالأهم» ثم الإيمان باعتبار كونه"' أمعقوداً عليه‎ 
القلب إيمان» وباعتبار ظهور آثاره إسلام» فهما متلازمان أو هما واحد» فإن المرء إذا‎ 
أقرّ بما يجب إقراره وأيقنه بقلبه فهو مؤمن ومسلم وإن لم يصلّ ولم يصمْ» وقوله عليه‎ 
السلام: «أن تؤمن بالله وملائكته وكتبه ورسله» إلخ» مشعر بإقراره بأركان الإسلام‎ 
بأسرهاء فإنه لما صدّق الرسل وآمن بالكتب فإنه يقرٌ بما فيها لا جرم» وكذلك بما آمر‎ 
به النبيٌّ يِه ثم قوله عليه السلام في بيان الإسلام: «إقام الصلاة وإيتاء الزكاة» ليس‎ 


3 ]هذا من المسائل التي اختلف فيها السلف والخلف» ومحل بسطه المطولات» قال العيني في 
أبحاث الإيمان: النوع الرابع في أن الإسلام مغاير للإيمان أو هما متحدان؟ فنقول: الإسلام 
في اللغة: الانقياد والإذعان» وفي الشريعة: الانقياد لله بقبول رسوله بي بالتلفظ بكلمتي 
الشهادة» والإتيان بالواجبات» والانتهاء عن المنكرات» كما دل عليه جواب النبي بي حين 
سأله جبريل عليه السلام عن الإسلام» ويطلق الإسلام على دين محمد» كما يقال: دين 
اليهودية والنصرانيةء قال تعالى: # الت عن اله ألْإْسَكَمُ € [آل عمران: 19]. واختلف 
العلماء فيهماء فذهب المحققون إلى أنهما متغايران وهو الصحيح» وذهب بعض المحدثين 
والمتكلمين وجمهور المعتزلة إلى أن الإيمان هو الإسلام» والاسمان مترادفان شرعاء قال 
الخطابي: والصحيح من ذلك أن يقيد الكلام ولا يطلق» وذلك أن المسلم قد يكون مؤمنا 
في بعض الأحوال دون بعضء والمؤمن مسلم في جميع الأحوال» فكل مؤمن مسلم» وليس 
كل مسلم مؤمناء قال: وهذه إشارة إلى أن بينهما عموماً وخصوصاً مطلقاً كما صرح به بعض 
الفضلاء والحق أن بينهما عموماً وخصوصاً من وجه؛ لأن الإيمان أيضاً قد يوجد بدون 
الإسلام؛ إلى آخر ما بسطه العيني17). = 


.)1١9/1١( «عمدة القاري)‎ )١( 








5 لكوكب الذي 
الإِحْسَانْ؟ قَالَ: «أنْ تَعْبدَ الله كأَنَكَ كرَاه ِن لم ُن تراه لَه راك قال: 


المناط فيه على إتيانهاء بل المذكور في الإسلام إنما هو الإقرار بهاء فالمقرٌ المقصر 
آتِ بها حكماً وملحق بالذي يأتي بهاء فلم يكن بين الإسلام والإيمان فرق؛ وإن أخذ 
الكامل منهما كان التلازم بينهما أظهرء فإن الإيمان الكامل لا يجوز ترك الأعمال» 
والإسلام الكامل لا يتصور بدون الاعتقاد بالمعتقدات» هذا والله الهادي إلى سواء 
السبيل» وهو حسبي ونعم الوكيل. 

قوله: (فما الإحسان) لما فرغ عن السؤال عما لا بد منه لكل مؤمن مسلم 
أخذ في السؤال عما هو درجة الكمل» فإن إحسان كل شيء هو الإتقان فيه ومراتبه 
متفاوتة» فإن إحسان الأنبياء والأولياء والصديقين والشهداء وغيرهم أنواع متفاوتة. 


قوله: (أن تعبد الله كأنك"'' تراه) وهذا جامع لمراتب الإحسان» فكلما زاد 


= وفي «شرح العقائد» للنسفي”: الإيمان والإسلام واحد» لأن الإسلام هو الخضوع والانقياد 
بمعنى قبول الأحكام والإذعان بهاء وذلك حقيقة التصديق» ويؤيده قوله تعالى: لجا 
کان فها من الْمُؤْمِينَ # ها وحدنًا فا عَيْرَييتٍ من لْمَملنَ 4 [الذاريات: »]۳٠-٠١‏ وبالجملة لا 
يصح في الشرع أن يحكم على أحد بأنه مؤمن وليس بمسلم» و مسلم ولیس بمؤمنء ولا 
نعني بوحدتهما سوى ذلك» وظاهر کلام المشایخ أنهم أرادوا عدم تغايرهما بمعنى أنه لا 
ينفك أحدهما عن الآخرء لا الاتحاد بحسب المفهوم. 


ور راو سمه لح 2 


فإن قيل: قوله تعالى: قات الراب امتا للم وتوأ ولكن فُولّوَا لماك [الحجرات: 4 ]١‏ صريح 
في تحقق الإسلام بدون الإيمان» قلنا: المراد أن الإسلام المعتبر في الشرع لا يوجد بدون 
الإيمان» وهو فى الآية بمعنى انقياد الظاهر من غير انقياد الباطن» بمنزلة التلفظ بكلمة الشهادة 
من غير تصديق» والمراد بحديث الباب أن ثمرات الإسلام وعلاماته ذلك» إلى آخر ما بسطه. 


[1] قال القاري”'': مفعول مطلق أي: عبادة شبيهة بعبادتك حين تراه» أو حال من الفاعل أي: حال - 


() «شرح العقائد) (ص: ۸۳). 
(؟) «مرقاة المفاتيح» (۱۲۱/۱). 








أَبْوَابُ الايِمَان ۱۹ 


أت 


في كُلَّ دَلِكَ يَقُولُ لَهُ: صَدَفَتَ» قال: عا فته که E‏ تدده قال 


المراقبة حسن الإحسان. وقوله الآتي: «فإن لم تكن تراه فإنه يراك). بيه" آالشارحون 
بحيث تكون مرتبته أدون من التي قبلهاء فقالوا: وإن لم تقدر على ذلك فاعبده كأنه 
يراك وهذا بعيد» أما أولاً فلأن المراقبة في ذلك أشدٌ؛ لأنه تبارك وتعالى لما كان 
ناظرا اليه ورانا عالت وراقب العيك ذلك افد أمر الاخساة وزاد فة ل أف بكرن 
ف ا 
وهذا غير صحيح» بل الرؤية منه سبحانه محققة قطعيةء إلا أن يقال: المقصود أنه 

تغالى وإن كان رائياً حاله إلا آن الواجب على العابد مراعاة ريت والمراعاة غير 
متحققة قطعاء ومع ذلك ففيه بُعد كما لا يخفى» فقوله هذا ليس إلا دليلاً على القول 
الأول» يعني أن المرء إذا استبعد رؤيته الرب تبارك وتعالى قال النبي كَك: اعبد الله 
كانلك عزف انك تلم تفن قرا زلدير ال کت للخل وكيك على رابك في 
مكان وجسمك في مكانء وكيف تسبح الله بلسانك وقلبك مشغول بفلان وفلان! 


قوله: (قد صدقت) والتصديق نوعان: تصديق التسليم وعدم الإنكار كما 


ك ا و عونا عد بكوم بز سر اس الاين 1ن الخيد زاقام بين 
يدي مولاه لم يترك شيئا مما قدر عليه من إحسان العمل» ولا يلتفت إلى ما سواه انتهى. 

1[ كما يظهر مما بسطه القاري» وحكاه في «الإرشاد الرضي» عن الشيخ عبد الحق المحدث» 
وكذا قال غيرهماء وبسط العيني في أنواع الإحسان فارجع إليه لو شئت» وحاصل ما أفاده 
الشيخ أن قوله يَكِِ: «فإن لم تكن تراه» لو كان مرتبة ثانية أدون من الأولى كان حق العبارة أن 
يقول: فإن لم تكن كأنك تراه فاعبده كأنه يراك؛ لأن المنفي إذ ذاك لا بد أن يكون هو المثبّت 
أولآء ولم يذكره الشيخ لظهوره وأيضاً لا يصح هذا الكلام لأن رؤيته تعالى متحققة لا 
محالة فكيف كأنه يراك» فالصواب أن يقال: إنه ليس بمرتبة أدون من الأولى» بل هو دليل = 


() في نسخة: (قد صدقت». 





4۲ الکو الدري 
تق الثاغة» قال :اما الْمَسْوْ ول عَنْهَا بعلم مِنَ السّائِل» لا 
َالَ: "أنْ كَلدَ الأمَةُ رَبتهَه وَآنْ رى الحم العرَاةً العَالَةَ رعَاءَ الشَّاءِ يَتَطاوَلُونَ 


يصدر من المسلم الجاهل» وتصديق الاتفاق والإقرار كما يصدر من العالم» وهذا 
التصديق كان مخ القييل الغان لأ فلذلك تحجبوامنه, 

قوله: (فمتى الساعة) إنما سأل عن ذلك ليعلم يوم يجازون على الحسنات 
السابق ذكرها. 

قوله: (أن تلد الأمة ربتهاة'!) اختلفت أقوالالعلماء فى بيان معانيه» والظاهر 
المناسب هاهنا منها أن يكثر السبى» والمولود حينئذ ولى نعمتهاء فإن حقوق الولاء 
ترجع إليه بعد موت أبيه» وإن لم يكن للولد أن يتملكهاء وفيه إشارة أيضاً إلى كثرة 
النساء لأنه قال ربتها ولم يقل ربها. 


= وتصوير للكلام السابق إذ كان يشكل عليه أن رؤية العبد إياه تبارك وتعالى محال في الدنيا 
فكيف يمكن لأحد أن يصوره. فبين صورته بأن تصور أن الله عز اسمه يراه في كل وقت 
يؤدي إلى الصورة الأولى» فتأمل. 

[1] ويؤيد ذلك ماحكى القاري "١7‏ من الروايات» وفي بعضها: «انظروا هو يسأله ويصدقه كأنه أعلم 
منه)» وفي أخرى: ١ما‏ رأينا رجلاً مثل هذا كأنه يعلم رسول الله يك يقول له: صدقت صدقت». 

[؟] قال القاري”'©: تأنيئها في هذه الرواية وإن ذكر في روايات أخر باعتبار التسمية ليشمل الذكور 
والإناث؛ أو فراراً من ر لفظ رب العبادء وإن جوز إطلاقه على غيره تعالى بالإضافة دون 
التعريف» أو أراد البنت فيعرف الابن بالأولى» والإضافة إما لأجل أنه سبب عتقهاء أو لأنه 
ولد ربها أو مولاها بعد الأب» وفسر هذا القول كثير من الناس بأن السبي يكثر بعد اتساع رقعة 
الإسلام فيستولد الناس إماءهم» فيكون الولد كالسيد لأمه لأن ملكها راجع إليه» وذلك = 


.)١١5/١( انظر: «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 
.)١١١/١( «مرقاة المفاتيح»‎ )۲( 








أَبْوَابُ الايِمَان يدن 
فى الْبُئْيَانِ). قَالَّ غُمَهُ عُمَر: لبي الي يل بَْد يك بكلاثء فَقَالَ: هيا عُمَوْ 


- 
م 


هَل تَدْرِي من السَّائِلٌ؟ ذَاكَ جِبْرَئِيلُ تاڪ ل مْرَدِينِكُؤ)20. 
Es‏ ااي ا خم بْنُ الحَسَنء بهذا 
الوِسِنَادِ نّحَوَهُ بمعناه. 
e N EE‏ بن هِشَاءِ”"» عَنْ كُهُمَيسء بِهَذًا الِسْتَادِ 


وف الاب عَنْ طلحة بن عبد الله یں تن مال وی هرر 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَجيځ وقد رُوِيَ مِنْ غَيْروَجْهِ نَحْوُ هَذًا. 


قوله: (يا عمر هل تدري من السائل؟) وكان الصحابة رضوان الله عليهم 
أجمعين متشوقين إلى أنه من هوء فإنه جمع في سؤاله بين الشريعة والحقيقة» وبين 
ما لاايمكن استقصاؤه من المسائل؛ ولم يكن ممن يعرفونه حتى يعلموا أنه من علماء 
اليهود أو النصارى» فيقضوا بذلك عجبهم. فإنهم كانوا عارفين بأحبارهم المشهورين 
ولم يذكره النبي ية من نفسه لهم ليزيد بذلك اشتياقهم إليه وهابوا أن يسألوه. 


= إشارة إلى قوة الدين» واستيلاء المسلمين» وهي من الأمارات؛ لأن بلوغ الغاية منذر بالتراجع 
والانحطاط المؤذن بقيام الساعةء أو إلى أن الأعزة تصير أذلّة لأن الأم مربية للولدء فإذا صار 
الولد ربها سيّما إذا كان بنتاً ينقلب الأمرء كما أن القرينة الثانية على عكس ذلك» وهي أن الأذلة 
ينقلبون ملوك الأرضء فيتلاءم المعطوفان» وهذا إخبار بتغير الزمان» وانقلاب أحوال الناس. 
وقيل: معناه أن الإماء تلدن الملوك» فتكون أمه من جملة رعيته» ويقرب منه القول بأن السبي 
إذا كثر قد يسبى الولد صغيراه ثم يعتق ويصير رئيساً بل ملكأ ثم تسبى أمه فيشتريها عالماً أو - 


() في نسخة: «معالم دينكم). 
و وس ق وت + ٤‏ ا 
(0) فى نسخة: «معاذ بن مَعَاذْ) وهو المثبت فى «تحفة الأشراف) .)٠٠١١۲(‏ 








۱۹٤‏ انکر الڌري 
وقد رُوِي هَدا الْحَدِيتُ عَنِ ابْنِ عْمَرَعَنِ النَبِيَ يه وَالصَّحِيحُ هُوَعَنٍ 
اي ُتر عن غر عن الي ل 
(5) يَابٌ ما جَاءَ ذ فى في إِضَافَةٍ الْمَرَادُ ئِض إِلَى الوِيمَانٍ 


۷ - حدكنا فكييله نا غاد بن کیاد وال انه حمر ن 
ابن عباس قال: و EES‏ سول الله كَل َقاأوا: إا E‏ 


ه - بَابُ ما جَاءَ في ضاق القَرَائْضٍ إِلَى الإيمَانٍ 


= جاهلاء ثم يستخدمها وقد يطؤها [أو يعتقها ويتزوجها]ء وقيل: معناه فساد الأحوال بكثرة 
بيع أمهات الأولاد» فتردد في أيدي المشترين حتى يشتريها ابنها ويطأها وهو لا يعلم» ويؤيده 
رواية «بعلها» وإن فسر بسيدهاء وقيل: معناه الإشارة إلى كثرة عقوق الأولاد فيعامل الولد 
أمه معاملة السيد أمته من الخدمة وغيرهاء وخص بولد الأمة لأن العقوق فيهن أغلب. 

3]غرض المصنف ومن نحا نحوه الردّ على المرجئة» وهي طائفة من أهل البدع» قال الحافظ7"): 
المرجئة بضم الميم وكسر الجيم بعدها ياء مهموزة» ويجوز تشديدها بلا همز» نسبوا إلى 
الإرجاء وهو التأخير؛ لأنهم أخروا الأعمال عن الإيمان فقالوا: الإيمان هو التصديق بالقلب 
فقط» ولم يشترط جمهورهم النطق» وجعلوا للعصاة اسم الإيمان على الكمالء وقالوا: لا 
يضر مع الإيمان ذنب أصلا انتهى. 
وفي «شرح المواقف)»: المرجئة لقبوا به؛ لأنهم يرجئون العمل عن النية» أي: يؤخرونه في الرتبة 
عنها وعن الاعتقاد. من أرجأه أي: أخره أو لأنهم يقولون: لا يضر مع الإيمان معصية فهم 
يعطون الرجاء» وعلى هذا ينبغي أن لا يهمز لفظ المرجئة» وفرقهم خمس: اليونسية» والعبيدية» 
والغسانية» والثوبانية» والثومنية» ثم بسط مقالاتهم» وذكر في الغسانية: هم أصحاب الغسان 
الكوفي» قالوا: الإيمان المعرفة بالله ورسوله» وبما جاء من عندهما إجمالاً لا تفصيلاً مثل أن - 


"55 تحفة:‎ 5١ نْ: |۳« حم:‎ 4۲ i3 Vp: ۱ ۱1 
.)١١١ /١( «فتح الباري»‎ )١( 








قد طالت"'' أقوال العلماء في أن بين العلماء المتكلمين والمحدثين اختلافاً 
في دخول الفرائض ف الإيمان وعدمه. وزيادة الإيمان بها وعدمهاء فمذهب 
المتكلمين منعه» وذهب علماء الحديث إلى ثبوته» وهذا مما يتعجب منه» أفترى 
المحدثين يقولون بأن من لم يعمل فريضة قط فهو كافر أو خالد في النار» أو ترى 
المتكلمين ينكرون الفرق بين من آمن الآن ولم يعمل حسنة» وبين من أنفد عمره 
لله صائماً ومجاهداًء وحاجًا ومعتمراً وعابداً» فليس الأمر كما اشتهر بينهم من أن 
المحدثين يخالفون المتكلمين في هذه المسألة» بل الأمر الحق الذي ينبغي أن يعوّل 
إليه إنما هو الردّ على من قال: لا يضرٌ شيء من المعاصي بعد الإيمان بأن هذه الأفعال 
داخلة في الإيمان» ومن قال بعدم الدخول فيه فمنشؤه الردٌ على من ذهب منهم إلى أن 


= يقول: قد فرض الله الحج ولا أدري أين الكعبة؟ ولعلها بغير مكة؛ وبعث محمداً ولا أدري أهو 
الذي بالمدينة أو غيره؟ وحَرّم الخنزير ولا أدري أهو هذه أم غيرها؟ وغسان كان يحكي هذا 
القول عن أبي حنيفة» ويعده من المرجئة» وهو افتراء عليه قصد به غسان ترويج مذهبه بموافقة 
رجل كبير مشهورء قال الآمدي: ومع ذلك فأصحاب المقالات عدوا أبا حنيفة وأصحابه من 
مرجئة أهل السنة» ولعل ذلك لأن المعتزلة في الصدر الأول كانوا يلقبون من خالفهم في القدر 
مرجئاء أو لأنه لما قال: الإيمان هو التصديق ولا يزيد ولاينقص» ظن به الإرجاء بتأخير العمل 
عن الإيمان» وليس كذلك إذا عرف منه المبالغة فى العمل والاجتهاد فيه» انتهى. 

]١[‏ يعني المشهور بينهم أن المحدثين والمتكلمين مختلفون في ذلك حقيقة وليس كذلكء بل 
الاختلاف بينهم لفظي مبني على تفسير الإيمان» كما صرّح به الرازي وغيره» ومن رد من 
الفريقين ليس غرضه الرد على الفريق الثاني كما يتوهم» بل من أثبت للإيمان أجزاءً وأفراداً 
غرضه الردّ على المرجئة القائلة بأنه لا يضرٌ مع الإيمان شيء»؛ ومن نفاها عن الإيمان غرضه 
الرد على المعتزلة القائلة بأن الكبيرة تخرج المرتكب عن الإيمان» وعلى الخوارج القائلة 
بأن ارتكاب الكبيرة يدخله فى الكفر. 





۱۹٦‏ الکو الدَرَي 
+ ا م 2 Ea‏ لافيت لاوا د 56 71 ي a A‏ 
هَذَا الحَيّ مِنْ رَبيعةء وَلسْتا تصل إليك إلا في الشهرِ الْحَرَام» فَمَرَنًا بشَيْءِ 
تأَخُدهُ عَنْكَه وَتَدْعُو إِلَيْهِ مَنْ وَرَاءَنَاه فَقَالَ: «آمْرَْكُمْ بأَرْيَع: الوِيمَانٍِ بالل 
فم فير E eS‏ اھ دف ا ت اک 
ثَمَّ فَسَرَهَا لَهُمْ: شَّهَادَةٍ أنْ لا إِلهَ إلا الله واي رَسُول اللهء وَإقام الصلاة وَإِيتَاءِ 


6 ۰ 


الرَّكَاقِ وَأَنْ مُوَدُوا خُمْسَ ما عَئِمْتُمَ). 
الإيمان لا يفيد بدون الفرائض» وهذا هو الحق الذي ينطبق عليه كل الروايات» وأماما 
زعم من مذهب المحدثين فهو افتراء عليهم ترذه الروايات الصريحة كما ستقف عليه. 
ربيعة خبر إن» وإذالا! رفعته فهو خبر إن» وقوله: من ربيعة حال. 

قوله: (فقال: آمركم بأربع) إلخ» في الحديث اختصارء ولم يذكر في هذه 
الرواية ما نهاهم عنه"" "وهو مذكور في الروايات الأخرء وقد ترك" في كل روايات 
الصحاح ذكر الثلاثة من هذه الأربع المأمورة» وإنما المذكور منها واحد» وهو 


o 
ا ا‎ 
` 


[] وبالأول جزم الحافظان" ابن حجر والعيني وغيرهماء وعلى كلا الاحتمالين معناه أننا 
من حي ربيعة» ولا يمكن مجيئها إليك إلا في الشهر الحرام لحيلولة مضر بيننا وبينك» ولفظ 
«المشكاة»”"' عن المتفق عليه بلفظ البخاري: «إنا لا نستطيع أن نأتيك إلا في الشهر الحرام» 
وبيننا وبينك هذا الحي من كفار مضر)ء الحديث. 

[؟] وهي الأوعية الأربعة الواردة في جل الروايات: الدباء» والحنتم» والنقير» والمزفت. 

1 وبذلك جزم البيضاوي كما حكاه عنه الحافظ في «الفتح» إذ قال: قال البيضاوي”“: الظاهر 
أن الخمسة المذكورة هاهنا تفسير للإيمان» وهو أحد الأربعة الموعود بذكرهاء والثلاثة الأخر = 


.)7١9/1١( و(«عمدة القاري»‎ ) 3١ /١( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 
AV) (؟) «مشكاة المصابيح»‎ 
(۳/0 «فتح الباري»‎ (۳) 
.)6١/1( «تحفة الأبرار»‎ ):( 








الات شان 1۹۷ 
ع 2 4 ص rha‏ ا نحت قا ته 5 ت 0 ا 
خا فة قتيبةء ٿا حماد بن رَيِدِ عن اپي جمرَةء عن ابن عباي» عن النيي 5 


ر 


9 2 aa & E 
3 


م0 اش 


e‏ ا صر بن عِمرَان. و قل قد روا د مجو عن ابي مر 
e EEO‏ لا لله اأ الله وَأنّي رَسُولُ الله 
اریت 


أ 


الإيمان المفسر بالأربعة المذكورة بعدهاء وهذا الذي ذكرنا أسلم ما قيل في توجيه 
الحديث» وبذلك يصح إيراد الحديث هاهناء وبه تظهر مطابقة الترجمة» وأما ما قال 
الشراح في توجيهه بأن الإيمان بالله مفسر بالشهادتين فحسبء وإقام الصلاة وإيتاء 
الزكاة وأداء الخمس الثلاثة الباقية منهاء وقيل!؟: الإيمان مفسر بالشهادتين فقط 
والثلاثة المذكورة بعدهماء وهي إقام الصلاة» وإيتاء الزكاة» وصيام رمضانء كما هو 


= حذفها الراوي اختصاراً أو نسياناًء انتهى. وسيأتي إليه الإشارة في كلام السيد جمال كما 
حكاه القاري" لكن الحافظ لم يرتض بهذا التوجيه. 

[1] هذا هو المشهور عند الشراح في تفسيره» كما حكاه القاري وغيره من عامة مفسري الحديث؛ 
ففي «المرقاة»: قال ابن الصلاح: قوله: «أن تعطوا» عطف على قوله: «بأربع» فلا يكون 
واحداً منهاء وإن كان واحداً من مطلق شعب الإيمان: انتهى. فيكون هذا من باب زيادة الإفادة» 
قال الطيبي “: في الحديث إشكالان: أولهما: أن المأمور به واحد والأركان تفسير للإيمان = 


)١(‏ في نسخة: «وذكر). 

(۲) انظر: «مرقاة المفاتيح» .)١١۳/١(‏ 
7 «مرقاة المفاتيح» .)١١۳/١(‏ 

(5) «شرح الطيبي» .)551١/5(‏ 








5 الكوكب الذي 
167 :ف سوم افاي 2 ا 1 بخ 2 و 19 14 4 2 ٠‏ 
سَمعت قتَيبة بن سَعيدِ يقول: ما رايٿ مثل هو ۽ المَقَهَاءٍ الاشرّاف 

2 0 د کے 0 م ۶ ا را‎ ٤ 
الارَبَّعة: مَالِكِ بْن أنس» وَاللِيثِ بن سَعْدْء وَعَبادِ بن عَبادِ المهلينء‎ 


2 رت 500 


مذكور في رواية الصحيحين تتمة الأربع» ثم زاد بعدها من عنده خامساًء وهو أداء 
الخمس» ففيه أن الأمر لو كان كذلك لما أورده المؤلف في هذه الترجمة» إذ لايعلم 


= بدليل قوله: «أتدرون مأ الإيمان»»وثانيهما: أن الأركان المذكورة خمسة وقد ذكر أولا أربحةء 
وأجيب عن الأول بأنه جعل الإيمان أربعة نظراً إلى أجزائه المفصلةء وعن الثاني بأن عادة 
البلغاء إذا كان الكلام منصبًا لغرض من الأغراض جعلوا سياقه له» وكأن ما سواه مطروح» 
فهاهنا ذكر الشهادتين ليس مقصوداً لأن القوم كانوا مؤمنين مقرين بكلمتي الشهادة» انتهى. 
ويدل عليه ما في رواية للبخاري: «أمرهم بأربع ونهاهم عن أربع» أقيموا الصلاة» وآتوا 
الزكاةء وصوموا رمضان» وأعطوا خمس ما غنمتم» ولا تشربوا في الدباء والحنتم والنقير 
والمزفت)» قال القاري: وبهذه الرواية تندفع الإشكالات» وترجع إليها التأويلات» لكني 
ما أقول ما قاله الطيبي من أن ذكر الشهادتين ليس مقصوداًء بل أقول: هو المقصود بالذات» 
وإنما المذكورات بيان شعبها المعظمة وأركانها المفخمة» ومحمل كلام الطيبي أنه ليس 
مقصوداً من الأربع؛ بل هو جملة معترضة؛ وقال السيد جمال الدين”": قيل: هذا الحديث 
لا يخلو عن إشكال لأنه إن قرئ: «وإقام الصلاة» إلخ» بالرفع على أنها معطوفة على شهادة 
ليكون المجموع من الإيمان فأين الثلاثة الباقية؟ وإن قرئت بالجر على أنها معطوفة على 
قوله: بالإيمان يكون المذكور خمسة لا أربعة» وأجيب على التقدير الأول بأن الثلاثة الباقية 
حذفها الراوي اختصاراً أو نسياناًء وعلى التقدير الثاني بأنه عد الأربع التي وعدهم ثم زادهم 
خامسة» وهي أداء الخمس لأنهم كانوا مجاورين لكفار مضرء وكانوا أهل جهاد وغنائم» - 


00 «صحيح البخاري» ركلا ك). 
(۲) «مرقاة المفاتيح» ولا *15). 
(۳) انظر: «مرقاة المفاتیح» .)١١۳/١(‏ 








أَبْوَابُ الِايِمَان 1 
قال فَكَيبَة تب ونا زى ان تزجع کل يم من عند عَبَادِ حَدِيَيْنِ وعَبَا 
اد DES‏ بْنِ أبي صُفْرَة. 


(7) يَابَ ما جَاءَ في اکال الوِيمَانٍ وَزِيَادَتِهِ وَكُقُضَانِه0) 


5 - حكن أَحْمَدُ بن مَيع البَْدَاد ديعيل بن عليه نَا خَالِدٌ 
الحَذّاك عَنْ أبي قِلَابَكَ عَنْ عَائْمَةَ قَالّث: قَالَ رَسُولُ الله يل: إن مِنْ أَكْمَلٍ 


- 
اص 


ا خُلعًا خُلْنًا وَألطَمْهُمْ بأَهلِه). 

وَفي اباب عَنْ أبِي هُرَيْرََ یں بن مَالِكٍ. 
منه بهذا التوجيه دخول الفرائض في الإيمان حتى يتم استدلاله. فصنيعه هذا وكذا 
صنيع أستاذه البخاري!'! يدل على ما ذكرنا من توجيه الحديث. 


قوله: (من عند عباد بحديثين) وذلك لما له من الفضل على غيره. 


[ - بَابُ ما جَاءَ في اسْتِكْمَالٍ الإِيمَانٍ وَزِيَادَهِ وَنْقْضَانِه] 


- انتهى. وفى ذلك أقوال أخر ذكرها الحافظ 7" وغيره كقول ابن العربى: يحتمل أن يقال: إنه 
عد الصلاة والزكاة واحدة لأنها قرينتها فى كتاب الله» وتكون الرابعة أداء الخمس. 

[] إذ بوب على الحديث «باب أداء الخمس من الإيمان»» وهذا كالصريح في مختار الشيخ بأنه 
عد آذاء الخسن أيضاً من أجزاء الأيماث» فها قبل بالطريق الأولى. 


[1517إن في الكبرى: 5 416) حم: 5/ /الاء تحفة: 15196 . 

)١(‏ قال العيني في «عمدة القاري» :)١١١7/١(‏ هذا على تقدير دخول القول والفعل فيه ظاهرء 
وأما على تقدير أن يكون نفس التصديق فإنه أيضًا يزيد وينقصء أي: قوة وضعفاًء أو إجمالاً 
والعيياة؛ ا عي مادم الزن ا کا ی انی ای 

09 «فتح الباري» (۱۳۳/۱). 








اوک الدري 
هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ وَلَا نغ فُ لأبي قِلَابَة سَمَاعَا مِنْ عَائِمَةث 


َك وا و لِعَادْمَةعَنْ عَائْمَة 
َيْرَهَدًا الحَدِيته وَأبُو قاب اسْمُهُ عَبْدُ الله ْن رَيْدِ الْجَْمِيُ. 
حَدَكَنا ابُْ أي عْمَنٌ نا سْفْيَانُ بْنُ عُيَدئة قال ذَكرَأيُوبُ اليائ أا 
بَدَ كَقَالَ: كانَ وَاللّه مِنَ المُقَهَاءِ دوي الْأَلَْاب. 


ع 
ع اچ نر هو هو 


5 - حَدَكَنا أَبُو عَبْد الله هُرَيْمُ بْنُ مِسْعَرٍ الأ وق التزيزئ» ا 


ًَ ىه 
- 
ا 


0 
أنّ يَسُولَ الله يل حخَطَبّ النّاصَ قَوَعَطهُمْ تم قال: اا جر النشاء كدق 
ان كرك كر » فَقَالَتِ ام حر بن وي 6ل جا رثول اله قل 


رة َعْنِكُنَّ» يَعْنِي وَكُفْرِكُنَّ العَشِيرَ». فَالّ: 'وَمَا رَأَيْثُ مِنْ نَاقِصَاتٍ عَفْلٍ 


قوله: (رضيع لعائشة) ليس الرضيع هاهنا بمعناه المشهور وهو المرضع» بل 
المراد بذلك أخوها رضاعاً. 


قولنة سی وکر الم 


[] بياض في الأصل بعد ذلك» ولعل الشيخ أراد توضيح ألفاظ الحديث كما يظهر من «الإرشاد 
الرضي» إذ بين هاهنا كثرة تلون أمزجتهنء وكثرة شكواهنء وقلة صبرهن» حتى ورد في 
أحاديث الكسوف: «لو أحسنت إلى إحداهن الدهرء ثم رأت منك شيئاً قالت: ما رأيت منك 
خيراً قط». قلت: ويحتمل أن الشيخ أراد بيان وجه زيادة لفظ يعني» فإن ظاهرها يوهم أنه 
تفسير لقوله: «لعنكن»» وليس المقصود ذلك بل الغرض أن الراوي نسي تعبير الشيخ, فنبّه 
بلفظ «يعني» على أنه مراد الشيخ لا لفظه. 


. ۱۲۷۲۳ تحفة:‎ «VT /Y ن فى الكبرى: او حم:‎ ۰ l117] 








أَبْوَابُ الايِمَان 8 
ودين آل دوي الألبَابٍ وَذَوِي الاي مِنْكُنَ» فَالتِ امْرَأة مِنْهُنَّ: وَمَا 
فصان عَقْلَهًا ودبيها؛ كال: لشَهَادَةٌ امْرَأَكيْنِ مِنْحُنَّ بِشَهَادَةِ َجُلِ» وَنْقَصَانُ 
A a‏ ل إخداكع الكلاك وال :: بَعَ لا فُصَلّيا. 

ایغ یکو غ 

4 - حَدئتا أَبُو كرَيْب ا رک عَنْ سفْيَانَ عَنْ سهَيّلٍ أبي صَالِحء 
لاطراك وااو م عَنْ أَبِي هْرَيْرَة قالَ: قال يَسُولُ الله ل: 
١لإيمانُ‏ بطع وَسَبْعُو E‏ تاها إِمَاطةُ الأدّى عن الريق ولا 
ا إِلَهَ إلا الله). 


3 


م ا 


هد حَدِيثُ حَسَنَّ صَحِيمٌ وَمَكَدَا ف أى شالب ع3 
عَبْدِ الله بُ دِيئَاِ عَنْ أبي صَالِِ كوأ فور 

قوله: (وما نقصان عقلها) إنما عنت!!! بذلك أمارة على ما ادعاه النبي ية من 
نقصان العقل والدين» لا نها أرادت بذلك لِميّتهء فإن المتبادر من قوله: «ما نقصان 
عقلها» أي: ما رأيت من نقصان عقلها ودينها يا ن نبي الله حتى قلت ذلك؟ وبذلك 
تظهر المطابقة بين السؤال والجواب. 


]1١[‏ حاصله رفع إيراد يرد على ظاهر الحديث» وسكت عنه عامة الشراح» وهو أن السؤال بما 
يكون عن حقيقة الشيء ولمهء وعلى هذا فلا يطابق الجواب السؤال» وحاصل الدفع أن 
السؤال هاهنا ليس عن اللم» بل عن الآثر المرتب عليه كما هو المتبادر من قوله: «ما نقصان 
عقلها»» وهو في معنى قوله: ما رأيت من نقصان عقلهاء وعلى هذا فلا خفاء في تطابق 
السؤال والتجواب. ٠‏ 


1خ م IVT ao‏ ن: 0٩۹۵©‏ جه: لاه حم: »” تحفة: ۱۲۸۱٩‏ . 








ا الكومب الدَرَِيِ 
ع غَرِيَةٌ ب الحَدِيتَ عَنْ أبى صَالِحء کس 
عن الَّبِيّ قال: «الوِيمَانُ ا ياي نّ يَايا). 


ع له صر مو عدبي 


چک ق ا a‏ فر کے ء 
جحد 3 ا ا 2# EE ls‏ 
بذلك قتيبَّة» نا بكر بن مصَرَ E E‏ 
٤ 4 ۴‏ 0 و چ 1 د 
صالج» عن أي هرد 2 عن النبى 245 ا 
6 
(0) يَابٌ ما جَاءَ الْحَيَاءُ مِنَ الوِيمَانٍ 


ع 


5 


06 - حَدََّنَا ابْنُ أبِي عْمَنَ وَأَحْمَدُ بن نیع الْمَْتّى وَاحِده قالا: 
ٿا سيان بُ عَيَينَةه کی ایا ا کی ابید أن سول الله ل مك 
هو بط أَحَاء في الحَياءء قال يَمُولُ الله كلل «الحَيَاءُ مِنَ الإيمَان». 


َّ 


قال ايد ين مَنِيع في حديثه: ل لحي هه سيِع د يَعِظْ E‏ 
ا ا ا 


قوله: (وهويعظ أخاه فى الحياء) أي: كان" يأمره بتركهاء ويمنعه من الاستحياء. 


Nk e f i »‏ 6 ا 
[] قال الحافظ ”": لم عرف اسم هذين [الرجلين] الواعظ وأخيه» وقوله: «يعظ» أي: ينصح 
أو يخوف أو يذكرء كذا شرحوه» والأولى أن يشرح بما في البخاري7" في «الأدب» بلفظ: 
يعاتب أخاه في الحياء يقول: إنك لتستحبي حتى كأنه يقول: قد أَضَرٌ بك» ويحتمل أنه جمع 
الوعظ والعتاب فذكر بعض الرواة ما لم يذكره الآخرء زاد في «الإرشاد الرضي» أن الرجل 
المذكور كان يستحيي في المعاملات من البيع والشراء وغيرهماء فمن يشتريه نسيه أو يعطيه 

أقل من ثمن الشيء لا يرد عليه حياء» فعاتبه على ذلك أخوه ورد عليه النبي كَلِلةِ. 


اا ٤م‏ كلل د: هلاق ين ١77‏ م جه: /20 حم: ۲ تحفة: 1۸1۸ . 
)١(‏ زاد في نسخة: «في الحياء». 

.)۷ ٤ /١( «فتح الباري»‎ (۲( 

)۳( «(صحیح البخاري» .)٦۱۱۸(‏ 








أَبْوَابُ الايِمَان ۹۳ 
ا ت ی کے و 
وني الاب ع ابي هرر 
ف نات ما جَاءَ في خُرْمَةِ الصلاة 


7 - حَدَّننَا ابْنُ أبِي عْمَرٌ نا عَبْدُ لله بْنُ مُعَاذٍ الصَنْعَانيٌ» عَنْ مَعْمَرِ 
عن عاصم ڊ بن أبي النّجُودِء عَنْ أبي وَائِلِء عَنْ مُعَاِ بي جَبَلٍ قَالَ: كُنْتُ مَعَ 
الي كفي فر أت تا قي ناوشن مين شات 2 
خبرني خيرني بِعَمَلٍ يُدْخِلْنِي الجَنَةَ وَيُبَاعِدْنِي عن الَا قَالّ: «لَقَدْ ا 
E 0‏ اكات تب لله ولا خرف به يق وي 
الصّلاك وَيوْنٍ الوك وَتصُومُ رَمَصَادَه وََحُجٌ بيت كم قال: فألا أَدنُكَ عَلَى 


اراب الخير؟: الصومُ جتّة لا جِنَةَء وَالصَدَفَة لتو E‏ اتاو 
۸ - باب ما جاء في حرمة الصلاة 


ع 


قوله: (ثم قال: ألا أدلك على أبواب الخير؟) إنما ذكر ذلك1ا؟ دفعاً لما عسى 
أن يتوهم من أن المذكور من الصوم والصلاة وغيرها شيء يسير يفعله كل أحد. فلا 
يكون له وقع/"! في القلب» وكذلك كان النبي مَك قال له: «إنما سألت عن عظيم» 


1 حاصل كلام الشيخ أن النبي بي نبّه على الأمور المذكورة من الصلاة والصوم وغيرهما 
ولا بقوله: «سألتني عن عظيم»» ثم بقوله: «ألا أدلك على أبواب الخير؟»» والمراد بالأمور 
المعدودة بعد هذا هي النوافل كما يدل عليه السياق» وعلم منها حال الفرائض بالطريق الأولى. 

[؟] أصل الوقع المكان المرتفع في الجبل» والمراد هاهنا توهم أن الأمور المذكورة لعمومها لم 
تقع في قلبها بموقع عظيم. 


[51] جه: 91/7 ”, ن فى الكبرى: 45 حم: 7171/4 تحفة: ۱۱۳۱۱ . 








ئ ھک دري 
0 ئ على بل تا a ۱1: e‏ قال اأ ل 


وإنه ليسير على من يسره الله» إلخ» ليعلم أن ما ذكره هاهنا إنما هو شيء عظيم» 
يكفي في كونه سبب الدخول في الجنة والخروج من النار» د ثم اعلم أن المذكور في 
الوهلة!'! الثانية إنما هو بيان النوافل إلا أنه يعلم به حال الفرائض بالطريق الأولى. 
فإن صدقة النفل لما كانت تطفى غضب الرب» وصوم النفل كان جنة من النيران 


ا 


قوله: (ثم تلا 9 نتجاق جِنُوبْهُمَ 4) إلخ» هذه الآية ظاهرها أنها في التهجدا", 
وقيل: بل عنى 1" صلاة الأوابين» فإن العرب سيما أصحاب العمل منهم كانوا معتادين 
للاضطجاع بعد العشاء الآول» ولذلك نهوا عن النوم قبل العشاء الآخرة» فالتجافي 


[1] قال المجد''": لقيته أول وهلة ويحركء وواهلة: أول شيء. انتهى. والمراد في كلام الشيخ 
من الوهلة الثانية ماذكر في الرواية من قوله: «آلا أدلك على أبواب الخير؟»» والوهلة الأولى 
هي ما ذکره من قوله: «لقد سألتني عن عظيم» إلخ. 

1 كما هو مقتضى حديث الباب» وأخرج السيوطي في «الدر» عدة آثار مؤيدة لذلك. 

1 كما أخرجه السيوطي”' بطرق كثيرة عن أنس وغيره» ففي رواية عن أنس: نزلت فينا معاشر 
الأنصارء كنا نصلي المغرب فلا نرجع إلى رحالنا حتى نصلي العشاء مع النبي َل وفي 
أخرى له قال: كانوا ينتظرون ما بين المغرب والعشاء يصلون» وفي أخرى له قال: كان قوم 
من أصحاب رسول الله 4 من المهاجرين الأولين يصلون المغرب» ويصلون بعدها إلى 
E O N‏ 
عن ابن المنكدر وأبي حازم قالا: هي ما بين المغرب والعشاء صلاة الأوابين 


.)۹۸۷ «القاموس المحيط» (ص:‎ )١( 
.)٥٤١/١( «الدر المنثور»‎ )۲( 








أَبْوَابُ الايِمَان ۰0 
كله وقسرون وذِرْوَةِسَنَامِه؟؛ قُلْتُ: بَلَى يَا رسُولَ الله قَالَ: را ِالإِسْلَام 
pA EE‏ ودر ُسَنَامِهِ الجهَادًاء ثُمَّ قَالَ: ل Î‏ بيلاك دَلِكَ كُلّد؟) 


3 ےک ا ل کف عَلَيْكَ هَدَاا» فَقُلْتُ: يا 
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ت 


يي الله ونارو و ا «تڪلشكَ ٤ E‏ قل 

اقا ی ضتر اذ ال نن ونر eT‏ 
لي 0 
اول الا ھر 

قوله: (وذروة سنامه الجهاد) فإن إعلاء كلمة الله التي هي الإسلام إنما هو به. 

تله (وإنا المواعتون باتكل بزل 


[3]نيافن فى المتقول غنه» وما يظهر بملاخظة «الارشاة الرضى» وغيرة أن معاذا رضى الله غنة 
توه من الآمر يكل اللسان الموالغلة يكل ها يك الرسل واد فال بالات ولي 
النبي ية بقوله: «حصائد آلسنتهم» أنه قد يكون سبباً لدخول النار» قال القاري”: شبّه ما 
يتكلم به الإنسان بالزرع المحصود بالمنجلء وهو من بلاغة النبوة» فكما أن المنجل يقطع 
ولا يميز بين الرطب واليابس والجيد والرديء»؛ فكذلك لسان بعض الناس يتكلم بكل نوع 
من الكلام حسناً وقبيحاًء والمعنى لا يكبّ في النار إلا حصائد ألسنتهم من الكفر والقذف 
والشتم والغيبة والنميمة والبهتان» والاستثناء مفرغ» والحكم وارد على الأغلبء انتهى. 


|۷ ]جە: ۲ ۰ ۸» حم: / 07 تحفة: ED‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» .)١185/١(‏ 








3 لكوك الذي 
َيْكُمُ البجُلَ يَتعَاهَدُ ا د قَاشْهَدُوا لَه بالإِيمَانِء فَإِنَّ الله يَقُولُ: اه شر 
مسجد د الله ا پال و دږ ر وَأقَام اة د ا ا 14 
اليه [التوبة: ۸[. 


(9) بَابٌ ما جَاءَ في تَرْكِ الصَّلَاةٍ 
8 - حَدَّننا قتَيْبَة يبه ا جَرِينٌ وَأَبُو مُعَاويَةَ عَن الأَعْمَشٍ في كن أن 
میات عن جاب أ الب ل َل د بَيّىَ الكُفْر وَالوِيمَانٍ ترا ك الصَّلاة). " 
ووج سيق نا عات N‏ عل بِهَدًا الإِسْتَادٍ 
تَحْوَهُء قَالَ: «بَينَ العَبّدِ وَيَيْنَ الشَرْكِ أوالسشفر ةزه 
Fe‏ 


قوله: (بين الكفر والإيمان ترك الصلاة) قد تكلفوا!'' في توجيهه مع أنه 
مستغنى عنه» فالمراد أن فرق ما بين الكفر والإيمان ترك الصلاة» فمن ترك الصلاة 
دخل في الكفر» ومن لم يتركها کان مؤمنا. 
1 إذ جعلوا متعلق (بين) محذوفاً كما في الحاشية عن ابن ن الملك إذ قال: تقديره تركها وصلة بينه 
وبينه» وقال الطيبي”: ترك الصلاة مبتدا والظرف المقدم خبره» ومتعلقه محذوف» قدم ليفيد 


الاختصاص» والظاهر أن فعل الصلاة هو الحاجز بين العبد والكفر» وحاصل ما أفاد الشيخ أن 
ترك الصلاة من علامات الكفرء كما أن فعلها من علامات الإيمان» فهو الفارق بين آثارهما. 


[5514]م: الى حم: "/ الال تحفة: ۲۳۰۳ . 
[51"؟] انظر ما قبله. 
)١(‏ «شرح الطيبي» (۳/ .)۸٦۷‏ 








أَبْوَابُ الِايِمَان ۹۷ 
هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيمٌ لام نا طَلْحَةُ بْن نَافِع. 
ا ا ل جَابِرِقَال: 

سول الله بلِ: «بَيْنَ العَبْدِ وَيَيْنَ الحُفْرِ تَرْكُ الصّلَاوا. 
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واو و قد هق 2 ةة ق ا نو عت 


a sS 

- حَدََتا ار غار الس بن يْثْه وَيُوسْفُ بْنْ عِيسَى) قَالا: 
ا القطل بن ُومى عن الین ی اقب ح رکت ابو ما تحنو ب 
غيلاق تال نا عَلِنُ بُنُ الحُسَيْنِ بْن وَاقِِ عَنْ أَبِيهه ح وكا مُحَمّدُ بْنُ عَلِيَ 
ابن الحَسَنٍ الّقِقَئُ؛ وَمَحْمُود بن عَيْلانَه قالا: ا عَلِيْ بُ الحَسَنٍ بن شَقِيق 
ن اَن بن راق عَنْ حب لله بن بريد عن ابيد :قال سُولُ الله له: 
A‏ الي 0 متهم الصَّلَاةُ فَمَنْ تَرَكَهًا فَقَدْ حَمَرًا. 

وف الاب عن یوان 

6 - حَدََنَا قُتَيْبَة نيك ناشين الْمُقطَل: عَنِ الجُرَيرِيّء عَنْ عَبْدِ الله 
ابْنِ هَقِيقٍ العْمَيْلَِ قَالّ: كَانَ أُصْحَابُ مح فشتر به لا REN‏ 
طن اكرام 

قزله :ورك كدر غير الصلاة) آى: مم آر كال 1 


]١[‏ أي: في شدة القبح» أو علامة الكفر كما تقدم» أو نوع من آنواع الكفرء فإن الكفر والإيمان 
كليان مشككان كما تقدم في محله. 


[55]م: "الى د: للاكةءن: 5ك جa: VA‏ ا حم: 03/4/19 تحفة: ك5 . 
۲۱1 ]ن جە: ۰۷٩4‏ ١ا.حم:‏ 034757/0 تحفة: .195٠‏ 
[1"]ش:0555' تحفة: لكهل١.‏ 








الکو الذري 
)٠١(‏ بَابّ 

+3 - حَرَّكَنَا قُكَيْبَُ نَا اللَيْتُء عَن ابن الهادِء عن مُحَمَّدٍ د بن إبراهيم + بن 
الفارع 1 ام تاتريش اناري ا ل الله ل 
EEE‏ طَعُمَ الوِيمَانٍ مَنْ رَضِي ب باللّه رَنّاء وَبِالإِسْلَام ديتاء وَيمَحَمَّدٍ بيا 

ما خد چ 

4 = بق أبِي عْمَنَ نا عَبْدُ الوَهّاب التَقَفِنُ؛ E‏ 
أبِي قلابة عَنْ أَكْين بْن مَالِكِ أن و له يك قال: ات ا ف فيه 
وَجَدَ بِهنَّ طَعمَ الوِيمَانٍ: مَنْ كَانَ الله و ور و عت ليه وكامو فقا زان 
جب اء لا جنه إلا شه وأن بسر أن ُو في المشفر بغة قد له 

مِنْهُ كما يَحْرَهُ أن يُقُدَفَ في الَار. 
هدا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ وَقَد رَوَاهُ قَتَادَهُ عَنْ كين بْن مَّالِكِء عَنٍ 
٠١[‏ - بَابٌ] 

قوله: (من رضي بالنه ربًا) إلخ» أي: وجد بهذه الثلاثة غنية ورغبة عن جميع 
ما سواهاء ففي الرضا المذكور هاهنا شدة" أ نسبة إلى الرضا المستعمل في لغتنا. 
[1] يعت أن مراتب الرضا تكون متفاوتة جذّاء وأكثر ما يستعمل عندثا بمقابل السخط بمعتى لا 


يسخط عنه ولا يكرهه» وليس هو مراد الحديث» بل المراد فيه أعلى درجاته المثمر لحب 
الشيء وإعجابه ليترتب عليه ذوق طعم الإيمانء فلله در الشيخ ما أدق وألطف ما قاله. 


1[ حم 5/١‏ تحفة: 0۱۲۷. 
1 :م جه: 2571777 حم: ١‏ تحفة: 9155. 








أَبَوَابُ الايِمَان ۹ 


)۱١(‏ باب لا يني الراني وهو مَؤْمِنْ 


ه4 0 


- حَدََّنَا أَخْمَدُ rs‏ 
صالج» عن 9 هُرَيْرََ كَالّ: قَالَ رَسُولُ الله كَل «لّا يَرْنيِ الرّاني وَهُوَ مُؤْن 1 
وَلَا يَْرِقُ السَّارِقٌ وَهْوَ مُؤْمِنُ؛ وَلَحِنٌّ التَّوْبَةَ مَعْرُوضَدًا. 

وني الاب عَنٍ ابْنِ عباس وَحَائْمَهَه وَعَبْدِ الله بْنِ بي أَؤق. 

حَدِيتُ أبي هُرَيْرَهَ حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجْه. 

وَقَدّ رُوِيَ عَنْ ا هُرَيْرَكَ عَنٍ النَِيَ َي قَالَ: «إدَا رَقَ الْعَبْدُ حَرَحَ مِنْهُ 
الْوِيمَانُ فَكَانَ قوق راس الات 5ا إذا خَرَجَّ مِنْ لك الْعَمَلِ غاد ليه الْإِيمَانُ )ل 


روي عَنْ أبي جَعْمَرِمُحَمّدِ بن عَلِيَ أَنَهُقالَ: في هذا خُروجٌ مِنَ الوِيمَانٍ 
إلى الإشلام. 


[1- باب لا ب يني الرَاني وهو ممن 
قوله: (في هذا خروج من الإيمان إلى الإسلام) يعني أن مقتضى الإيمان الذي 
هو العقد القلبي إنما كان أن لا يرتكب ذلك. فإن من علم أن النار محرقة لا يمسهاء 
فعلم بارتكابه الكبيرة نقص في اعتقاده» وقصور في كمال إيمانه» لكنه مع ذلك مقر 
بما يجب الإقرار به من التوحيد والإيمان بالكتب والرسل إلى غير ذلك فكان مسلماً. 


[1]خ: «OV ipo‏ د: 5ق ن: ١‏ لارق جه 177و الى حم: ۷/۲ تحفة: 579 17. 

[*]د: 0۹ . 

)١(‏ قال القاري :2)375/1١(‏ الواو للحال» وظاهره دليل على أن صاحب الكبيرة ليس بمؤمن» 
وأصحابنا أَوّلوه بأن المراد المؤمن الكامل فى إيمانه» أو ذو أمن من عذاب الله تعالى» أو المراد 
المؤمن المطيع لله» يقال: أمن له: إذا انقاد را او ال رجور رعا رال ار ارکب 
هذه الكبائر بسوء العاقبة» انتهى. 





5 انکر ادر 

وَقَدَ ١‏ روي مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عَنِ الَّبيَ كَل أن قا في الزَّنَا وَاسَّرِقَة: امَنْ 
شاك يذ كك کک ایم ع لک ھر کگ 5ای تن ات ین اة 
هَيْنَا فَسَتَرَُ الله عَلَيْهِكَموَإِلَى الله َعَالَى» إِنْ ضَاءَ عَدّبَه يوم الْقِيَامَةِوَإنْ ا 
e»‏ ری ذَلِكَ عَلِنُ بْنُ أبي طَالِبء وَعْبَادَُ نْنُ الصَّامِتِ وَخْرَيْمَةُ بن 

e‏ ية بن ابي المَقَر خد ن عَبْدِ عَبْدِ الله المَمْدَانِيُ 
تَا حَجَاج ي مُحَمَّدِ) عن يوس بن اس إسحَاق» عن ن ابي إِسحَاقٌ الهَمَدَانيٌ 
عَنْ أبِي جُحَيْفَكَ عَنْ عَلِيّ بن بي طَالِب» عَنِ النَّبِيّ 44 قال: 0 
حَدًا فَعْجَلَ غ5 ُفُويََهُ في انه اهَل مِنْأَنْ ين عَلَى عَبه العُقُوَة في 
الكبوو يكن E‏ وهنا هذا الل الذي أن يكرة 
في سىء قد عَمَا عَنْدًا. 


قوله :(شسفرة الله ضلية وغشاغنه) فيه د ل شق" أبناء على ظاهر العلم» والأصل 
أن العبد إذا أذنب فأقيم عليه الحد. فالظاهر من حاله أنه يتوب بعد ذلك» ولذلك لم 
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يذكر فيه إلا شقا واحدأء وهو أنه إذا عجل عقوبته في الدنيا فالله أعدل من أن يثني على 

عبده العقوبة» وكذلك في الشق الثاني شقان إما أن يتوب العبد بعد ستره تعالى أو لا 

يتوب» والمذكور منهما واحد. 

1 حاصله أن الشقوق هاهنا أربعة: الشقان في إقامة الحد: التوبة وعدمهاء والمذكور هاهنا هو 
الأول؛ لأن الظاهر من حاله أنه يتوب بعد الحد لا محالة؛ لأن مقتضى الإيمان أن يتوب بدون 
التنبيه» فكيف بمثل هذا التنبيه والزجر الذي هو الحد, فعدم إيراثه التوبة مستبعد جدًاء فلذا - 


[۲٦۲ [‏ جە: £ ل حم: ١‏ تحفة: "1" 2.1٠١‏ 
)١(‏ وقع في الأصل زيادة لفظ «نا» بين أبي السفر وأحمدء وهو غلط؛ لأن أحمد بن عبد الله 
الهمداني هو اسم أبي عبيدة. 








اتا لضان تلض 
هدا حَدِيتُ حَسَنّ غَرِيبٌ. وَهَذَا قَوْلُ أَهْلٍ الهِلّم لا تَعْلَم أَحَدَا كَئَّرَأَحَدًا 
لزا رة ورُب الخنر. 

5 ج ان ا 

۷ - حَدَّنّنا قُكَيبَةٌ ااا يقي ابْنِ ع جْلَانَ» عَنٍ المَحمَاع» عَنْ أبِي 
صَالِحء عَنْ أبِي هُرَيْرة قَالَ: ل سول الله عليه ١‏ . لم من سَلِمَ الْمُسْلِمُونَ 
من لِسَاِِ يد وَاؤ من َه اناس عَلَى ماهم وَأَْوَلي؛ 

وَيُرْوَى عن النييّ ع س َي N‏ أَْصَلُ؟ ا مَنْ سَلِمَ 
الْمُسْلِمُونَ مِنْ لِسَانِهِوَيَدو. 

۸ - حَدََنَا ا الجَوْهَرِيٌ» نا أبُأسَامَكَ عَنْ بريد 
ابن غبك اللّه بن أبِي 06 عن ا و أبي برد عن ي أَيِي موسّی الأَمْعَرِيٌ: 0 
A‏ والتشلبية قان :امَنْسَلِمَ المسْلِمُونَ مِنْ لِسَانِهِ وَيَدِو). 

ها حَدِيثُ صَجِيځ غَرِيبُ ِن حَدِيث أي مُومَى الأمَْرِي عن اللي ة. 

وفي الاب عن جَابرء راي مُوسَى» وَعَبْدِ الله بن عَمْرِوٍ 


= اكتفى بذكره ولم يذكر الشق الثاني وهو عدم التوبة لاستبعاده» وكذلك في حالة الستر شقان: 
التوبة وعدمهاء والمذكور هاهنا هو الأول كما يدل عليه لفظ «عفا عنه)» ولم يذكر الشق الثاني 
لظهوره بالتأمل. 


۷1 ]ن ٥‏ حم: ۲/ ۹4 تحفة: .١78515‏ 
1اخ ۱م ۲ ن: 1۹۹4 تحفة: A‏ 








۲۱۲ الک الدری 
(۳) باب ما جَاءَ 


أنَّ الإِسْلَام بَدَا حَرِيبًا وَسَيعُودُ حَرِيا 

۹ - حَدَكنا بو كُرَيِ» ا حفص اتحيافه ظو الا عمد أي 
0 ا E‏ بن تتكيو قال قال وقول ابل 17 
ِن السلا غَرِيبًا وَسَیَعُودُ عَریبًا گَمَّا بدا فظوت لِلْعُرَبَاءِ). 


رفي البَاب ۰ و 0 با أبن" وَعَبّدٍ الله 5 
o‏ ق 


مِنْ حَدِ نيك حف كن حتاف كن الأخدورء e‏ 7 2 
TS‏ 
ا ا يی کید ِ الرَحمَنِ» 0 اسای : 7 5 5 


في تن عند ال ن ڪرو قن ڪڌ ف لد ني ملح عن بد عن 
أنَّ وَسُولَ الله ككِ قَال: (إِنَّ الدَّينَ لَيَأرِؤ إِلَى الحِجازه" كما تأرِرُ الحَيّةُ 


سے ت 


ت 


۲۹1 ] جە: ۹۸۸ حم: ١‏ تحنفة: .94631١‏ 

[ ۰ ]1 تحفة: ۱0۷۷۸ . 

)١(‏ قال التوربشتي: يريد أن الإسلام لما بدأ أول الوهلة نهض بإقامته والذب عنه ناس قليلون 
من الصحابة» فشردوهم عن البلاد فأصبحوا غرباء» أو فيصبح أحدهم معتزلا مهجورًا 
كالغرباء» ثم يعود آخرًا إلى ما كان عليه لا يكاد يوجد من القائلين به إلا الأفراد» انتهى. 
«مرقاة المفاتيح» /١(‏ 547 ؟). 

(0) أي: يأوي وينضم وينقبض ويلتجئ إليه والمراد أن أهل الإيمان يفرون بإيمانهم إلى المدينة 
وقاية بها عليه» أو لأنها وطنه الذي ظهر وقوي بهاء وهذا إخبار عن آخر الزمان حين يقل 
الإسلام» التهى: كذا في «المرقاة) (1/ "1 ). 








اله 0 
ل 4 اء يِن" الدَينْ ِن الجِجَازمَعقِلَ الأروبةٍ” يِن رأ 0 
NT‏ َيَرْجِمُ عَرِيبًاء قَظوتي لِلْعُرَباءِ الَذِينَ RE‏ ر 
الاش مِنْ بَعْدِي مِنْ سُنّتي). 


(14) بَاب ما جَاءَ في عَلَامَةٍ الاق 


١‏ - حَدَكناأَبُوحَفْصٍ عَنْرُو بْنُ عَلِيٌ نَا يَحْيَى بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ قَيي؛ 
عَنٍ العلاء بن عَبْدِ الحم عَنْ أي عَنْأبِي هُرَيْرَةقلَ: قال شو الله لله كل 
3 انى ات إِذَا حَدَّتٌ كدب ودا وَعَدَ أَخْلَفَء وَإذَا انين خَانَ). 


٤‏ - باب ما جاء فى علامة المنافق 


قوله: (آية!'! المنافق ثلاث) ولا يلزم من کون هذه الآيات في رجل كونه منافقاً 


11 قال القاري7": الآية العلامة» وإفرادها إما على إرادة الجنسء أي: كل واحد منها آية» أو أن 
العلامة إنما تحصل باجتماع الثلاثةء ويؤيد الأول ما في «صحيح أبي عوانة)“ بلفظ: «علامات = 


[1 ]1 م: 0 حم: ۲/ 4۷ تحفة: ۱6047 . 

(۱) «ليعقلن» أي: ليتحصن ويعتصم ويلتجى إليه» كما يلتجئ الوعل إلى رأس الجبل. «النهاية» 
1/9( 

() الأروية: الشاة الواحدة من شياه الجبل» وجمعها أروى. وقيل: هي أنثى الوعول وهي تيوس 
الجبل. «النهاية» (۲/ .)۲۸١‏ 

(۳) «مرقاة المفاتيح» .)5١1١/1(‏ 

€3 «مستخرج أبي عوانة) )۳( 








11 الكوَمّث الدرَِيِ 

هَذَا حَدِيتُ حَسَن غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ العَلَاءِ وَقَدْ رُوِيَ مِنْ غَيْرِ وَجْهٍ 
عن ابي هريره عن اَن ل 

وَف الَبَاب عَنْ عبد أئله بن مسعود» و وَجَابِرٍ. 

حَدََنَا عَلِيّ بْنُ حُجرِ نا إِسْمَاعِيلُ بْنْ جَعْمَرِ عَنْ أبي سْهَيْلٍبْنِ مَالِكِء 
عن ايه عَنْ أبِي هْرَيْرَةَ عن الت کل خر 

وأو سكل ل اف بْنُ مَالِكِ بْن أبِي عَامِرِ 


2 لاون‎ FO a 


ا ا ی ا كرض وعن سُنيان: 

ت چ لكت ب 28 a. EA a. ROZ E‏ بل ه 2ه 
عَنِ الأَعْمَشٍء عَنْ عَبْدِ الله بْنِ مُرّهَ عَنْ مَسْرُوقِ» عَنْ عَبدِ الله بن عَمْرو 
2 سه 2ه ع١‏ + 0 م م 4 ل عق 
عَنِ النَّبِىَ كَل قال: أَربَعٌ مَنْ كُنّ فِيهِ كَانَ مُتافِقه وَإنْ نَت فيه حَصلة 


بهم في الخصالء أو منافقاً نفاق العمل كما سيجيء. 


= المنافق ثلاث)» فإن قيل: ظاهره الحصر في الثلاثة» فكيف جاء في الحديث الآخر بلفظ: أربع؟ 
أجاب القرطبي باحتمال أنه ئي استجد له العلم بخصالهم ما لم يكن عنده. وقال الشيخ ابن 
حجر( : ليس بين الحديثين تعارض؛ لأنه لايلزم من عدّ الخصلة المذمومة الدالّة على كمال 
النفاق كونها علامة على النفاق لاحتمال أن تكون العلامات دالات أصل النفاق» والخصلة 
الزائدة إذا أضيفت إلى ذلك كمل بها خلوص النفاق على أن في رواية مسلم عن أبي هريرة - 

[]خ: ۳ محف ن: 0151م حم: ۷/۲ تحفة: 5751 .١‏ 


1خ 0 ON:‏ د: 4184 ن م حم: "/ 4 تحفة: .A4۲۱‏ 
(۱) «فتح الباري» (۱/ ۹۰). 








الات سان 10٥‏ 


ِنْهُنَّ كَانَتْ فِيهِ حَصْلَةُ مِنَ النَقَاقٍ حَتَّى حت يَدَعَهَا: مَنْ إِذَا حَدَّتَ كُدَبّ» وَإِذَا 
وَعَدَ أُخْلَفٌء وڏا خَاصَمَ فَجَنٌ وَإِدَا عَاهَدَ غَدَرَ). 


و 


اف صَحِيحٌ. 
وَإِنَّمَامَعْنَى هَدا عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم نِقَاقُ العَمَلِ وَإِنّمَا كَانَ نِقَاقُ التَكْذِيبِ 
عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ الله يل هَكَدَا رُوِيَ عَنِ الحَسَنِ البَضْرِيٌٍّ شَئْءٌ مِنْ هَذَا. 


قوله: (نفاق العمل) مقابل لنفاق الاعتقاد فالأول ترك العمل باقتضاء الإسلام» 


0 ما يدل على عدم الحصرء فإن لفظه: «من علامة المنافق ثلاث»» فقد أخبر ببعض العلامات 
في وقت» وبعضها في وقت آخرء ووجه الاقتصار على هذه الثلاثة أنها منبهة على ما عداهاء 
إذ أصل الديانة منحصر في ثلاث: القول والفعل والنية» فنبّه على فساد القول بالكذب» وعلى 
فساد الفعل بالخيانة» وعلى فساد النية بالخلف؛ لأن خلف الوعد لا يقدح إلا إذا كان العزم 
عليه مقارناً للوعد» أما لو كان عازماً ثم عرض له مانع أو بدا له رأي؛ فهذا لم توجد صورة 
النفاق» وفي الطبراني من حديث سلمان ما يشهد له ولفظه: «إذا وعد وهو يحدّث نفسه أنه 
يخلف»». وفي أبي داود والترمذي من حديث زيد بن أرقم: «إذا وعد الرجل أخاه؛ ومن نيته 
أن يفي له» فلم يف فلا إثم عليه». 
قال النووي: هذا الحديث عدّه جماعة من العلماء مشكلاً من حيث إن هذه الخصال قد توجد 

في المسلم المجمع على عدم الحكم بكفره» قال: وليس فيه إشكال بل معناه صحيح» والذي 
قاله المحققون أن معناه أن هذه خصال نفاق» وصاحبها شبيه بالمنافقين في هذه الخصال» 
ومتخلق بأخلاقهم. 
قال الحافظ: ومحصل هذا الجواب الحمل في التسمية على المجاز» وهو بناء على أن المراد 
بالنفاق نفاق الكفرء وقيل في الجواب عنه: إن المراد نفاق العمل» وهذا ارتضاه القرطبي 
واستدل له بقول عمر لحذيفة: هل تعلم في شيئاً من النفاق» فإنه لم يرد بذلك نفاق الكفر» = 





اا الكومب الذرَي 
حَدَّكَنَا الْحَسَنُ بن عَلِيىَ الخَلالُ نا عَبْدُ الله يُنُ كُمَيِِْ عَنِ الأَعْمَشء 
عَنْ عَبْدِ الله بْن مُرَّهَ بهذا الإسْتَادٍ نَحْوَه. 


و 


ا عدت کت صَحِيحٌ. 
ER‏ نا إِبْرَاحِيمُ ْنُ ظَهمَانَه عَنْ 
سراي عَنْ أبي التْمَانِه عَنْ أبِي وَقَاصٍِء عَنْ رَيْد : بن أرق 
قَال: كال رسول الله كلل «إذًا معد التجل وينوي أن يَف به فَلَمْ يِف به قلا 

جْتَاحَ عَلَيّها. 


هذا حَدِيثُ غَرِيبٌ» وَلَيْسَ إِسْتَادُهُ بالمّويّ» عَلِيُ بْنُ عَبْدِ الأغلّى بِقَهُ 
بو الْمانِ مَجْهُولُء بو وَقاصٍ مَجْهُول. 


- وإنما أراد نفاق العمل» ويؤيده وصفه بالخالص في الحديث الآخر بقوله: «كان منافقاً 
خالضا»: 
وقيل: المراد بإطلاق النفاق الإنذار والتحذير عن ارتكاب هذه الخصالء وأن الظاهر غير 
مراد» وهذا ارتضاه الخطابي» وذكر أيضاً أنه يحتمل أن المتصف بذلك هو من اعتاد ذلك 
وصار له ديدتًاء قال: ويدل عليه التعبير بإذاء فإنها تدل على تكرار الفعل» والأولى ما قال 
الكرماني: إن حذف المفعول من حديث يدل على العموم» أي: إذا حدث في كل شيء كذب 
فيه أو يضير قاصراً آي إذا وجك اة لدت کاب ول غر مخمول غلى من غلبت 
عليه هذه الخصالء وتهاون بها واستخف بأمرهاء وهذه الأجوبة كلها مبنية على أن اللام في 
المنافق للجنسء ومنهم من ادعى أنها للعهد فقال: إنه ورد في حق شخص معين» أو في حق 
المنافقين فى عهد النبى ية وتمسك هؤلاء بأحاديث ضعيفة جاءت فى ذلك لو ثبت شىء 
منها لتعين المصير إليه» وأحسن الأجوبة ما ارتضاه القرطبي. 


]۲ ]د: £۹۹٥‏ تحفة: ۹۳ . 








أَبَوَابُ الايِمَان 1۷ 
E e aa‏ 0 3 1 
(15) باب ما جَاءَ سِبََابٌ فسوق 


26 ي ف‎ E 


الوَاسِطِيٌ) عن عد للك ٿن تبي ڪن عبد الزن ن عو له ن قفري 
عَنْ أبيه قَالّ: کال ر سول الله كَكه: «قِتَالُ الْمْسْلِمِ أَحَاهُ كفي وسبابه فشو 


م 


وَف الاب عَنْ سَعَدِ وَعَبْدِ الله بْنِ مُعَمَلِ. 


دا مید 


حَدِيتُ ابْنِ مَسْعُودٍ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ وَقَدْ روي عَنْ عَبْدِ الله بْنِ 

مَسْعْودٍ مِنْ غير وَجِه. 
- باب ما جاء سباب المسلم فسوق 

قوله: (قتال المسلم أخاه كفر) إلخ» إن كان مستحلا فكلاهما!'! كفرء 
وإن لم يكن مستحلا فليس شيء منهما كفراًء وإنما هما يدخلان في الفسوق» 
والجواب آنه 4" عبر عن القتال بالكفر لكونه أعظم الكبائر» فكأنه إذا قتل 
المسلم فقد كفرء بخلاف السباب فإنه ليس بتلك المثابة» فليس البيان إلا لقتال 
الغير المستحل و 
]1١[‏ أي: القتال والسباب كل منهما كفر على الاستحلال» وبذلك جزم الحافظان ابن حجر 

والعين ي وسيأتي في کلام الحافظ ابن حجر 


[ قال الحافظ”: ظاهره يقوي مذهب الخوارج الذين يكفرون بالمعاصي» فالجواب أن 
المبالغة في الرد على المبتدع اقتضت ذلك» ولا متمسك للخوارج فيه لأن ظاهره غير مراد = 


١ Aii Ep EAE]‏ جه: 54 حم: »5١‏ تحفة: تك 
(۱) انظر: «فتح الباري» »)١١١ /١(‏ و«عمدة القاري» (۱/ ۲۷۹). 
(۲( «فتح الباري» .)١١١/١(‏ 








۲۱۸ الک الدری 
م5 - حر تنا م مَحَمُودُ بْنُ غاد ب 0 

أبي وَائِِ» عَنْ عَبْدِ الله بن مَسْعُود RE N EE‏ 

سوق واه ڪفر. 

0 


0 و چ 
8 


= لكن لما كان القتال آشد من السباب لأنه مفض إلى إزهاق الروح عبّر عنه بلفظ شد من لفظ 
لمق وعر كدر را ير جيني الخد ادي هي الخروج عن الملة» بل أطلق عليه الكفر 
مبالغة في التحذير معتمداً على ما تقرر من القواعد أن مثل ذلك لا يخرج عن الملة» أو أطلق 
عليه الكفر لشبهه به؛ لأن قتال المؤمن من شأن الكافرء وقيل: المراد هاهنا الكفر اللغوي 
وهو التغطية؛ لأن حق المسلم أن يعينه وينصره ويكفٌ عنه أذاه» فلما قاتله كأنه غطّى على 
هذا الحق» وقيل: أراد بقوله: كفرء أي: قد يؤول هذا الفعل بشؤمه إلى الكفرء وهذا بعيد» 
وأبعد منه حَمْلّه على المستحل لذلك؛ لأنه لو كان مراداً لم يحصل التفريق بين السباب 
والقتال» فإن مستحل لعن المسلم بغير تأويل يكفر أيضاًء ثم ذلك محمول على من فعله بغير 
تأويل» وقال العيني: فإن قلت: السباب والقتال كلاهما على السواء في أن فاعلهما يفسق 
ولا يكفر» فلم قال في الأول: فسوق وفي الثاني: كفر؟ قلنا: لأن الثاني أغلظهء أو لأنه بأخلاق 
الكفر أشبه» انتهى. 


۱1 تقدم تخریجه في ۱۹۸۳ء تحفة: ٩۲٤۳‏ . 


ا و :مى هذا الحديث : اله کشر َيس ب به كرا مل الإزتداد عَنِ الإسْلام» 
احج في ذلك ماروي عَن التي ڪل نهال :ن فل د متَعَمَدَاء فَأَوْلِيَءُ ابول بالْخيارء إن 


کاؤوا لوا وذ اوا عقَواه» وَأ كاد اَل كُفْرالَوَجَبَ المَثل وَلمْيَصِح العفو »وقد رو وی 


تر 


عن ا ن عَباس» وَطَاوّْسٍ» وَعَطَاءٍء وَغَيْر اح مِنْ أَهْلٍ الِْلْم قَالُوا : کر دون كف وَفْسُوقٌ ذ دون 
فرق 
() «عمدة القاري» (۱/ ۲۷۹). 








أبوَابٌ الِايمَان ۱۹ 
(07) بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ رَمَى أَحَاهُ فر 

- قتا خت ن یی تا إ شاق بن يوسُف الأزرَق؛ عن هشاعم 
الدَّسُْوَائِتَ ۽ عن يَيى بن أبي كثير» ؛عَنْ أبي قِلَابَةَ عَنْ تابتِ بْنٍ الضحاك 
عَنِ التي بل قَالَ: الس على القند كذ ي هق ر که 
ومن قف مُؤْمِئًا بِحْفْرِ فَوَكَقَاتِِه وَمَن قعل تَفْسَهُدِقَيْءِ عَدَبَهُ الله ما قعل 
ِهِ نَفْسَهُ يَوْمَ القِيَامَةِ). 

وف البَاب عَنْ أبِي ر وان عْمَرَ 

۷ س حدقا فيب E‏ عَنِ 


2 
م 0 


ن غم عن الین ل كَالَ: ١أَيْمَارَجُلٍ‏ قَالَ لأَخيه: كاز تناد أذ فنا 
هذا حَدِیت ضحي 
[153- بَابَ ما جَاءَ فِيمَنْ رَمَى أَحَاهُ بحُفْرٍ] 
0 


اا سير ل ل لس اه 


أهل الحق أنه لا يكفر المسلم بالمعاصي كالقتل والزناء وقوله: «لأخيه: كافر) من غير اعتقاد 
بطلان دين الإسلام» وإذا : تقرر ما ذكرنا فقيل : في تأويل الحديث أوجه: أحدها أنه محمول - 


الس 1Y‏ م TYoV:s.1°‏ ف TAIT‏ حم: على تحفة: 517 ١5؟.,.‏ 
۷1خ £ 1°“ م ك د: لالمكق حم: تحفة: .VYTY‏ 

)١(‏ في نس عق ا ص حِبح). 

(0) «شرح النووي» .)27557/١1(‏ 








8 اكوب الدري 
9 اجا ا 0 


EE EEE 
حبك عو ان نو عر لشايعي عن خب ني اشايب أاكل‎ 
َبَكَيْتْ» فَقَالَ: مَهْلاه لم تكي؟ قوالله لين‎ e 
اا فهو ك رین وُت او ا ن‎ 
َالَ: الله ما مِنْ حَدِيثِ سَمِعْثُةُ مِنْ رَسُول الله له لَكُمْ فِيه یرلا‎ 
ت‎ e حَدفَكُو ءاحنا تعد نُكُمُوه اليَومَ وَقَدَ‎ 
ووه‎ ANS حول اله الله الى ل دقن كيه أن‎ 
عله لله عَلَيّهِ الثَارَا‎ 


بالأصياب هماسا قبن ببوت وهر ونيد أن لذ الك إلا الله 


قوله: (مهلاً لم تبكي؟) تَرِدُ عليهم حين الموت وغيره أحوال» فمنهم من 
مضى وهو في حال الخشية كعمر» ومنهم من انقضى وهو في حال الرجاء كهذا 
الصحابي» فإنه لما علم ألمه على فراق أستاذه سلّاه بأن وعد له بما يفيده في عقباه 
لينجبر بذلك باله» ولعله يَستَقِلَ بذلك السرور الأخروي بَلْبَاله. 


= على المستحلء فعلى هذا معنى اباء بها» أي: رجع عليه الكفرء وثانيها: أن معناه رجعت عليه 
نقيصته ومعصية تكفيره» وثالثها: آنه محمول على الخوارج المكفرين للمؤمنين» وهذا ضعيف 
لأن المذهب الصحيح أنهم كسائر أهل البدع لاتكمرء قال القاري: هذا في حق غير الرافضة 
الخارجة في زمانناء فإنهم يعتقدون كفر أكثر الصحابة فضلاً عن سائر أهل السنة والجماعة 
فهم كفرة بالإجماعء؛ قال: وخامسها: فقد رجع إليه تكفيره وليس الراجع حقيقة الكفر انتهى. 


[ ]م حم: “٥‏ تحفة: 0۰0۹٩‏ . 
)١(‏ ١مرقاة‏ المفاتيح» (و/رهه). 








واب الِايَمَان 7 
َف البَّاب عَنْ أبِي پَڪرء E SS OTE‏ وَجَايرٍ وَابنِ عم 
لد اد كال 
ا 5 0" 
هَدَا حَدِيثٌ حَسَنّ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجْه. 


و٤‎ 


وقد روي عَنِ الزُهْرِيٌ أَنَّهُ سْئِلَ عَن قول التي :من قال لا لَه 
دَخَنَ الجَنّدَا فَقَالَ: إِنّمَا كان هَدَا في أَوّلٍ الإسلاع قَبْلَ نُرُولٍ م 


وَالنَفي. 
ا الحَدِيثِ عِنْدَ بَعْضِ أَهْلٍ العلم أَنَ أَهلَ التَّرْحِيدِ سيد سيدا 
ا ا ا 


ج س 


وَقَدَ روي عن ابن مُسْعُودٍ ابي د وَعِمْرَانَ بن حصیز 3 وَجَابِرٍ بْنِ 
کا وَابْنِ عَبَّاينء أي اليد د الخُدْريٌ اموه عن الل ي قال: 
ا 0 من التار يق أَهْلٍ التّمْحِيدِ وَيَدْخُلُونَ الجَنّدًا. رگا روي عن 
سَعِيدِ بْنِ جْبَيِْ وَإِبْرَاهِيمَ النَحَعِيٌ وَعَيْرِ وَاحِدٍ مِنَ التَّابعِينَ في تفسِير هَذِهِ 
الآية د يناي سكم رع ELE‏ [الحجر: قَالُوا: ! ار 
أَهْلُ التَوْحِيدِ مِنَ لارو فيا الجَنّة يود الَّذِينَكَفَرُوا لَوْكَانُوا 


۹ - حَدَگتا سُوَيْدُ بن ضر أن ابْنُ ا 
عاك 35 ته کا ثُمَّ الحُبُلِىٌ قَالَ: سَمِعْتُ 


[ ۲۹ ] جە: ° €۰ حم: 11۳/۲. 
(۱) زاد بعده فی نسخة: «(وعلی). 








۲۲ الک الذي 

عَبْدَ الله بُ عَمْرٍو بن العَاصِ يَفُول: کا ا ل (إِنَّ الله 
eee‏ 
ر ا س ا ال ر un‏ هدا سَيًا؟ 
الك گتټتی الخاظور ارد لباوت ل ا E EA‏ 
د Nay‏ بَلى إِنَّ أكقغِندتا لمم حَسََهُ وَإِنَّهُ لا لم عَلَيْكَ الوم فيْخْرخ 


اھا کا س ا 


بِطَاقَةٌ فِيهًا: أَهْهَدُ أَنْ لا |[ إلا الله وَأَشْهَد أن مُحَمدا عب عَبْدُهُ وول فيَُولُ: 
خط وك يعون توا التاق مع ده الشجلات فَقَالَ: 
قإِنَكَ لا تُظلَم؛ قال: فو َم الَجلّاتُ في كِنَةٍ وَالبطاقة فى كِمَّةِه قَطَامَّتِ 


الشف e E‏ ق فلا يعمل مَعَ اسْم الله سَيْ 2 


2 


8 


و عر Baa.‏ و9 
ےھ 5 ا ق اخ 8 A SRS‏ 2 ی 
EE‏ فَيبةء تا ابْنُ لهيعّة» عَنْ عَامِرٍ بْنِ يَحَيّىء يِهَذَا الإسَنَادٍ تَحَوَه يِمَعنَاه. 


6 و 


وَالْبِطَاقَةُ: الْقِظعَةُ. 


ج۱ 


قوله: (فيخرج بطاة قة) الظاهر"" أن هذا الرجل كان مسلماً ولم يعمل في عمره 
حسنة قطء ومات على غير توبة» وما قالوا: إنه كان كافراً فأسلم فيرده عرض السجلات 
مع أن الإيمان يمحو ما كان في الكفر» وكذلك ما قالوا: إنه كلمة قالها عند الموت 


[1] قال القاري”"': يحتمل أن الكلمة هي أول ما نطق بهاء ويحتمل أن تكون غير تلك المرة 
مما وقعت مقبولة عند الحضرة» وهو الأظهرء ثم يحتمل أن تكون البطاقة وحدها غلبت 
السجلات» وهو الظاهر المتبادر» ويحتمل أن تكون مع سائر أعماله الصالحة» ولكن الغلبة 
ما حصلت إلا ببركة هذه البطاقة. 


)١(‏ في نسخة: «فيقول). 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (۲۱۸/۱۰). 








أَبْوَابُ الايِمَان يننا 


(18 بَابُ افْتِرَاقٍ هَذِهِ الأمّةٍ 


- حَدَّكَنَا | لحُسَيْنُ بْنُ حُرَيْثِ أَبُو عَمَار ا مَل لون 
فخت وق ی عَنْ بي هْرَيْرَة أَنَّ وَسُولَ الله ل قَالَ: 
اتر E‏ کج التو حلي إختى وتو رین یبن فرك والقضاری 


(° 
e 


يرده!' أنه لا حسنة عنده مع أنه لو كان كذلك لكان له كلمة أخرى التي آمن بقولها. 
۸ - باب افتراق هذه الأمة 


قوله: (وتفترق أمتي!"! على ثلاث وسبعين فرقة) الاثنان منهم بسبعين توافق 
اليهود حذو النعل بالنعل» فوجب ضلالهم تتميماً للمطابقة» وبقيت فرقة غير مطابقة 


[1]قلت: لكنه موقوف على نفي الحسنة» والحديث ساكت عنه» ويحتمل على ما تقدم عن القاري 
أن تكون الأعمال الباقية غير مقبولة غير الكلمة فإنها كانت في غاية من الإخلاص والقبول. 

11 ]قيل: يحتمل أمة الدعوة» فيندرج سائر الملل الذين ليسوا على قبلتنا في عدد الثلاث والسبعين» 
ويحتمل أمة الإجابة» فيكون الملل الثلاث والسبعون منحصرة فى أهل قبلتناء والثانى هو 
الأظهر. ونقل الأبهري أن المراد أمة الإجابة عند الأكثرء هكذا في «المرقاة»77©. ْ 


[ ۲7° ]د: 10۹٦‏ جە: "۹44٩1‏ حم: */ ااال تحفة: ۱5۰۸1۲ . 
)١(‏ فى نسخة: (اثنتى»). 
(۲) «مرقاة المفاتيح» .(A* /١(‏ 








0 ۲٤ 
E ليوو ار‎ 

عد الله ب نرو قال: ال ره شول الله يك أي ََى مي ما أنى على 

بني إسرائيل حَذْوَ الّعْلٍ انَل خ SEE EEE‏ 

في أمي من مضع لِك ون بي إسْرَائِيل ترقت على نين وسين 

مل فرق امي على اث وَين مل كُلهُمْ في الت إلا مِلَةٌ وَاحِدَةه 

قَالُوا: :من هي تقول اللوقال: EU‏ وَأضْحَابِي). 


ا د ره مل هَدَا إلا م O‏ 
6 - حَدَّتَنَا الحَسَنُ بْنُ کرک کا إشاعیل بی بای عَنْ يي 


= وقال الشيخ في «البذل»”"2: المراد من هذا التفرق التفرق المذموم الواقع في أصول الدينء 
وما اختلاف الأئمة في الفروع فليس بمذموم» بل هو من رحمة الله سبحانه» فإنك ترى 
أن الفرق المختلفة في الفروع كلها متحدة في الأصول» ولا يضلل بعضهم بعضأء وأما 
المفترقون في الأصول فيكفر بعضهم بعضاء وأما العدد فيحمل على التكثير» ولو نظر إلى 
جميعها من الأصول والفروع فإنها تزيد على المآت» وأما لو نظر إلى أصول الفرق فيمكن 
أن يكون للتحديد, فإن الفرق المختلفة وإن تشعبت شعبهم ما يزيد على هذا القدر بكثير» 
ولكن أصولهم يبلغون هذا العدد» والأولى أن يقال: إن هذا العدد لا بد أن يوفى ويبلغ بهذا 
المقدار» ولا ينقص منه» ولكن لو زاد على هذا العدد فلا مضايقة فيه» انتهى . 


5ك 5 » طب: ۱۳/ ۲/١‏ تحفة: £ ٦‏ ۸۸. 
[545؟1]حم: لما 

)١(‏ في نسخة: «ثنتي). 

(؟) «بذل المجهود) (5/17). 








اوا تا لان o‏ 


ابن ابي عَمْرِو السَيبَانِيٌ عن عَبِدِ الله بن الي قَال: سيعت عبد الله ب 
عَمْرِو يَُوُ: سَمِغتُ رول الله كه يَقوله إن الله تارك وتعَالَى حَلَقَ حَلْقه 
في ُالمَةِ َاقَى عَلَيهِمْ من وره فن صاب ذَلِكَ النُوَدة اهْتَدَى» لك 


ها غ قق لي 


E‏ محمود بن ed Rl. E‏ نا سمنان: عن اف 
مخاد كل خدرو ان تيارو كل EE‏ تاڵ: قال رَسُول الله 4: 
لأكذري ما حَنٌّ الله عَلَى العِبّادِ؟ قُلْتٌ: ا َه أغلم » قَالّ: «فَإِنَّ 
نال اساي لا ُشرگوا په سياه قال اكت ذَرِي ما حَقَهُمْ عَلَى الله إدَا 
فَعَلُوا دَلِكَ؟ قُلْتُ: الله وَرَسُولُهُ أَعْلَمُ قَالَ: أن لا يُعَدَبَهُم). 


قوله: (إن اللّه تبارك وتعالى خلق خلقه في ظلمة) إلخ['". 


1 بياض في الأصل بعد ذلك» وحاصل ما في «الإرشاد الرضي» أن تركيب الثقلين من القوتين: 
البهيمية والملكية» فتؤدي الأولى إلى الكفر والضلال والأخلاق الرذيلة» وترشد الثانية إلى 
الإيمان والهداية والأخلاق الفاضلةء فمعنى إلقاء النور تغليب القوة الملكية» فمن غلبت 
عليه هذه القوة اهتدى» ومن لا فلاء ولا ينافيه حديث «كل مولود يولد على الفطرة» لأن 
المولود في عالم الملكوت يكون متلبساً بالقوة الملكية» وبعد الولادة يغلب عليه التلبس 
بالقوة البهيمية» فلما كان عند الولادة قريب العهد بالملكوتية كان الغالب عليه هذه القوة» 
فإن كان فائزاً قبل ذلك بإلقاء النور أي: بغلبة القوة الملكية اهتدى» وإلا فأبواه يهودانه أو 
ينصرانه» انتهى مختصراً. = 

.۱ تحفة:‎ »۲۲۸ /٩ ن في الکبری: 0۸۷۷ حم:‎ ٤۲۹۲ جه:‎ ۰ pe TAT] 

)١(‏ في نسخة: «من ذلك النور». 








"5 


هم 8 بتو ا ھ2 6 ور اس 8 282 جر ذه عد بق aa‏ و 


شر هداغ 3 شاي 


- اتا خو نی انه تابو از ب 
ابن ابي ابت وَعَبْدٍ الزیز بن فيم رالا م غ کلم سیوا ربد بن بء 
عن ن رَسول الله ي قال: «أتاني جِبْرِيلٌُ مَبَشَّرَنِ أَنَّهُ مَنْ مَات لذ 
يْشْرِكُ باللّه د ا شيك كل الجَنَّدَاء كلك وَإِنْ E‏ وَإِنْ 0 قَالُ: النَعَمَ). 


ا س2 الى جتن ق ت 9 
n‏ ت ع 2 ا 
وق الاب عن ابی الدرداءِ 


= وقال القاري”": إن الله خلق الثقلين لا الملائكة في ظلمة النفس الأمارة المجبولة بالشهوات» 
فمن أصاب من نور الإيمان والمعرفة اهتدى ومن لا فلاء وقيل: المراد بالنور الملقى إليهم 
ما نصب من الشواهد والحجج» وما آنزل إليهم من الآيات والنذر» وقيل: المراد بالظلمة 
كالحسد والحرص وغيرهما من الأخلاق الذميمة» وبالنور التوفيق والهداية» وقيل: المراد 
بالظلمة الجهالة» وبالنور المعرفة» إلى آخر ما بسطه. 


.١١1916 خ: ۷ م: 44. حم: 2157/0 تحفة:‎ 1۲7٤ ٤[ 
.)٠٠١ /١( فيه دلالة على أن أهل الكبائر لا يسلب عنهم اسم الإيمان» «مرقاة المفاتيح»‎ )۱( 
.)۲۸١ /١( «مرقاة المفاتیح»‎ )۲( 





۹ 


a 


د نا زات العام عن سول لله ل 


ات 6 610 نسحتي خب كته فى الدين 


6 - ِحَدَكْنَا عَلِي بن حجر لتحيل الت كاك 
ابْنُ سَعِيدٍ بن أبي يني عَنْ يبد عن ابن بای أ رسو الله 8ه كال: امن 
یرد الله و ف يفقهه في الذي 

رفي الاب عَن عَمَرَ راي هْرَيْرَة وَمُعَاوِيَة. 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


e 


باع عَنْ رسول الله 4 
مسد 


[77146]حم: ”0”/١‏ تحفة: لاككه. 

)١(‏ زاد في نسخة: «بسم الله الرحمن الرحيم». 

(۲) أي: يجعله عالماً «في الدين»ء أي: أحكام الشريعة والطريقة والحقيقة» ولا يخص بالفقه 
المصطلح المختص بالأحكام الشرعية العلمية كما ظن» فقد روى الدارمي عن عمران قال: 
قلت للحسن يومًا فى شىء قاله: يا أبا سعيد! هكذا يقول الفقهاءء قال: ويحك هل رأيت فقيهًا 
قط إنما الفقيه الزاهد 2 الدنياء الراغب في الآخرة» البصير بأمر دينه» المداوم على عبادة 
ربه» وفي رواية: إنما الفقيه من انفقأت عينا قلبه فنظر إلى ربه» اه. ويؤيده ما في رواية: «من 
يرد الله 9 خيرًا يفقهه في الدين» ويلهمه رشده). رواه أبو نعيم في «الحلية» عن ابن مسعود. 
«مرقاة المفاتیح» (۱/ ۲۸۳). 





8 لكوم دري 

45 - دنا مود بن غیلان: تا ا عن العش عَنْ أَبى 
صالي عَنْ أبِي هر تقال كال يول الله 6لا 1م وت ی 
عِلْمَاسََلَ الله لَهُ طَرِيقًا إِلَى الجَنّا. 


ا م ےق 
هد حديث حسن. 


4۷ 8 نا خَالِدٌ بْنُ يَزِيدَ 00 


- 


کک ی و ج 06 5 مر م 
ا عه 8 2 اه 8 > 9 TT‏ 0 
هذا حديث حسن غريب» وروَاه د ا 
ع لتايس ق قق وره 1 و 
- حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بْنُ حْمَيّدٍ الرَازِيُء نَا مُحَمَّدُ a‏ تا زياد 


ابْنُ حَيْكَمَةَ عَنْ أبي دَاوْدَه عَنْ عَبْدٍ الله بن سَخْبَرَة عن سَّخْبَرَة عن النَين 4 
قال: م ا دَلِمَا مَضَى). 


قوله: (من طلب العلم كان كفارة لما مضى) وأنت تعلم ما يرد على طلبة 
العلوم من أحوال توجب ندماً على ما فرط" في جنب الله أيام جهله. وخشية على ما 
فرط في ذلك الزمان من سوء صنيعه وفعله» فلا ترى ذلك يبعثه على توبة صحيحة» 
ورجوعاً عن تلك الأفعال القبيحة» وليست التوبة إلا ذاك الانزجار والإقلاع عما 


]1١[‏ ضمائر الوحدة باعتبار كل واحدة إحاطة للأفراد» وما أفاده الشيخ موجه. ولا يبعد أن يكون 
سبب ذلك أن العالم يستغفر له من في السماوات ومن في الأرض والحيتان في جوف الماء 
کماورد. 


[5545]م: TET:‏ جه: «Yo‏ حم: ۲/ ۲ تحفة: £۸1 ۱۲ . 
[/ا5"؟اتحفة: ./87١‏ 
[755؟]دى: ١8م‏ طب: ٦٦١٠١‏ تحفة: ٩‏ ۳۸۱. 








6 نوات الع‎ 
4 ا‎ $o gg o 


| د اسمه نفیع‎ E EEE 
الحَدِيثْ ولا تغرف لِعَبّدِ الله بْنِ سَخْبَرَةَ كبِيرَ ب شََيْءٍ وَأ بيه.‎ 
بَابُ ما جَاءَ في كِثْمَانٍ العِلِْ‎ )©( 


ق وق وة مو 


۹ - حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بْنُ بُدَيْلِ بن فُرَذْ اليا الو تا عَبْدُ الله بن 


عرف كبره من الأحوال والأوضاعء فلا تخصيص فيه على ذلك التقرير بالصغائر!١!‏ 
ولعل رحمة ربي تصفح عنها وعن الكبائر. 


[1] كما فعله المحشي والشراح» ففي الحاشية: قال الشيخ في «اللمعات»": التكفير فيما عداه 
من الأعمال كالوضوء والصلاة إنما هو من الصغائر» وقد يكون من الكبائر كما في الحج» 
ويمكن أن يكون الحال في العلم كذلك» انتهى. لكن هذا خلاف ما قاله آهل التحقيق من أن 
الكبيرة لا يكفرها الصلاة والصوم» وكذا الحج» وإنما تكفرها التوبة الصحيحة لاغيرهاء نقل 
ابن عبد البر اللإجماع عليه» وكذا قال القاضي عياض ”: إن ما في الأحاديث فهو في تكفير 
الصغائر فقط. وهو مذهب أهل السنة» فإن الكبائر لا يكفرها إلا التوبة» ورحمة الله عز اسمه» 
انتهى. وقال القاري”؟؟: قيل: هذا الحديث مع ما فيه من الضعف يخالف الكتاب والسنن 
المشهورة في إيجاب الكفارات والحدود إلا إذا قلنا بالتتخصيص يعني بالصغائر» وهو 
موضع بحث» والظاهر أن الكفارة مختصة بالصغائر» أو بحقوق الله التي ليس لها تدارك» أو 
يشمل حقوق العباد التي لا تدارك لهاء ويمكن أن يكون المعنى أن طلب العلم وسيلة إلى ما 
يكفر به ذنوبه كلّها من التوبة وردٌ المظالم. 


“oN :5[۲1 4۹]‏ جه: Te“‏ حم: 1/۲« تحفة: 95ة51١.‏ 
)١(‏ في نسخة: «(ولا يعرف». 

(0) «لمعات التنقيح») ولرومهه). 

(29) انظر: «إكمال المعلم) (؟/ )١6‏ و«مرقاة المفاتيح» .(TA/Y)‏ 
)٤(‏ «مرقاة المفاتيح» .)٤۳۷ /١(‏ 








۳۲ لكوم الدري 
مير عن عْمَار الوطم عرو احص عن عاي ن يي رر 
قال: قال يَسُولُ الله : اكن ع ع ع عله كم كتمة أأ جم يَوْمَ القِيَامَةٍ 
بِلجَام مِنْ تارا 

ري الاب عَنْ جَاپرِء وَعَبْدِ الله بن عَمْرِوٍ 

)٤(‏ باب ما جَاءَ في الاستِيصاء بمَنْ يطلب الْيِلمَ 
۰ - حَدَّنَنَا سَفِيَانُ بْنْ وكِيع؛ BIE‏ دَ الحَمَرِيُ؛ عَنْ سُفْيّانَه عَنْ 
ارون قال كادي اتير اراك ما بوصية ر ا سول الله كَل إِنَّ 


5 


> 0 ا 
[؛ - بَابُ ما جَاءَ في الإسْتِيصَاءِ بِمَْ يَظْلْبُ الْعِلّمَ] 


[1] وبذلك جزم عامة الشراح» قال القاري7١2:‏ هو علم يحتاج إليه السائل في أمر دينه» قال ابن 
حجر: «ثم» هاهنا استبعادية؛ لأن تعلم العلم إنما يقصد لنشره ونفعه الناس» وبكتمه يزول 
ذلك الفرض الأكمل» فكان بعيدا ممن هو في صورة العلماء والحكماءء قال السيد: هذا 
في العلم اللازم التعليم» كاستعلام كافر عن الإسلام ما هو» أو حديث عهد به عن تعليم 
صلاة حضر وقتهاء أو كالمستفتي في الحلال والحرام» فإنه يلزم في هذه الأمور الجواب 
لا نوافل العلوم الغير الضرورية» وقيل: العلم هاهنا علم الشهادة» وتكلم بعض العلماء في 
هذا الحديث بأنه ضعيف» بل هو موضوع» وفي «المقاصد الحسنة) للسخاوي: حسنه 
الترمذي وصححه الحاكم» انتهى. 

[ ۰ ۲] جە: €۷ تحفة: 601 . 


.)٤۳۸/١( «مرقاة المفاتیح»‎ )١( 
2055 «المقاصد الحسنة) (ص:‎ )۲( 








شي كل قار هد ا نَكُمْ مِنْ 


صوا بهم خَيرًا). 
ل عل بن عَبْد 7 عَبْدِ اللّه: قَالَيَحْيَى يي كان لا لنت اا ار 


2 


ام 


ت 


الْعَبِدِيٌ. قَالّ يَحْيَى: ارال ان هد ْنِيَرُوِي عَنْ أبِي هَارُونَ العَبْدِيٌ حَنَّى قات 


ف - 


a‏ اسمة: بن جِوَيْن. 


of go 


00 - حَدَّثّنَا قُتَيِبَة كا ا کپ ب عَنْ بي هَارُونَ 2 عن 


ASF‏ نَ» فَإِدَا د | بِهِمْ خَيْرًاا. ا ا ةا آنا 
ال مرحبا نواضية ربد سول الله ل 
عدي تَعْرِفُه أ و3 خبيك أي غازوة CR‏ 


قوله: (فاستوصوا بهم خيرا) أي: أوصيكم الخيرا'' بهم فاقبلوا وصيتي 


]هذا هو المشهور في معناه» وقيل: اطلبوا الوصية والنصيحة بهم من أنفسكم, فالسين للطلب» 
والكلام من باب التجريد» أي: ليجرد كل منكم شخصاً من نفسه ويطلب منه التوصية في 
حق الطالبين ومراعاة أحوالهم؛ وقيل: الاستيصاء طلب الوصية من نفسه أو غيره بأحد أو 
بشيء» يقال: استوصيت زيداً بعمرو خيرأًء أي: طلبت من زيد أن يفعل بعمرو خخيرأء والباء 
في بهم للتعدية» وقيل: معناه مروهم بالخير» هكذا في «المرقاة»'. 


[5"561]انظر ما قبله. 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح» .)٤١١ /١(‏ 








i‏ لكوك لد 
)٥(‏ باب ما جَاءَ في دَّهَابٍ العِلْمِ 
65 - حَدَّتَنَا هَارُونُ بْنُ إِسْحَاقٌ الهَمْدَانِيُ نا عَبْدَةُ ْنُ سُلَيْمَانَ 
0 
سول الله 4: إن الله لا يَقْبِصُ العِلْمَ انْتَرَاعَا يَنْتَرِعُْهُ مِنَ اناي ِن 
اح ا e‏ 4 حَتَى ذا لم يرك د غالا اة الا كا 
ا سلوا د فكوا بقَيْر عِلْمِ مَصَلُوا وَأَصَلُواه. 
وَفي البَابٍ عَنْ عَائْمَةَ وَزِيَادِ بْنِ لَييدٍ. 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَقَدْ رَوَى هَذَا الحَدِيتَ الزّهْرِيُ عَنْ عْرْوَة 
عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِق وَعَنْ عرو عَنْ عَائْسَةَ عَنٍ النَبِىَ كَل مل هَذًا. 
ANE EE OE‏ عَبدِالرَْمَنء أنا عَبْدُ الله بن صالج گني 
مُعَاوِيَة بْنُ صَالِي عَنْ عَبْدِ البَحْمّنِ بْنِ جُبَيْرِبْنِ تُقَيِْ عَنْ أ بيه جْبَيّرِبْنِ نُقَيّر 
عَنْ أَبِي الدَّر دَاءِ قَالَّ: كُنَا مَعَ النِّيَ كل فَمَخَصٌ بِبَصَر إِلَى السَّمَاءِ كُمَ قَالَ: 


١ ا‎ 


ه - باب ما جاء فی ذهاب العلم 


۲1خ ۰ VP‏ جa:‏ 0۲ ن في الكبرى: /1 وه حم: ؟/ 57ل تحفة: ۸۸۸1. 

1 ا دي: ۹7 ك: ۳۳۸ تحفة: ۱۰۹۲۸ . 

)١(‏ قوله: «اتخذ الناس رؤوسا» أي: خليفة وقاضياً ومفتياً وإمامًا وشيحَاء جمع رأسء أو رئيس» 
وكلاهما صحيح» والأول أشهر. «جهالاً؛ جمع جاهل» أي: جهلة بما يناسب منصبه» «فسئلوا 
فأفتوا» أي: أجابوا وحكمواء «فضلوا» أي: صاروا ضالين» «وأضلوا» أي: مضلين لغيرهم 
فيعم الجهل العالم. كذا في «المرقاة» (۹۰/۱). 








9 م 
«هَدًا O‏ يخ يُخْتَلَسُ العِلْمُ مِنَ اللَاس حَتَى قى لا يقڍڙوا نة على َء فَقَالَ 
زيا بن لَبِيدِ الأنْصَارِي: گي يُخْتَلَسُ مِنَا وَكَد ماه 
وارلا a EE aE‏ اك يَا زِيَاكُ إِنْ كُنْتُ لأَعُدٌ 
لَقَوَا فل a‏ وال الآ تجيل ع2 عند البيية والتضارق 
عَنْهُذك yT‏ افيه ١11‏ تمع ما فول 
الراك أو الكزكا؟ فخي ا كاله سدق أت الي 
إن شِئْتَ لَأُحَدّمَئَكَ بأو عِلّْم يُرْكَمُ مِنَ الئّاين؟ الخُشُوعٌ يُوشِكُ أَنْ تَدْخُلٌ 
مَسْجِدَ الْجَامِعِ قلا تَرَى فِيهِ E «u‏ 


قوله: (نهذا أواق يخعلين العلم) إلخ» أري''! النبي َلك وقت وفاته أو وقت 
انتزاع العلم رأساًء كما يكون في آخر الزمان» والمراد على الأول إنما هو انتزاع ترقيه 
وفيضانه من الله سبحانه. كما كان في وقت النبي بيا واختلاس الفيضان وقت 
وفاته بل ظاهر» ثم لما علم انقطاع فيضانه علم انقطاعه رأساً في وقت ما؛ لأن علم 
الصحابة أقل بكثير عن علمه كلا كما أن علم التابعين من علم الصحابة رضوان الله 
عليهم أجمعين» وهلمّ جرًا إلى أن يأتي الزمان الذي بيّنه في هذا الحديثء ويا ما 
كان فالمقصود أن العلم يأخذ في التقليل إلى أن ينتفي رأساً. 
قرول ا ا إلخ» إنما كان لسؤال زياد وشبهته جوابان: الأول 
أن العلم بالكتاب كما هو مفاد الإقرار المبين في السؤال لا يلزم فهم معانيه على 
[ وبالأول جزم الطيبي كما حكاه عنه القاري إذ قال : كأنه ي لما نظر إلى السماء كوشف 
باقتراب أجله فأخبر بذلك» والمعنى الثاني أظهر بألفاظ الحديث إذ نفى العلم بالكلية حتى 


لا يقدروا منه على شيء. 


.)455/١( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 








۳ انکر الڌري 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ» وَمُعَاوِيَةٌ ْنُ صَالِحِ ثِقَهُ ِقَةُ عِنْدَ أَهْلٍ الحَدِيثْ؛ 
كن اك عدا كور بْنِ سَعِيدٍ القَطَانِء وَقَدَ رُوِيَ عَنْ معا ويه 
ac‏ َه هذا الحَيبك عن عد اتن ى جنر 
ابْنِ نُمَيِِْ عَنْ أبيه» عَنْ حَوْفِ بْنِ مَالِكِ عن النيي 4 
(0) بَابُ ما جَاءَ فِيمَّنْ يَظْلُبُ بِعِلْمِهِ الدَّنْيًا 


06 - حَدَكَنَا أَبُو الأَفْعَثِ أَحْمَدُ بن الْمِقْدَامِ العِجْلِىُ البَصْرِءُ اه 
لد شحاف ف تن ني طلحة کی ند كني ملعأو 
ل 0 الل 
لار به م وَيَضْرِفَ به خالا اله ْلَه اللّه التَارَا 


وجه الصواب» والثاني: أن العلم بالكتاب وإن سلم فهم معانيه أيضاً لا يلزمه العمل 
بمقتضاه فكان غير مفيد» إلا أن الجواب الأول كان فيه مساغ للسؤال والشبهة بأنه 
كيف يمكن علم الكتاب من غير فهمه» واستبعاد خلو الألفاظ عن الدلالة على المعاني 
غير مستبعد» فلذلك أجاب بتسليم أن يفهموا المعاني أيضاً بأن العلم إذا لم يقارن به 
العمل لا عداد به كأهل الكتابء فإنهم لما لم ينتفعوا بعلومهم ما كانوا إلا كالحمار 
يحمل أسفاراً» وبئس العلم علم لم ينتفع به العالم ولا غيره. 

1 - بَابُ ما جَاءَ فِيمَنْ يَظلْبُ ِعِلِْهِ الدُنيًا] 


1[ ۲ ] :۳ طب: ۱۹/ ۱۰۰/ ۹٩۱۹ء‏ هب: ١۱۹۳ء‏ تحفة: ۱۱١۱۲٤١‏ . 

)١(‏ قال في «التهاية» :)۲٠١ /١(‏ أي: يجري معهم في المناظرة والجدال ليظهر علمه إلى التاس 
رياءً وسمعة. وقال السيوطي: قال المظهري: أي: يطلب العلم على نية تحصيل المال» والجاهء 
وصرف وجوه العوام إليه» وجعلهم إياه معقب القدم. «قوت المغتذي» (؟/ ا. 








أبوات العم ۳۷ 
هذا حَدِيتُ غَرِيبٌ» لا تر هلا : مِنْ هَذَا الوَحْهء وَإِسْحَاقُ بْنُ يَحْيَى بْنِ 
E ENE‏ لم فِيهِ مِنْ قِبَلِ حِفْظِهِ. 
50 - حَدَتتا صرب عل تا مُحَمَّدُ بْنْ عَبَّادٍالْمَُائ E‏ 
الْمُبَارَكِعَنْ أَبُوبَ السّختِبَاِيه عَنْ حَالِدِ بن دريْكِء عن ابن عم عن اللي كله 
قال: مر تق قعلم علا لعثر الله أو أراة يد عجر الله يكير + مَقَعَدَهُ مِنَ النّارِا. 


(۷) باب ما جَاءَ في الحَتٌ على تبلغ السَمَاع 
وو د ةتنا E SS E E E‏ 
ل RT‏ عْمَرَبْنِ | لطاب قَالَ: د سَمِعْتُ عَبْدَ الرّحْمَنِ بْنَ أَبَانَ بْنٍ 


عَعْمَادَ ت ی ای قال؛ َع رن ن اي من عند مزان فشف 
النَهَاِ قُلْنَا: ما بَعَتٌ إِلَيْهِ هذه السَّاعَةٌ عَدَ إلا لِمَيْءِ ا ا ل ا اماه 


قوله: (من تعلم علماً لغير الله) المراد به" العلم الديني إذ هو العلم حقيقة. 

/ - باب ما جاء في الحث على تبليغ السماع 
قوله: (قلنا: ما بعث إليه هذه الساعة) إلخ» وبذلك يعلم أنهم كانوا لايعتادون 
الدخول على الأمراء إلا بعد طلبهم» وتقدير العبارة هكذا: ما بعث مروان إلى زيد بن 


[1] ويؤيد ذلك ما في «المشكاة» برواية أبي داود وغيره عن ابن عمر وأبي هريرة مرفوعاً: امن 
تعلم علماً مما يبتغى به وجه الله لا يتعلمه إلا ل ليصيب بهعرضاً من الدنيا»: الحديثع7؟. - 


[1656] جه: 5/8" ن في الكبرى: 25/1/49 تحفة: 1۷۱۲ . 
[5ه"؟]د: ٠‏ كدلل جه لكل حم: ٥‏ / ۳ تحفة: 15 359. 
() في نسخة: «علي بن نصر بن علي». 

(۲) فى نسخة: «سأله». 

)۳( اسئن أبي داود) (5585"). 








۳۴۸ لكك لدرَيٍ 
قَقَالّ: ل وَسُولِ اللّه يلك سَمِعْتُ رَسُولٌ الله كلل 
10 ا شرا شیع ما ییا قحفظة خی بلع يره قرب حار 


6و 


فق إِلَى م مَنْ هُوَأَفَْهُ مِنْكُ وَيُبَّ حَامِلٍ فِقْهِ َيْسَ بِقَقِيوا. 

قوله: (نعم سألنا عن أشياء) وكان يرد عليه أنه كيف سارع إلى باب الأمير 
هذه الساعة ولم يؤخره إلى غير ذلك الوقت اعتذر عنه بأنا مأمورون بالتبليغ فلا 
نۇخره» فقال: سمعت رسول الله < يقول: نضر الله إلخ» وأما ما سأله عنه مروان 
فغير مبين في هذا الحديث. 

قوله: (فرب حامل فقه إلى من هو أفقه) لفظ الحديث مشعر بأن الرواة في 
رواياتهم ثلاثة أقسام: فقيه» وأفقه» وغير فقيه» آما الأول فثابت بقوله: «إلى من هو 
أفقه منه)» فإن استعمال أفعل التفضيل في المحمول إليه ينبئ عن كون الحامل متصفا 
بالفقاهة» وإن كان أدون من المحمول إليه فيهاء وأما الآفقه فباستعمال!١!‏ «رب» في 
قوله: (رب حامل فقه)» فإن مفهومه أن كثيراً من حاملي الفقه أفقه من المحمول إليهم» 
ثم صرح بالقسم الثالث فيما بعد بأن من الحامل من ليس بفقيه. 


= وإلى هذا المقام انتهت مسودة «الإرشاد الرضي»» وهو أنفع تقرير لطالبي الحديث لكونه 
في اللسان الهندية» فيا للأسف على اختتامه» وإلى الله المشتكىء نضر الله جامعه ومسوده 
RS‏ 
ماهراً ذ في العلوم العقلية والتقليةء وذكرته في هذه الحواشي ب«الإرشاد الرضي» مشيراً إلى 
اسم الجامع والشيخ كليهماء نفع الله به طلبة الحديث. 

1 فإن كون الحامل وهو الشيخ أفقه من المحمول إليه وهو التلميذ ظاهرء ولذا لم يذكره نضّاء وأما 
عكسه وكذا كون الحامل غير فقيه كانا خفيين» ولذا ذكرهما بلفظ «رب» الذي أصله التقليل. 


)١(‏ يروى بالتخفيف والتشديد من النضارة» وهى فى الأصل: حسن الوجه. والبريق» وإنما أراد 
حسن خلقه وقدره. «النهاية» .)۷١ /٥(‏ 





اوات الى ۳۹ 
رفي الاب عَنْ عَبْدِ الله بْنِ مَسْعُود وَمْعَاذِ ْنِ جَبَلِ» وَجْبَيْر بن مُظڃِيء 
ابي 0 أ 

۷ - حكن ملو بن لان كار ةا اناا شه و شعبّة» عَنْ سِمَاكِ بن 
حَرْبٍ قَالَ: م سَيِعْتُ عَبْدَ ايحم بن عبد اله ين مسْعُوو يُحَدّسُه عَنْ ِل 
مدر ل الله" كله يَقُولُ: اضر الله انرا تيع قا فا کاش 

رب مُا أعى من ساي 


هدا یف ع صحيح. 
0( 


() باب ما جَاءَ في تَعْظيم الگذب على رسو ل الله ل 
E‏ بو هِنَامٍ الرََاعِي EE‏ عَاصضِمُ 
عن زر عَنْ عَبْدِ الله َالَ: قال رول الله ٍ: «مَنْ گڏب علي مُتَعَمّدًا فَلْمَتَبَوَا 
oy‏ مِنَ التار ا 


[لاه"؟ ]ا جه: ۲ حم: ۱. 
[]حم: ١‏ تحفة:؟17١7؟17.‏ 
)١(‏ في نسخة: «النبي». 


)۲( زاد في ب بعض النسخ: 


2 


TSN‏ - حَدَتَمَاابُْ أبي عُمَرَقَال : دتا سيان عن عَبْدِ الْمَلِكِ بن عُمَيِْعَنْ عَيِْالَحْمَنِ بْنِ 
عَيِْ لله بْن مَسْعُودِ بُحَدِّتُه عَنْ أيه ڪن الي کل ال :َر اله راوع ماني كَوعَاا وَحَِظَها 
بها رب حال فقو ّى من و ةن لات لال علينَ كب مُشلم: إِخْلَاصٌ العَمَلٍ لله 
وماد اصح َة لوين وروم اتهم إن الغو حيط ِن انهم E N.‏ 

)۳( 0 «فليتبواً مقعده من النار»: يقال: تبوأ الدار إذا اتخذها مسكنّاء وهو أمر معناه الخبر» يعنى 
فإن الله يبوئه» وتعبيره بصيغة الأمر للإهانةء ولذا قيل: الأمر فيه للتهكم والتهديدء إذ هو أبلغ - 








000 الكومب الدّ ديق 
٣۲‏ - حَدَّتََا إِسْمَاعِيلٌ بْنُ مُوسَى القَرَارِيٌ ابن ابه السديء َاشَرِيكَ بْنُ 


کو كي 


عَبدِ اله عَنْ مَنْصُورِبْنِ امقر E EE‏ 
َالَ: قَالَ يَسُولُ الله يل لا کڪذِبوا علي ا 


وَف الَبَابٍ عَنْ 5 ڪر وَعْمَنَ وَعْفْمَانَ وَالرُبَيِْ وَسَعِيدٍ بْنِ و 
َعَبْدِ الله بْنِ عَمْرِو وَأكيء وَجَابِ وا بن عَبّاي» وَأبِي سَعِيدٍ ب وَعَمْرِوبْنِ عَبَسَةٌ 


- 


وَعْفْبَة يْنِ عَامِرِء وَمُعَوَكٌ وريد وبي مُوسَى؛ ال E‏ 
التاق ری 
حَدِيتُ عله بْن أَبِي طَالِبٍ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيٌ. 


]17°[خ:T‏ م ا جه: "١‏ ن في الکبری: ۱ء حم: /١‏ *8 تحفة: ۱۰٩۸۷‏ . 

= في التغليظ والتشديد من أن يقال: كان مقعده في النار» ومن ثم كان ذلك كبيرة» ويؤخذ من 
الحديث أن من قرأ حديثه وهو يعلم أنه يلحن فيه. سواء كان في أدائه أو إعرابه يدخل في هذا 
الوعيد الشديد, لأنه بلحنه كاذب عليه» وفيه إشارة إلى أن من نقل حديثًا وعلم كذبه يكون مستحقا 
للنار إلا أن يتوبء لا من نقل عن راو عنه عليه السلام» أو رأى في كتاب ولم يعلم كذبه. قال ابن 
الصلاح: حديث «من كذب علي» من المتواتر» وليس في الأحاديث ما في مرتبته من التواتر» 
فإن ناقليه من الصحابة جم غفير. قيل: اثنان وستون من الصحابة فيهم العشرة المبشرة» وقيل: 
لا يعرف حديث اجتمع فيه العشرة إلا هذاء ثم عدد الرواة كان في التزايد في كل قرن. كذا في 
«المرقاة» (۱/ ۲۸۲)» و«شرح الطيبي» (۲/ .)٠٥۹‏ وانظر: «حاشية سنن الترمذي» (۲/ .)٩۹٤‏ 

)١(‏ قال في هامش الأصل: قوله: «والمنقع» ذكره ابن سعد في طبقات آهل البصرة من الصحابة فقال: 
المنقع بن حصين بن يزيد» وله رؤية» ذكره الثلاثة في الصحابة بخط شيخنا. قال ابن عبد البر: 
الملفع بلام وفاء» وهو ابن الحصين بن يزيد بن شبيب التميمي السعدي» ويقال فيه: المنقع بنون 
وقاف» والله أعلم. وقال أبو حاتم الرازي: المنقع له صحبة» انتهى. رأيت في بعض الهوامش 
المنقع بالتشديد والمحفوظ بالتخفيف, هذا في حاشية نسخة صحيحة منقولة من العرب» وفي 
النسخة الدهلوية وجدته «المقنع) بتقديم القاف على النون» والله أعلم بالصواب» انتهى. 








ابوات العم 4١‏ 
قال عَبْدُ البَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيّ: مَنْصُورُ بْنْ الْمُعَِْرِأَقبَتُ بَتُ أَهْلٍ الكُوقةٍ 
وقال وَكِيعٌ: لَمْ يَحُذِبٌ رِبْعِيُ بْنُ حِرَاشٍ في الإسْلام كِذْبَة 
ومست كي الاح رن ولو كي انيه قن نكن 
مَالِكِ َالَ: قال رَسُولُ الله يل: مَنْ كَدّبَ عَلَىَ - يت ا 
یتر ا ن انار 
عن اَیں بن مالل وقد روي هَدَا الحَدِيتُ مِنْ عير وَجْهِ عَنْ أت عَنٍ 
(9) بَابُ مَاجَاءَ فِيمَنْ رَوَى حَدِيئَا وَهُوَيرَى أَنّهُ كذِبُ 


کے 


۴ دتا ندا ا عبد الرَحُمَنِ بُ مَهْدِيّء ٿا سُفْيّانُه عَنْ حَبيب 
ابْن أُبي كَابته عَنْ مَيْمُونِ بْن أبي بيب عَن الْمُغِيرَةِ بْنِ شُعْبَةه عن النَِتَ كله 
قَالّ: امَنْ حَدَّتَ عَنَّى حَدِيئًا وَهْوَيَرَى أَنَّهُ كِب فَهُوَأَحَدُ الْكَاذِبِينَ). 

- يان مَاجَاة قيمن ری کیا وھ ری انه کذب 


1]قال القاري :"١‏ روى بضم الياء من الإراءة أي : يظن» وبفتحها من 00 » والكاذبين 
جمع باعتبار كثرة النقلة» قال الأشرف: سماه كاذباً لأنه يعين المفتري ويشا ركه بسبب إشاعته = 


٠‏ ع 


[اكككاخ:ى ۱م ۲« حه: ۲ ن فی الكبرى: .٥۹۱۳‏ حم: ۲۲۳/۳ تحفة: ٠١۲١‏ . 
11 ا مق: 7/۱ جە: ا حم:٤/‏ ٠ه"‏ تحفة: ۱۱١۲۳۱‏ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح» .)٤٠۹/۱(‏ 








00 لكوك الذي 
وَفي الاب عن علي بي أبي طليبء سم 
توق الع الشكيء كن علو التنتو تن أ اللترءكزة كتنر 


رر 


ی ان وان ابي لَيلى٬‏ عن الڪڪي عَن عَبْدِ الرَْمَنِ بن 
اا E‏ عن التي کا رگا حَدِيت عَبْد ْم اس اوی 
عَنْ سَمُرَة عِنْدَ َمل الحَدِيثِ أَصَح. 

قَالُ: سَأَلْتُ عَبْدَ الله بْنَ عَبْد اليّحْمَنِ أَبَا مُحَمَّدٍ د عَنْ حَدِيثِ النَبِيّ 


: امن ف ی حَديعًا وهو يرق ۵ ذب 1 الكَاذِبِينَ)؛ 


قوله: (فهو أحد الكاذبين) إن كان بلفظ الجمع فظاهر أنه منهم» وإن كان 
مثنى فقيل: المراد بهما مدعيا الرسالة: مسيلمة» والعنسي» وقيل: أحدهما الواضع»› 
وثانيهما الناقل» أي: هما متساويان في الوزرء وهذا إذا لم يبين وضعه. وأما إذا بين 
وضعه فلا وزر في النقل. 
= فهو كمن أعان ظالماً على ظلمه؛ قال النووي: يرى ضبطناه بضم الياء والكاذبين بالجمع» 
هذا هو المشهور في اللفظين. 
وقال عياض: الرواية عندنا على الجمع» ورواه أبو نعيم الأصفهاني في «المستخرج» من 
حديث سمرة على التثنية» واحتج ل 
بعض الأئمة جواز فتح الياء من يرى بمعنى يعلم وهو ظاهر حسنء فأما من ضم الياء فمعنا 
ل ات 
إلا برواية ما يعلمه أو يظنه كذباء وأما ما لا يعلمه ولا يظنه فلا إثم عليه في روايته» وإن ظنه 
غيره كذباً أو علمه؛ اننهى. 





آبواب الیلر 1 
قُلْثُ لَهُ: ا 
قد حَحَلَ في حَرِيثِ النّبِيَ كل؟ أَوِْدًا رَوَى النَّاسُ حَدِيكًا مُرْسَلاً كَأسْتَتهُ 
بَعْضْهُمْ أَوْكَلَبَ إِسْنَادَهُ يَحُونُ قَدْ دَحَلَ في هَدًا الحَدِيثْ؟ فَقَالَ: اك 
كك E CNS‏ شيف زكلاق الكديت 
عن التب کي صل تَحَدّتَ بِدِ فَأَخَافُ أَنْ يَكُونَ قَدْ دَخَلَّ في هَذَا 


6ه سا 


0 3 


م مو 


ع كات ا هلة خديف تقول املد كل 
05 نهيّ يھال > ديت رسول 0 


۳ - حَدَّكَنا فُتِيبَةٌ نا سُفْيّادُ ن بْنْ عْيَيئَةَ عَنْ مُحَمَّد مُحَمَّدٍ بْنِ الْمُنْكدنِ 
كالم اين النَضْرِ تخت الغا ابي زاني 0 


ال ل اين حَدَكُنْ مُتَكِتَا عَلَى أَرِيكيِهِ يَأتِيه دا فا ارت يد أو 
تَهَيْتُ عَنْهُ فَيَقُولُ: لا أذريء ما وَجَدْنَا في كِتَابٍ الله اتَبَعْنَاة). 


1 ام رو 
8 : 
هدا حدیت حسن. 


قوله: (إذا روى الناس حديثاً مرسلاً) إلخ» هذا كالبدل من الذي قبله وبيان 
له» فكأن المؤلف مَدّل لأستاذه الخطأ الذي كان ذكره في سؤاله حيث قال: وهو يعلم 
أن إسناده خطأ. 


- 


اد وات نا نيت خنة أن قال علد خويف تشول أن 7د 
نهي چت رصسول و 


11 0 جه: "1ل حم: 248/5 تحفة: ۱۲۰1٩‏ . 
() يعني روى غير قتيبة هذا الحديث عن النبي بي مرفوعًا. 
(۲) فى نسخة: «آمري). 








4٤‏ الکو الذي 

روك بَعْضهُمْ عَنْ سُفيَاكَه عن ابن الْمنْكدِرء عن النِيّ 8 مُزْسَلاً 
وسَالِم ابي ي اضرب عن عْبَيدِ الله ن ابي رَافي عن ايه عن الي ؛ دل وكآنَ 
اء عيَئةإِدَارَوَى هَدَا الحَدِيتَ على الاْفِراد بين حَدِيتَ مُحَمَّدٍبْنِالْمُنْكَدِرِ 
مِنْ حَدِيثِ سَالِ أِي النَضْرِء وَِدَا جَمَعَهُمَارَوَى هَكَذَا وَأبُوَافع مَوْلَ ال كلا 
نلك لام 

4 - حَدَّثَّنَا مُحَمَّدُ بْدُ بن شار تا عَبْدُ الرَحْمَنٍ بّنُ مَهْدِيٌّء نا مُعَاوِيَة 

ابن الج ڪن الڪن ٿن جار اللي ڪن الغا ئي غري گرد قال: 
فال ی ا فك «الا كل شع 4ل تتلقة الشريف غك و ا 


1 


2 ء ۴ و 1 ق هن ورت فض فاو حت اند بل 5 a‏ ع 
على اريڪته فِيَقُول: بَيْئَنَا وَبَيْنَكُمْ كِتَابُ الله فَمَا وَجَدْنَا فِيهِ حَلالا 


ع1 5: 


م 


ا 


ع6 


1۱1 


قوله: (بين حديث محمد بن المنكدر) أي: فصله عنه فرفعه[!! ووقف في 
الإسناد الفاتى. 


]١[‏ هكذا في المنقول عنه. والظاهر في محله: فأرسله وأوصل الإسناد الثاني» فتأمل. ولو صح 
ذلك من كلام الشيخ فلعله تَجَوُرٌ فإنهم يتجوزون في هذه الإطلاقات» قال السيوطي في 
«التدريب»: قال ابن الصلاح: من جعل من أهل الحديث المرفوع في مقابل المرسل 
حيث يقولون: رفعه فلان» وأرسله فلان» فقد عنى بالمرفوع المتصلء انتهى. 
والأريكة: السرير المزين بالحلل والأثواب في قبة أو بيت كما للعروس يعني الذي لزم البيت 
وقعد عن طلب العلم» وقيل: المراد بهذه الصفة الترفه والدعة» كما هو عادة المتكبّر المتجبّر 
القليل الاهتمام بأمر الدين» هكذا في «المرقاة)7). 

[75555]د: 4504 جه: 011 حم: 0177/4 تحفة: ١١6981"‏ . 


.)5١7/1١( «التدريب»‎ )١( 
.)256 /١( «مرقاة المفاتیح»‎ )۲( 








ناب الیل 4 
اسْتَحْلَلْتَاه وَمَا وَجَدْنَا فِيهِ حَرَامًا حَرَّمْتَاكُ وَِنَّ مَا حَرَّمَ رَسُولُ الله يكل كما 


تن 


حَرَّمَ الله). 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنَ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجْهِ 
)١(‏ باب ما جَاءَ في كرَاهِيةٍ ككابة العِلْم 
E‏ »نا ابْنُ عَييئَة» عَنْ زَيْدِ ب ْنِ أُسْلَمَ 9 


ميد عَنْ غطاء ن کسان غین ای شد الا قال : اسْتأَدنا اَي له في 


ا 


وقد قَدْ ري هَدَا الْحَدِيتُ مِنْ غَيْرِهَدا ا بن اس 
وَرَوَاه 0 الم 


١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهِ هِيّةِ كتَابَةِ العِلّمِ 
قوله: (فلم يأذن لنا) بوجهين لثلا يختلط كتاب الله بكتاب رسوله؛ وأحاديثه 
بآياته» ولئلا يتكلوا على الكتابة فيقل الحفظ والضبط. ثم لما حصل الأمن من الشيئين 
معاً رخص ١!‏ لهم في الكتابة. 


]١1[‏ ولذا استقر الإجماع على جواز الكتابة بعد ما كانت المسألة خلافية» كما بسطت في مقدمة 
«الأوجز»”' مع ذكر دلائل الفريقين وأقوال المحققين. 


[17556م: ٠٠١4‏ ن في الكبرى: 28٠١٠١8‏ حم: ۳/ ۲١ء‏ تحفة: /5151. 
)١(‏ في هامش الأصل : في بعض النسخ: «عن ابن زيد ب بن أسلم عن أبيه» والذي في «الأطراف» هو 


مافي الأصلء وهو أيضًّافي نسخ صحيحة. 
(؟) «أوجز المسالك» .)56/١1(‏ 








54 الكوكب الدَرَِيِ 
(19) بَابٌ مَا جَاءَ في ارخ خْصَة فيه 


ا 


37 - حَدَننَا فَتَيْبَة تا اليك عن الحَلِيلٍ بن مره عَنْ يَحْتَى بْنِ أبِي 
00 هري قَلَّ: كَانَ جل ر الأنصار جيس إلى رسول الله کلف 
فَيَسمءٌ مِنَ التي 5 الحَدِيتَ فَيُعْجِبَهُ وَلَا يَحْنَظُهُ مَمَكَا دَلِكَ إِلَى رَسُولٍ الله 
E‏ ينول لله إن تع مق الحبيت كيشجبني ولا أختطلف فقا[ 
ون الله كله. سكين بيييك ا وَأَوْمَا يدو الخ 

وي الاپ عَنْ عَبْدِ الله بن عرو 

هدا حَدِيتُ لَيْسَ إِسْتَاذ ده بذاك دَ القَائِم وشيعكة مكنيد حق استاعيل 
و الخَلِيلُ بْنُ مَدَةَ منک ر الحديث. 

E e‏ » وَمَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ قَالَا: ا الوَلِيدُ 
؛عَنِ الأَوْرَاعِيٌ» عَنْ يَحْبَى بْنِ أبِي كير حَنْ أبِي سَلَمََ عَنْ أبِي 
: دح سي اليد في الكريت قال أل قاد 0 
0 يَسُولٌ اللهء قَقَالٌ يَسُولُ الله كَللِكِ: «اكثبوا لآب كانه وَف الحَدِيثِ 


؟٠‏ - بَابٌ ما جَّاءَ فى الزّخْصَةٍ فِيه 


و 


2 


- 
-ه 
0 


2 


قوله: (اكتبوا لي يا رسول اللّه!) من نصرا'! والإسناد مجازي. 
11 والمراد بالقصة التي أشار إليها المصنف هي خطبة النبي بلا التي خطب بها في فتح مكة» 


. ۱٤۸١ ٤ تحفة:‎ [۲٦٦ ٦[ 
. ۱۹۳۸۳ تحفة:‎ «YTA/Y هده" ل دن نودت حم:‎ م١‎ 1۲ ETI 
.)۲۰۱۷( «سنن ابی داود)‎ )۱( 








وات الی ۷ 
ر 2 س و نين ا ج و 9 عا قر 0 0 
ك4 ح كدتتا فكيية كا سفيان ذخ عييدة خخ عَمْرِو بْنِ دِيئَانِ عَنْ 


للا 


وي ن مي عن اي وخر نَم أن كه كل. aS‏ ل 


ا علي ا نشول الله وله اكه دیا عن رر ل الله كله ني إلا 
عند الله ب نرو إل گان بسب ونت ل گاب 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيځ. O TI‏ 
قوله: (أ کشر حديثاً عن رسول الله بَلهِ مني) كونه أكثر حديثاً منه لا يستلزم 
كثرة!"' روايته نسبة إلى روايات أبي هريرة» فلا يرد أن روايات أبي هريرة رضي الله 

عنه كثيرة نسبة عن رواياته. 

11 وسيأتي في المناقب ما أفاده الشيخ أن ذلك قبل القصة التي وقعت لأبي هريرة من سؤاله 
رسول الله 4 أن لا ينسى حديثه» فلا يرد على الحديث أنه إذا لم ينس حديثا فالكتابة وعدمها 
سواء في حقه. 

[؟] فإن مرويات أبي هريرة خمسة آلاف حديث وثلاث ماثة وأربعة وسبعون حديثاًء ولعبد الله 
ابن عمرو بن العاص سبع مائة حديثء وقال أبو نعيم يم الأصبهاني : روى من المتون سوى 
St‏ ل ١‏ وقريب منه ما في 
الحاشية عن «المجمع»» وحاصل جواب الشيخ أن كونه صاحب روايات كثيرة لا يلزم منه 
وجود كثرة مروياته» وبين وجهه في الحاشية عن «المجمع»”'' أن أبا هريرة استوطن المدينة 
وهي مقصد المسلمين من كل جهة» وعبد الله بن عمرو سكن مصر. والواردون إليه قليلون. 


۲۹71 ]خ: ۰.۱۱۳ ن في الکبری: 205/61 حم: 5 تحفة: ۱6۸۰٩٩‏ . 


)001 «تلقيح فهوم آهل الأثرا (ص: 7357). 
(۲) (مجمع بحار الأنوار» (5 / 568 "). 








4۸ لكوم الدرَي 
(۳) باب ما جَاءَ في الْحَدِيثِ عَنْ بَنِى إِسْرَائِيلَ 

8 - حَدَّتّنَا مُحَمَّدُ بْنُ يَحَيَىء نَا مَحَمَّدٌ بْنُ يُوسْفَه عَنْ عَبْدِ البَحمَن 

ا ا يعوا كل ة شارك 


اا ل 


عَنْ عَبْدٍ الله ْنِ عَمْرِو قَالَ: کال سول الله كَله: اجَلَهُوا عَني وَلَوْآيَكُ وَحَدنُوا 
٠‏ - بَابُ ما جَاءَ في الْحَدِيثِ عَنْ بَنِي إِسْرَائِيلَ 


قوله: (بلغوا عني!!! ولوآية) بمعنى قطعة من الكلام فيعم الكتاب والحديث» 
أو کا قال في الحاشية!'ل, والتحديث عن بني إسرائيل وسماع كلامهم كان مبهنًا 
عنه في أول الإسلام؛ ثم لما حصل الأمن من أن ياتبس كلامهم بكلامه يل لشيوع 


]١[‏ ولفظه «بلغوا عنى» يحتمل وجهين: أحدهما: أن يراد إيصال السند بنقل العدل الثقة عن مثله 
إلى منتهاه؛ لأن التبليغ من البلوغ وهو انتهاء الشيء إلى غايته» وثانيهما: أداء اللفظ كما سمعه 
من غير تغيير» والمطلوب في الحديث كلا الوجهين لوقوع قوله: «بلغوا عني» مقابلا لقوله: 
«حدثوا عن بني إسرائیل. 

[] ولفظها: قوله: «ولو آية» الظاهر أن المراد آية القرآن» أي: ولو كانت آية قصيرة من القرآن» 
والقرآن مبلّغ عن رسول الله بل لأنه الجائي به من عند الله» ويفهم منه تبليغ الحديث بالأولى» 
فإن القرآن مع انتشاره وتكفل الله بحفظه لما أمرنا بتبليغه فالحديث أولى به» انتهى. 
وقال القاري”: قوله: «ولو آية» أي: ولو كان المبلّغ آية» وهي في اللغة: العلامة الظاهرة» 
قال زين العرب: وإنما قال: «آية» لأنها أقلّ ما يفيد في التبليغ» ولم يقل حديثاً لأن ذلك يفهم 
بالطريق الأولىء لأن الآيات إذا كانت واجبة التبليغ مع انتشارهاء وكثرة حملتها لتواترهاء 
وتكفل الله تعالى بحفظهاء فالحديث أولى بالتبليغ» وإما لشدة اهتمامه كَل بنقل الآيات 
لبقائها من سائر المعجزات» ولمساس الحاجة إلى ضبطها ونقلها إذ لا بد من تواترهاء قال = 


41خ ا حم: ۲/ 9۹ . تحفة: .۸٩۹ ٦۸‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» .)405/١(‏ 








آبوا ب العام ۲۹ 


TS‏ معدا و به 0 5 النا 
دكن حت بن گار کا آئر اصي ڪن الآزڙجي عن خان بن 
عطي عن اپي َة السلولج عَنْ عَبْدِ الله بن عرو عن التي ل دحو 


وَعَذَا حَدِيتُ صَحِيحٌ. 


أحاديثه» ولم يخف عليهم أن يحصل لهم ريبة في دينهم بسماع الكتب السماوية 
الأخر التي حرّف أحبارهم أكثرها رخصوا في ذلك1١].‏ 

قوله: (ومن كذب علئ) إلخ» مناسبته بما تقدم ظاهرة» فإن التحديث عن 
مواضع متعددة يوجب الالتباس في البيان والنسبة فوجب الاحتياط بذلك الترهيب. 


= القاري: والثاني أظهرء وقال المظهر: المراد بالآية الكلام المفيد نحو من صمت نجاء أي: 
بلغوا عني أحاديثي ولو كانت قليلة» فإن قيل: لم قال آية ولم يقل ولو حديثاً مع أنه المراد؟ 
قلنا: لوجهين؛ أحدهما: أنه أيضاً داخل في هذا الأمر لأنه َك مبلغهماء والثاني: أن طباع 
المسلمين مائلة إلى قراءة القرآن وتعلمه وتعليمه ونشره» انتهى. 

1 قال القاري”'“: الحرج: الضيق والإثم» وهذا ليس على معنى إباحة الكذب عليهم؛ بل د 
لتوهم الحرج في التحديث عنهم» وإن لم يعلم صحته وإسناده لبعد الزمان» هكذا في «شرح 
السنة»» وتبعه زين العرب» وأشار إليه المظهر» وهو مقيد بما إذا لم نر كذب ما قالوه علما 
أو ظناء قال السيد جمال الدين: ووجه التوفيق بين النهي عن الاشتغال بما جاء عنهم» وبين 
الترخيص المفهوم من هذا الحديث أن المراد بالتحدث هاهنا التحدث بالقصص من الآيات 
العجيبة كحكاية قتل بني إسرائيل أنفسهم في توبتهم» وتفصيل القصص المذكورة في القرآن؛ 
لأن في ذلك عبرة وموعظة» وأن المراد بالنهي هناك النهي عن نقل أحكام كتبهم لأن جميع 
الشرائع منسوخة بشريعة نبينا 5 انتهى. 


.)5057/1١( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 








0 الكوكب الدَرَِيِ 
(05 بَابُ ما جَاءَ أَنَّ الدَالّ عَلَى الخَيْركَقَاعِلِهِ 


۷ - دتا صر بر بُ عبد اَن الکو نا أَحْمَدُ بن بَشِيِ عَنْ 
شيب بن پشرِ ن ای ن تال قال أتى اللي کل ر جرخيل َل 
يَجِدْ عِنْدَهُ مَا يَحْوِلُكُ كَدَلَهُ عَلَى آَكَرَ مَحَمَلَهُ قَأتّى التي كل احبر َقَالَ: 
إن الدَّالّ 1 الَيْر كَمَاعِله). 

وفي الاب عَنْ أبِي مَسْعُونِ وبري 

ذا حَیک غریب من ذا الوه من حیث یں عن الل ل 

mm ى‎ n eT ۷۱ 


اق الي ع ا ا 31 دادع بی قال ” سول الله 8 ت 


١‏ - باب ما جاء أن الدال على الخير كفاعله 


أي: مشارك له في نفس الثواب لآن العمل فرع العلم'؟» فقام العامل بأحدهما 
كما قام العالم بالآخرء وأما في قدر الثواب فلا. 


]١1[‏ أشار الشيخ بذلك إلى وجه مناسبة ذكر المصنف هذا الباب في كتاب العلم, فإن بيان العالم 
المسألة لأحد يعمل بها داخل في ذلك. 


[١751]ع:45951‏ تحفة: 5017. 

[551/1]م: 1891 د: 6119 حم: 2٠١/4‏ تحفة: 191/85. 

)١(‏ أي: يطلب منه المركب. 

(؟) أبدعت الناقة: إذا انقطعت عن السير بكلال أو ظلع كأنه جعل انقطاعها عما كانت مستمرة 
عليه من عادة السير إبداعاء أي: أنشاء أمر خارج عمّا اعتيد منهاء ومعنى «أبدع بي فاحملني» 
أي: انقطع بي لكلال راحلتي. كذا في «النهاية» .)٠١7//١(‏ 








أبوات العم ۲٥۱‏ 
ا ف ال و سول الله ل: لم قن ذل على کر فلا ی 
تاغل أو قال غايلية 


CE‏ 8 9 ل اليا و 
هذا حدیٿث حس ا 
واو عمروالشیبانی اسمه سمه بن ایایس» TT‏ اليد ری ا 


2 


4 


حَدَّكَنَا الحَسَنُ بْنُ عَلِنَ الحَلّالُه ئا عَبْدُ الله بْنُ كُمَيِْ عن الأَعْمَضٍ 
عَنْ أبي عَمْرِو الشَّيْبَانِيه عَنْ أبِي مَسْعُودِ) عن النَبِىَ كَل د حو وَقَالَ: امِثْلُ 
أَجْر فَاعِلِهِا وَلَمْ يمك فيه. 


15 - دتا محمود بن يان والح و بن علي وكيد واد 
قَالوا: ا أَبُوسَامَهه عَنْ بُرَيْدِ بن عَبدِ الله بْن أي عن َي بز عن 
أبِي في الأَشْعَرِيٌ» عن التي 4 قَالَ: «اشْمَعُوا وَلَمؤْجَرُواء وَلَيَقْضِي'" الله 
عَلَى لِسَان تَبِيّهِ ماشاءًا. 


##اخدية كما ص 
IE‏ 02 0 
وَبُرَيُْ بُ عَبِْ الله بن اي رة بن بي مُوسی قَذ رَوی عَنه" الور 


ا رک 


E O E E‏ ا ا 
ا 


۲1خ CTIYV ie‏ د: 0۳١‏ نْ: 00« حم: /٤‏ دك تحفة: ۹0۳٦‏ . 
اق ت ر 


(۲) زاد في نسخة: «(شعبة و). 








انکر الذري 
۷ کا مشترة 3 خيلاق: ذا و کی و عبد ارا كن سْنيَانة 

NNT لي‎ 

قال قال يسول ل الله ككله: «مَامِنْ َه یں تقل ظلمَا إلا گان عَلّی ابن آد E‏ 

e E‏ وال کد ا قي اررق شن القن 
(15) بَابُ ما جَاءَ فِيمَنْ دَعَا إِلَى هُدّى فَانْمَ E‏ 


4 - حَدَّكَنَا عَلِيُ ا بْنُ حُجْرِء نا إسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْمَرِِ عَنِ العَلَاءِ بْنِ 
عَبْدٍ اليَحْمَنِء عَنْ أي عَنْ أبِي هْرَيْرةفَالَ: قال رول الله 56ة: الم مَنْ دَعَاإِلَى هُدّى 
كان شين لأتري اخورة ين E a‏ 
إِلَى ضصَلَالَةٍ كَانَ عَلَيْهِ مِنَ الإِنْم مِثْلُ آَاءِ مَنْ يتَبعْه لا يَنْقُضُ ذَلِكَ مِنْآنَامِهمْ شَيْنَاا. 

هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

6 - حَدَكََا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع» تا يَزِيدُ بن هَارُونَ قَالَ: ا الْمَسْعُودِيُ 
Tey‏ ا 0 

سول الله :من سن سنه خَيْرٍ َقُيمَ عَلَيّْهَا قله أَجْرْهُوَمِثْلُ أَجُورٍ نَبَعَهُ 


ت 


عبر ُو من ورو شا ومن سن سنة شر 2 2( اثبع 
قوله: (سن القتل) إلخ» سن وأسن لغتان صحيحتان. 


1خ م: ۷ ن: ۳۹۸٩‏ جه: 237515 حم: ۱ تحفة: /57ه9. 
lT]‏ #لاا”, د: 5509 جه: كل حم: ۲/ ۷ تحفة: ۱۳۹۷7 . 

. "۲ ٤۳ تحفة:‎ "۷/٤ ن جە: ۳ ۲ حم:‎ ۹ \V:p [Ye] 

(۱) في نسخة: «أسَسً». 


(0) في نسخة: (سنة سيئة». 








اباب الولر 1er‏ 
۾ وو ر د ارو ەر و ° 2| ,° 3 (Ol‏ 
وزره َمِل أو رار من اتَبعه غير منقوصِ من اورًارهم شيا . 
وقي الاب عَنْ حَدَيفَة. 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَجيځ. 
U ST CT OY‏ 
وقد روي مِن غير وَج عن جَرير بن عبد اللهء عن النيي وي حو هدا 
وقد رو هدا الحديٹ عن المنذ رين جرير بن عبد اللهء عن آبيه عن 
الي ل 
یغ ای کر غ ب عن النَِّيَ كل أيْضّا. 


EN ERNE 


eT‏ ن حجر ئا بي بن e‏ بي سخ 

سَاريَة كالم وَعَكلنَا موا ل الله ل > ما عة 2 اه الكداة مَرْعِكَة يليك دَق 

مِنْهَا العبُونُ» وَمَجَلَّتْ مِنْهَا القُلُوبُء فَقَالَ رَجُل: إن هَذِه مَوْعِكلةٌ مُوَدّع قُمَادَا 
فصان للفو اليج ات اله 

قوله: (إن هذه موعظة مودع) كانوا قدا !١‏ علموا بقرائن تقتضي ذلكء. كنزول 

[1] وبكلا الاحتمالين فسر الحديث القاري إذ قال7: قوله: موعظة مودع بالإضافة» فإن المودع - 


[ ۲۷ ]د:4۷ جە: ۲ حم: 1/٤‏ تحفة: ۰ .۹۸٩‏ 

)١(‏ قال القاري :)751//١(‏ وحكمة ذلك أن من كان سببًا في إيجاد شىء صحت نسبة ذلك 
الشيء إليه على الدوام» وبدوام نسبته إليه يضاعف ثوابه وعقابه. لأنه الأصل فيه. 

() في نسخة: (البدع». 

(۳) «مرقاة المفاتيح» ام 








٤‏ الیک لدي 
ا كنهذ نينا 5 0 اللّه؟ قَالّ: ا قوی الله وَالسَمْع وَالطَاعَةَ وَإِنْ 
عَبْدُحَبَشِي قله من بوش منم یری | خت ختلانًا كيرا وَِيَا'حُمْ كُمْ وَمُحَدَنَاتِ 
الا قَإِنَهَا لالت فَمَنْ أَذْرَكَ ذَلِكَ مِنْكُمْ فَعَليهِ يه بسني الان 
الراشدي OE‏ عضا( عَلَيْهَا يالنَّوَاجذ). 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

«إذا جاء نصر الله» وبعض بيانات النبى ية أنها قد حانت ساعة الفراق» فسأل السائل 

ولم يفعل بأساًء أو المراد أنها كموعظة مودع» فحذف حرف التشبيه كما تحذف كثيراً 

كما في قوله: أسدء وفي قوله: * بكم © [البقرة:18] الآية» على أحد التوجيهات 

المذكورة فيها. 

قوله: (فماذا تعهد إلينا) إلخ» هذا يحقق أن المراد حقيقة الوداع لا التشبيه. 
قوله: (وسنة الخلفاء الراشدين) والجمع المحلى باللام تبطل جمعيتهاء فليس 

بلازم!'" إلا أن يوافق سنة أحد منهم أيَّا ما كان. 

= مد بطسا ع سا سيو 
ce em N CS‏ 
والبكاء» أو لكمال التأثير توهُموا آنه يعقبه الزوال» انتهى. 

]١[‏ يعني لم يقصد فيه معنى الجمعية» فلا يراد منه السنن التي اتفق وأجمع عليها الخلفاء كلهم» 
بل المراد سنتهم ولو سنة أحد منهم أيّا من كان» ثم قال القاري: هم الخلفاء الأربعة 
رضي الله عنهم أجمعين لأنهم أفضل الصحابة» وواظبوا على استمطار الرحمة من السحابة 
النبوية» وخصّهم الله عزّ وجل بالمراتب العلية» أنعم الله عليهم بمنصب الخلافة العظمى» = 

)١(‏ قال القاري :)٠٠۳١ /١(‏ العض كناية عن شدة ملازمة السنة والتمسك بها. 

(۲) «مرقاة المفاتيح» .(TAT/۱)‏ 








اراب ايار 1 

وَقَدَ رَوَى تَوْرْبْنُ يَزِيدَه عَنْ خَالِدٍ بْنِ مَعْدَانَه عَنْ عَبْدٍ الرَحْمَنِ بْنِ عَمرو 

عَدَكَا لِك الحسَن بن عَلِيَ اللا كرد وانيي #الراوقا ا 

الو و الوم اا ور ا 
ال و 


Es 


= والتصدي إلى الرئاسة الكبرى» لإشاعة الدين وإعلاء أعلام الشرع المتين» فخلف الصديق 
بإجماع الصحابة سنتين وثلاثة أشهر وعشرة أيام» لحلمه ووقاره» وسلامة نفسه ولين جانبه» 
والناس متحيرونء والأمر غير ثابت» فحمى بيضة الدين» ودفع غوائل المرتدين» وجمع 
القرآن» وفتح بعض البلدان» ثم استخلف الفاروق لأن الأمر مستقر» والقوم مطيع» والفتن 
ساكنة» فرفع رايات الإسلام في مشارق الأرض ومغاربهاء وفتح أكثر أقاليم الأرض لأنه كان 
في غاية الصلابة ومتانة الرأي وحسن التدبير» وخلافته عشر سنين وستة أشهر وعشر ليال» 
ثم بويع لعثمان لشوكة أقاربه وبسط أيدي بني أمية في حكومة الأطراف» فلو نصب غيره 
لوقع الخلاف» فأظهر في مدة اثنتي عشرة سنة مساعي جميلة» وجمع الناس على مصحف 
واحدء ثم بويع بعده لعلي لأنه أفضل الصحابة بعدهم. 
وقال التوربشتي: أما ذكر سنتهم في مقابلة سنته لأنه علم أنهم لا يخطئون فيما يستخرجون 
من سنته» أو أن بعضها ما اشتهر إلا في زمانهم» وليس المراد انتفاء الخلافة عن غيرهم حتى 
ينافي قوله 445 ايكون في أمتي اثنا عشر خليفة»» بل المراد تصويب رأيهم وتفخيم أمرهم, 
وقيل: هم ومن على سيرتهم من أئمة الإسلام المجتهدين في الأحكام, فإنهم خلفاء الرسول 
فى إرشاد الخلق» وإعلاء الدين» انتهى. 





1 الكوك الدَنِي 


اق و علد 


1Y‏ خا اید اله 


و وهو و حت هات 


ا مويك عن كر نوعني عن جال ی قل يلار 
إن الارث: غلم ع اند ف : الإِنَّهُ مَنْ ها سنتف تي 


0 ۶ 


رودا ا وَمْنِ بعد 2 + ب اة آ5 ماقا الله الله وة 4 گان عا 


مِثْلُ آكَام مَنْ عَيِلٌ بها لا يَنْقُضُ دَلِكَ مِنْ أؤرار الئّاين شَيْمًاه. 


0 5 ر 
2< 1 
هد حديث حسن. 


قوله: (اعلم قال: أعلم) معناه على الاستقبال[١!»‏ فإن صيغة المضارع تحتمل 
الحال والاستقبال بقرينة قوله عليه السلام: «اعلم»» وهو أمر معناه الفعل في الاستقبال» 
فجوابه: إني أفعل فعل العلم على حسب أمرك يا رسول الله كَلِ. 


١ E eg لسن‎ E 
ارشاد فرمالٌ ين جان لوكا ة قلت: ويحتمل أن يكون أمراًمن الإعلام» أي: أخبرني» وهذا كله على‎ 
سياق النسخة الأحمدية» وأما على سياق النسخة المصرية فلا حاجة إلى التوجيه» ولفظها:‎ 
أن النبي ية قال لبلال بن الحارث: اعلم» قال: ما أعلم يا رسول الله! قال: اعلم يا بلال» قال:‎ 
ما آعلم يا رسول الله! الحديث» وعلى هذا فما بين أيدينا إما من تحريف الناسخ أو اختصار‎ 
من أحد رواة الترمذي» وبنحو النسخة المصرية ذكره المنذري في «الترغيب»""» وهكذا‎ 
في المجتبائية بدون التكرار بلفظ : أن النبي ية قال لبلال بن الحارث: اعلم» قال ما آعلم يا‎ 
رسول الله! قال من أحيا سنة» الحديث.‎ 


[/ا/1"؟7؟]جه: 30١9‏ تحفة: ۱0۷۷1 . 

(1) قال القاضي عياض في «مشارق الأنوار» :)۸١ /١(‏ كل ما أحدث بعد التي ا فهو بدعة 
والبدعة فعل ما لم يسْبق إِلَيّْه قَمَا 40ب 57700 
أصول السّئّن فَهُوَ صَلالّة. 

(؟) «الترغيب والترهيب» (47). 








وات ال o۷‏ 
وحم بن غي ڌا ُو صَيصِيّ گام وكير عبد الله :ابن 
E‏ 
- حَدَّنَنَا مُسْلِمُ م ع ٿا محمد بن عبد الله 
تار عن ی عن عل نونب عن مد ني انيب قل قل أثى 
بن مالك: َال لي و سول الله 4: يا د بي إن هدرت أن ضيح وشت لس في 
اھ غ قال لي: «يا بتي ج وَذَلِكَ ِن سَتي٬‏ وَمَنْ e.‏ 
َقَدْ أَحْيّانِي! "ون يني كن معي فی التق رن الحديث قط عا“ 


ا ا E E Oa E‏ ر 


ê IE 


حت فن عند له الأنضاري فق وأو ق ولي فن ثد کاو 
2 فلم يَرْقعٌ الشَّئْءَ الَّذِي ق 


2 2 


ا 


قوله: (هو مصيصي) نسبة إلى مصيصة بفتح الميم وكسر الصاد مخففة''. 


1[ بياض في المنقول عنه بعد ذلك» ولعل الشيخ أراد أن يذكر الاختلاف في ضبط هذه النسبة 
فلم يتفق له» وقال المجد: المصيصة كسفينة: القصعة» وبلدة بالشام» ولا تشدد. وقال 
السمعاني في «الأنساب»: المصيصي بكسر الميم والتحتانية بين الصادين المهملتين 
الأولى مشددة» نسبة إلى بلدة كبيرة على ساحل بحر الشام يقال لها: المصيصة؛ وقد استولى 
الفرنج عليها واختلف في اسمهاء والصواب الصحيح المشدد بكسر الميم. 


. ٨٩ تقدم تخریجه في‎ ]۲٣۷۸[ 

.)75517 /١( غش: ضد النصح الذي هو إرادة الخير للمنصوح له. «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 
في نسخة: «أحبني» وكذا فيما بعد.‎ )۲( 

() «القاموس المحيط» (ص: .)٥۸۲‏ 

.)591//1١7( «الأنساب»‎ )5( 








10۸ لكي الذزي 
سمت مُحَمَّد بْنَبََاِيَُوَ:قالَ أب و الولید: قال َه اعَلِي بن ند 
رغنك ولدقارف وى النمتي عق ألبى رواية إلذهةا العدية 
بظوله. 
لضي 
و تسد تيد E‏ 
وتاكزث به محمد بق ملعيل قلة غرف و غرف تعد ناسيب 
EE E‏ وَعَاك افش 35 مالك من ات و 
RES‏ ا سا کس وی 
(۷) باب فِي الانْتِهَاءِ عَما نَهَى عَنْةُ َسُولُ الله كله 


ل ع عم عن ابي صالڃ عن ابي 
هُرَيْرة قَالَ: كَالَ رَسُولُ الله :ا لوقام فا كاذ حك 000 
عَنَي) فَإِنْمَاهَلَكَ مَنْ كَانَ قَبْلَكُمْ ڪر - وسال وَاخْتِلَافِهمْ عَلَى أَنْبيائهمًا. 9 


اغا 
قوله:(وماتسعيدين البسيي هيه سكين) ب بذاك إمكان اللقاء نهدا 
لاتحاد عصرهما. 


[ ۷۹خ م ۷ ن 11٩‏ جه: ۲ حم: "رده" تحفة: ۱۲°۱۸ . 

)١(‏ قال الحافظ: وفي كلام أبي حاتم الرازي وغيره في بعض الرجال: كان رفاعاًء يعنون أنه يرفع 
الحديتٌ الموقوف. انتهى. «تبصير المنتبه بتحرير المشتبه» (7/ 57*0). 

(؟) قال الطيبي :)57١/7(‏ هذا في حق من سأل عبثاً وتكلفاً كمسألة بني إسرائيل في بيان البقرة؛ 
دون من يسأل سؤال حاجة» فهو مثاب» لقوله تعالی: #فسكلوا آهل الد € [النحل: 4]» 
واحتج بهذا الحديث من يذهب إلى أن أصل الأشياء قبل ورود الشرع بها على الإباحة» حتى 
يقوم دليل على الحظرء انتهى. 








اواب الیل ۹4 
(08 بَابُ مَا جَاءَ في عَالِمِ الْمَدِيئَةٍ 
۸۲ حَدَكََالحَسَنْ بنُلصّباح الَراُوَسْحَاق بْنُمُوى الأنْصَارِيُ؛ 
كَالا: تا سَفيًا a‏ عن ا بي الرَبَيرِ عن بي صَالِح عن 
أب هری رة روَايَة: انركف أن ضرت الاس ا اللوبل ا ن العِلْمَ قلا 
يَحِدُونَ ak‏ اغ مِنْ عالم Ml‏ 
هَذَا حَدِيتُ حَسَة '» وَهْوَ حَدِيتٌ ابن عييتة. 
وَقَدّ رُوِيَ عَن ابن عييتَة عُيَيَْة أنّهُ َال في هَذَا: مَنْ عَالِمُ الْمَدِيئة يئة؟: إِنّهُ مَالِكُ 
بن یں قال ا : وَسَِعْتُ ابْنَ عْيَيْنَةَ قال: هو العْمَرِيُ الرًاهد“ 
E e‏ المدينة] 


کرک ان وتالایا كاد ا ایل وریا الا اد کا ن طول القن 
لما في أسفارهم من قلة في الماء» فييبس بذلك كبده. 


1 والضرب يستعمل استعمال الأفعال العامة» وقال صاحب «المجمع»": ضرب الأكباد 
كناية عن السير السريع لأن مُريده يضرب كبده برجله. 


1۲۰1 ن في الکبری: »٤۲۹۱‏ حم: ۲/ ۲۹۹ تحفة: /ا/1741. 

(۱) زاد في نہ خة: (صحيح). 

(5) قال في «اللمعات» :)٥۸۷ /١(‏ ثم اعلم آنه كان في المدينة وغيره من البلاد علماء من الصحابة 
والتابعين وأتباعهم كثيرون كالمذكورين والفقهاء السبعة المشهورين وغيرهم من الأعلام 
فتخصيصه بمالك بن أنس والعمري الزاهد لا يخلو عن شيء, ولا بد من الدليل عليه» ولا 
يقطع بذلك» نعم قد اشتهر مالك» وهو من أتباع التابعين في زمانه بالفقه والحديث والإمامة» 
وله ملازمة خاصة وجهة مخصوصة بالمدينة التزمهاء ولم يخرج منها مدة عمره إلا لحجة 
واحدة» فلا يبعد أن يذهب الظن إلى ذلك» وأما غيره فتخصيص محض بلا مخصص يوجب 
الظن» ولعل الصواب أنه ياء أخبر بهذا الحديث من حال آخر الزمان الذي يأرز فيه الدين إلى 
هذه البلدة الشريفة» ولا يبقى على الأرض عالم إلا فيهاء والله أعلم بالصواب. 

(؟) «مجمع بحار الأنوار» (/ /791). 








بن الكوَمّث الدرَِيِ 
TT‏ عَبدُ العَِيزِبْنُ عَبِدِ الله وَسَمِعْتُبَ خى 34 موسّى يقول: قال عبد الر راق 
هُوَمَالِكُ بن أذّي. 

(15) بَابُ ما جَاءَ في قَضْلٍ الفِقَهِ عَلَى العِبَادَة 


١‏ - حَدَّننَا مُحَمَّدُ يْهُ ن ایل ٿا راهيم بن مُوسّى» قا اليد هو 
ا َارَوْح بن جَاج» عَنْ مّجَاهِنِ عَنِ ابْن ياي كَالَ: قال رَسول الله يَكله: 
«فقيه اش لي الشَيْطان شض اف عَابِد). 


هَدَا حَدِيثٌ غْرِيبٌ» وَلَا تعْرفه إأ مِنْ هَذَا الوَجِهِ مِنْ حَدِيتِ الوَلِيدٍ بْنِ 


وه 


6 - حَدَّنَنَا مَحْمُودُ بْقُ خِدَاشٍ البَعْدَادِيُ؛ 0 


عام من نه جَاءِ بْنِ حَيْوَهَ عَنْ قيس بْنِ كَثِيرٍ قَالَ: قَدِمَ يَجُلُ مِنَ الْمَدِ 0 


2 


- ما أَقدَمَكَ يا أَخِي؟ قَالَ: حَدِيثٌ‎ E 
أكك فعدقة خخ ر ا کے فال آنا ت اجه ال قال: أما‎ 
قَدِمْتَ لِتِجَارَةِ؟ قَالَ: لاء قَالَ: مَا جِنْتُ إلا في لَب هَذًا الحَدِيثِء قال: اني‎ 
سَمِعْتُ رَسُولَ الله كَل يَقُولَ: ١مَنْ سَلَكَ طَرِيقًا يَبْتَهي فِيهِ عِلْمّا سَلَكَ الله به‎ 


6 


ص 


% 


ہا 


٩۹‏ - باب ما جاء فى فضل الفقه على العبادة 


قوله: (فإنی سمعت رسول الله ) يحتمل أن يكون هذاهو الحديث المسؤول 
عنه» والظاهر أنه غيره» وإنما ذكر هذا الحديث بشارة له» وإظهاراً لفضيلة طلب العلم. 


[۸1٦۲]جە:‏ ۲۲۲» تحفة: 0۹٥‏ . 
[5541؟]د: 551ل جه «TY‏ حم: ه/ >5 تحفة: ۱0۹5۸ . 








آبوا ب الیل 00 
ظريقا إلى الكثة وة الا َعَطَعْ أَجْيِحَتَها"" رضًا لِطَالِبٍ العلم وَإنَّ 
العَالِمَ لَيَسْتَغْفِرُلَهُ مَنْ في السَّمَوَاتِ وَمَنْ في الأَرْضٍ حَنَّى الحِيتَانُ في الْمَاء 
وَقَضْلُ العَالم عَلَى العَابده © مَضْرِ القَّمَرِ عَلَى سَائِرٍ الكَوَاكْبء إِنَّ العُلَمَاءَ 


٤ E‏ 5 ت چ ا و ا رع 0 ممع ا ا چ يچ 
وَرَنّةَ الانْبِياءِ» إن الانْبِيّاءَ يُوَرَتُوا دِيتَارًا وَلا دِرَهمًا إِنْمَا وَرَنُوا العلم» فمن 
أَحَدَ به أحَدَّ بِحَطّ وَافِرا. 


N‏ در 5 2 6 ەه رت 0 ا ی 0 ع لاج ةذه 
وَلا عرف هَدَا الحَدِيٿ إلا مِنٰ حَدِيثِ عَاصم بن رَجَاءِ بن حيو ولیس 
1 م م پچ ص 2 ع چ ۹ 
إِسْتَادهُ عند يمتّصل؛ هكذا حدثثا مَحْمُود ين خداش هذا الحديث. 


وَإِنَمَا يُرْوَى هَذَا الحَدِيتُ عن عاصم بْن رَجَاءٍ بن حيو عن داود ٻن 
- 0 مس 2 - 0 2ه مس e‏ چ اك 
جميلء عن كثير بن قَيْين» عَنْ أبى الدرداءء عن النبن ج4 وعدا اصح ص 
حَدِيثْ مَحَمودٍ بْن خِدَاش. 


قوله: (كفضل القمر على سائر الكواكب) فيه إشارة إلى أن المعتبر من العلم 
ما وافق الكتاب والسنة» فإن القمر نوره مستفاد من نور الشمس» وليس من عنده» 
فكذلك يجب أن يكون نور العلم في العالم مستفاداً من نور شمس الرسالة» وأيضاً 
ففيه إشارة إلى أن أحداً من أفراد الأمة وإن كان غاية في العلو فلا يساوي نبيه» فإن 
ما فيه من الأنوار مستفاد من الغير وعرض له وبالواسطة» وهو أصالة وبالذات لنبيه» 


فكان أدون منه. 


(1) لتكون وطاء له إذا مشى. وقيل: هو بمعنى التواضع له تعظيماً لحقه. وقيل: أراد بوضع الأجنحة 
نزولهم عند مجالس العلم وترك الطيران. وقيل: أراد به إظلالهم بها. «النهاية» /١(‏ ”)2 
وقال الطيبي (7/ 5177): يحتمل أن يكون حقيقة وإن لم يُشاهد, وأن يكون مجازاً عن التواضع» 
كقوله تعالى: # وَلْخْفِض باسك لِمنِ أبّعَكَ مِنَالْمُؤِنيت * [الشعراء: 16 7]» وقيل: معناه المعونة 
وتيسير السعي له في طلب العلم» انتهى مختصراً. 








۲۹۲ الک الدری 

ور ةتنا فكات ذا أب Ea N‏ عَنْ سَعِيدٍ بْنِ مَسْرُوقِه عَنِ ابْنٍ 
ا سُولَ الله إِنّي 
معا مك حَدِيكًا كثيدا E‏ و 2 أخرف فحني د ل 
تَحُونُ جِمّاعًا"» قَالَ: «انَّقِ اللّه فِيمًا تَعْلَمُ). 

هدا حَدِيثٌ لَيْسَ إِسْنَادهُ بمْتصِلٍ؛ هُوَعِنْدِي مُرْسَلُ وا ل وَل فت 
TEK A‏ سيد بو شرع ٠‏ 

A4‏ ا 
عَنْ أَبِي هُرَيْر قال: قال رَسول الله 4: «حَصلَتانِ لا تَجَْيعَانِ في مَُافِق: 


2 ةو 


حسن سمثت» ر فِقَهُ في الدّين). 


مات 


(n 


قوله: (حسن سمت" ولا فقه في الدين) والسبب في ذلك منة الله على 
عباده ودفع أنواع المفاسد عن بلاده» وهو أن عادة الله جارية بأن الخلق تتبع حسن 
الفعال وإن لم يكن فقيهاًء وكذلك كثيراً ما يرجعهم إليه المقرر واللسن وإن لم يكن 


[1] قال القاري(": أي خلق وسيرة وطريقة» وقال الطيبي”؟): هو التزبي بزيٌ الصالحين» وقال 
ميرك: السمت بمعنى الطريق أعني المقصد. وقيل: المرافاهيغة آهل البرو و لكبو ها قالد ايت 
حجر إنه تحرّي طرق الخيرء والتزبي بزي الصالحين مع التنزه عن المعايب الظاهرة والباطنة» 
وقوله: «ولا فقه؛ عطف بلا؛ لأن حسن سمت في سياق النفي» فلا لتأكيد المنفي المساق. = 


۲۳1 ] طب: ۲۲/ ٤۲‏ ۲/ 1۳۳ تحفة: ۱۱۸۳۰ . 
۲1 ] طس: ۸۰۱١‏ تحفة: ۱٤٤۸۷‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «أن ينسينى). 

(؟) فى نسخة: «جامعا». 

م2 «مرقاة المفاتيح» .)٤١١ /١(‏ 

.)٦۷۹ /۲( «(شرح الطيبي)‎ )٤( 








نوات العم بيدا 
هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ» وَلَا نَعْرِفْ هَذَا الحَدِيتَ مِنْ حَدٍ حد يث غوف إل مِنْ 


حويف هدا الشَّيْخْ حَلفِ بْنِ أَيُوبَ العَامِرِيٌ؛ وَل م يَرُوِي عَنْهُ غَيْرَ 
تعتد ‏ العلقك ولا أذري کک غ 


متورعاً متصفاً بحسن السمتء وأما إذا جمع المرء هذين الوصفين» فهو غاية في كونه 
8 ۳ رو 

مرجعا للأنام» ومعتقدا للخواص والعوام» فاما إذا فقة» ولم يتورع» ولم يجتهد في 
الطاعة؛ فأكثر النامن يُعرضون عنه: ویقولوت: فلان لیس بشیء آما تری آنه پرتکب 
واجتناب المعاصي والسيئات» فإنهم إذا لم يكن مع ذلك فقيهاً يقولون فيه: إنما هو 
جاهل مطلق لا حظ له من العلمء أفترى أنه يصل إلى مقام» وإنه لا يحسن مسألة 
عن الزكاة» ما هو إلا مدحرة الشيطان» لا يعتمد بصلاته ولا بصيامه» ولا بركوعه 
وسجوده وقيامه» إلى غير ذلك» فلذلك لم يوفق الله لهذين منافقاً. 


= قال التوربشتي”: حقيقة الفقه في الدين ما وقع في القلب» ثم ظهر على اللسان» فأفاد 
العمل» وأورث الخشية والتقوى» وأما الذي يتدارس أبواباً منه ليتعرّز به ويتأكل به» فإنه 
بمعزلٍ عن الرتبة العظمى» لأن الفقه تعلق بلسانه دون قلبه» قيل: ليس المراد أن إحداهما 
قد تحصل دون الأخرىء بل هو تحريض للمؤمنين على الاتصاف بهماء والاجتناب عن 
أضدادهماء وهو من باب التغليظ» انتهى. 
قلت: لاا شك أن كمال الفقه ما يورث الخشية والتقوىء فقد قال النبى يَلِةِ: «من يرد الله به 
خيرا يفقه في الدين»» قال القاري”: أي: أحكام او ا 
بالفقه المصطلح المختص بالأحكام الشرعية العملية» فقد روى الدارمي عن عمران قال: 
قلت للحسن يوماً في شيء قاله: يا أبا سعيد هكذا يقول الفقهاء» قال: ويبحك هل رأيت 
فا ع ا ت الزاعد ف الا ار اغى الأعرةه الصيزبأمردينة: المداوم على - 


(۱) «کتاب المیسر» .)٠٠١/١(‏ 
(۲) «مرقاة المفاتيح» .)٤٠١ /١(‏ 








۶ لسارم 
6 - حَدَّنَّنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدٍ عَبْدِ الأَعْلَى؛ e O‏ 
جل الاي أبوعَبدِ ال من عَنْ بي أَمَامَة ٤‏ الاي قال: کر سول الله ككل 
تخلذة Î‏ دوا رَسول الله ل4: «قضل العالم عَلَى 
العابدِ كَقَصْلِي عَلَى أَدْنَاكُ). ثم قال ر سول الله ككيِ: «إنَّ الله وَمَلَائْحَتَهُ وَأَهْلّ 
الشتوات ولا سيق 1 ىالل في شرا ع الخرف الضارة على قله 

الثاين اله 


ا اساي ف د FE‏ 9 
3 3 1 

~4 ب« 0ه هه 5 

ل ر 


قوله: (أحدهما عابد) ويعلم الضروري من مسائل الصيام والصلاة إلى غير 
ذلك» لكنه لم يشتغل بالمزيد من العلم» إذ لو لم يعلم ذلك القدر أيضاً لما كانت 
عبادته معتدة بها. 
قوله: (والآخر عالم)!١!‏ أي: ليس يشتغل بنوافل الصيام والصلاة» وإنما وقته 
بعد أداء الفرائض والسنن الرواتب مشغول في تعلم العلوم وتعليمهاء إذ لو لم يأت 
بهذا القدر من العبادة لكان فاسقاً # كمكلٍ الح مار كَل أَسَمَارا 4 [الجمعة: .]٠‏ 
= عبادة ربه» انتهى. لكن المراد في حديث الباب هو المعنى المصطلح المختص بالأحكام 
الشرعية كما يظهر من كلام الشيخ» ويدلٌ عليه العطف وأصله المغايرة» ولفظ «تجتمعان» 
3 حكى صاحب «المجمع)”١'‏ عن الشيخ علي المتقي: اتفق المحققون على أن أفضل الأعمال 
ما ينفع بعد موته» كالباقيات الصالحات الوارد في الكتاب العزيز» والسبعة الواردة في 


الحديث من تعليم» وإجراء نهر» وحفر بئر» وغرس نخل» وبناء مسجد وترك مصحف أو - 


[55؟] طب: ١١‏ للاء 7٩4۱۲‏ تحفة: 6۹۰٩۷‏ . 
)١(‏ انظر: «مجمع بحار الأنوار) (7/ 5515). 








ا ۰ 10 
E‏ 
ار لدم گييرًا في مَلَكُوتِ السَمَوَاتِ. 
7 - حَدَّتَنَا عَمَرُ بْنُ حم حَفْصٍ الشَيَْانِيُ البَضْرِيٌ» نا عَبْدُ الله بْنُ وَهْبٍ 
عَنْ عَْرِ بْنِ الحَارثِ عن راچ عن ابي الهِيتّم» ع أي تيو الذي 


ت للكت 


عن رم سول الله ب كَالَ: لن د َشْبَعَ الْمُؤْمِنُ مِنْ حَيْريَسْمَعُهُ حى يَُونَ 
0-7 


- 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ. 
قوله: (حتى يكون منتهاه الجنة) أي: حتى الموت. فإن منتهى تحصيله العلوم 
إنما هو الموتء لكنه عبر عنه بالجنة لما أن قبر المؤمن روضة من رياضها. 


= ولدء قال: ونشر العلم أفضلها فإنه أبقى» إذ مثل النخل والبئر يمحى بعد مدة» والعلم يبقى 

أثره إلى يوم الدين» قال: وله أسباب كتدريس» ووقف كتاب وإعارته» وإعطاء كاغذ» أو 
مداد» أو قلم» والعمدة فيه تعليم عامي أو صبي الهجاء حتى يتفرع [عليه] علوم جمة» كغرس 
شجرة يتفرع عليه أغصان وأثمار» ومما يدل على فضل التعليم والتعلم حديث: فضل عالم 
يصلي المكتوبة ثم يجلس» الحديث» وغير ذلك من الروايات. 

قال: ثم رأيت كثيراً من الجهلاء المتصوفة يعون سلوك الطريق إلى الله» وهم ليسوا عليهاء 
وينكرون التعلم والتعليم» ويمنعون أصحابهم عنهماء كأنهم أعداء العلم والعلماء ولا 
يعلمون أنه يضرٌ بإيمانهم» ويحتجون بكون النبي 45 أمّا ولا يعرفون أنه صاحب وحي 
ومعدن علم» وربما يحصل للجاهل بشغل ذكر أو اسم بعض صفاءء فيغترٌ ولا يدري أن له 
آفات بغير علم كالحلول والاتحاده وربما يحتج بعض الجهال بقول المشايخ: العلم حجاب 
الله الأكبر» ولا يدري أنه حجة عليه فإن مثله بترك العلم بهذا كمثل من عرق شخضا تأخير 
بأنه وراء جدار فيقول: الجدار حجاب فيتركه؛ فانظر هل أحد أحمق منه؛ وكان يجب عليه أن 
يقطع الجدار» ويصل إلى المحبوب» وإنما وصفوه بالحجاب الأكبر لأنه يحتاج في قطعه = 


[45"؟]ك:هل/االاء حب: 907 هب: ١1/5‏ ك2 تحفة: ٤٠٥٩‏ . 








۲٦‏ الوک ادرک 
۷ - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ حَمَرَ عْمَرَيْنٍ الوَلِيدِ الكِنْدِيٌ» نا عَبْدُ الله بْ تُمَيِْ 


عن إِبْرَاهِيمَ بن الفَضْلٍ» ركيد ناد وه ايقن لون الله لله كلن: 
SESE‏ الان ت ودا وا بھا). 


قوله: (ضالة المؤمن) فإن!'! النفوس قد جبلت على الفطرة» وهي مبدأ لكل 
خير ومنشأ لكل حسنة» لكن كثافات البهيمية والدار الدنيوية منعتها عن ملاحظة 


- إلى مشقة شديدة» كما قال أبو يزيد: عملت في المجاهدة ثلاثين سنة» فما وجدت أشد من 
العلم ومتابعته» ولولا اختلاف العلماء لتعبت» وأيضاً إنما يكون حجاباً لمن طلبه للتفاخر 
وحطام الدنياء وأيضاً مثل من ترك العلم كشخص يدعي محبة أحدء فأرسل المحبوب إليه 
كتاباً يتضمن طريق وصوله إليه» وهو يطرح الكتاب ويظن أنه حجابء فلا شك أنه ينسب 
إلى الحمقء فالقرآن والحديث وعلوم الدين تعرف طريق الوصول إلى الله. 
ثم اعلم أن العلم ظاهر وباطن» وللظاهر مقدمات كالفنون العربية» ومقاصد كالتفسير والفقه 
والحديث» والباطن علم الأخلاق كالإخلاص والتوكل والتواضع وغيرهاء وضدها كالكبر 
التوفيق» انتهى. 

3 لله در الشيخ ما أجاد في توجيه إطلاق الضالة على الحكمة» وهذا أوجه مما ذكر الشراح من 
التوجيهات» قال القاري”: قوله: «ضالة الحكيم»» أي: مطلوبه» قال السيد جمال الدين: 
يعني أن الحكيم يطلب الحكمة, فإذا وجدها فهو أحق بهاء أي: بالعمل بها واتباعهاء أو 
المعنى أن كلمة الحكمة ربما تفوه بها من ليس لها بأهل» ثم وقعت إلى أهلها فهو أحق بها 
من قائلها من غير التفات إلى خساسة من وجدها عنده؛ أو المعنى أن الناس يتفاوتون فى 
فهم المعاني» فينبغي أن لا ينكر من قصر فهمه عن إدراك الحقائق على من رزق فهماًء كما لا 
ينازع صاحب الضالة في ضالته إذا وجدهاء أو كما أن الضالة إذا وجدت مَضيعة فلا ثترك = 


|۲۷ ] جه: £104 تحفة: ۱۹٤۰‏ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» .)٤۳١۳/١(‏ 








نوات العا ب 
مِنْ هَدَا الوَجهء وَإِبْرَاهِيمُ بْنُ الْمَصْلٍ 


A 


تلك الفضائل» فنسجت عليها عناكب الذهول والنسيان» ولكن كلما وقف عليها 


باطلاع من غيره أيّا ما كان فهو أحق بها لأنها كانت له» وإنما ذهبت من عنده لسوء 
اختياره وقلة تحفظه وتذكاره. 


"> 


= بل يُؤْخذ ويتفحص عن صاحبها حتى تُرَدَ عليه» كذلك السامع إذا سمع كلاماً لا يفهم معناه 
ولا يبلغ كَنْهّه» فعلیه أن لا يضیعه وأن يحمله إلى من هو أفقه منه» فلعله يفهم أو يستنبط منه 
ما لايفهمه» أو كما أنه لا يحل منع صاحب الضالة عنها فإنه أحق بهاء كذلك العالم إذا سئل 
عن معنى لا يحل له كتمانه إذا رأى في السائل استعدادا لفهمه» انتهى. 





ESED إوارتأ‎ 





۲۷1 


a 
أَبْوَابُ الْإسيَمْدَانِ وَالَآدَابٍ عَنْ رَسُول الله ل‎ - ۲ 
کک ياب ف جَاءَ و في إِفْشَاءِ السلام‎ 


١ 1A۸‏ عقا أك ار تارك كي الأتي. نأي الع عن 


بي هُرَْرة قا: قال رَسُولُ الله كل: (وَالَذِي تَفْسِي بيدهلا تَدْخْلُوا الجَنّة حَنّى 


ا 


اماك 


- أبواب الاستئذان'! والآداب عن رسول الله 4 


-١‏ بَابُ مَاجَاءَ فى ِفْشَاءِ السَّلَاءِ 


قوله: (لا تدخلوا الجنة) لعلهنفى!" بصيغة النهى» وهكذا قوله: «لاتؤمنوا» والمراد 
بهما معناهما الإخباري لا الإنشائيء أو يقال: إن العرب تعامل بالنون معاملة حرف العلة 


[1] قال القاري""؟: بسكوة اليمزةه وييدل يا معناه طلب الإذن» والأصل فيه قوله تعالى: 
« تاا الزن اموا لا تدلو واا کہ کی انس الآیات [النور: ۲۷]» قال 
م SS‏ 
أو الاستئذان؟ والصحيح تقديم السلام» فيقول: السلام عليكم أدخل؟ انتهى 

1 وبذلك جزم القاري إذ قال بعد البسط في اختلاف النسخ”*؟؟: لعل الوجه أن النهي قد يراد به 
النفي كعكسه المشهور عند أهل العلم» وقال أيضا: ولعل حذف النون للمجانسة والازدواج» - 


. ۱۲١۱۳ تحفة:‎ "9١ /۲ حم:‎ «1A م: .د:0 جەه:‎ [TAA] 
زاد في نسخة: «بسم الله الرحمن الرحيم).‎ )١( 
.(fAV /۸) (؟) «مرقاة المفاتيح»‎ 


م «(شرح الطيبي» (۰00/۱۰(. 
(5) «مرقاة المفاتيح» (// /401). 





VY‏ الکو کر ال دري 
تُؤْمنُوا ولا ونوا حَتّى تَحَابُوء آلا أذلْڪم عَلی أَمْرِإداأَنفم مَعَلْقمُوهُ تحَابَبقه؟ 
فقا امب کک 


و 


هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
؟- تاب ماد كرفي فض ا لسلاع 

۹ -حدتا عبد الله بن ع عبدالرحمز والحسين بن محم مُحَمَّد الْجَرِيرِيُ”) 
فتحذفها تحقيقاً كما في قوله تعالى: لاوم تك ایک رڪم كم بآلَْيََدَتِ # [غافر: 
١‏ وقول الشاعر: ألم يك بيننا بلد بعيدا» ثم قوله: «لا تدخلوا الجنة حتى تؤمنوا»» 
هذه المقدمة بديهية الثبوت مسلمة الفِرّقٍ كلّهاء بقي الكلام في المقدمة التالية لها فتقول: 
لاريب في أن الإيمان يوجب الحب بالإيمان» ثم بواسطته مودة المؤمنين والإخلاص 
معهم» ثم لذلك عوارض وموانع خارجية توجب زيادة تلك المودة أو نقصانهاء ولذلك 
نا لر قل الو من من حت اماه کی کر لک ار نکی ما مو امور لاف 
فعلم بقتله أنه ليس له المحبة بالإيمان في درجة من الدرجات لا قليلة ولا كثيرة» وعلى 
هذا فوجب السعى فى ازدياد هذه المودة التى هى مناط الإيمان الموقوف عليه دخول 
الجنة» فلذلك قال النبي يَكِِ: «ألا أدلكم على أمر لو) إلخ. 


[ - بَابُ ما ذُكِرَ في قَضْلٍ السَّلّاء] 


= والمعتى» لآ تؤمتون إيماتاً كاملة حى تحابوا حدق إحدى الاين وتشديد الموحدة 


المضمومة:؛ أي: حتى يحب كل منكم صاحبه؛ انتهى. 


[9"؟]د: هوام حم: ٤‏ / ۹ تحفة: £ ۱°۸۷ . 
)١(‏ في هامش الأصل: كذا في النسخة الدهلوية بالجيم» لكن في نسخة صحيحة بالحاء المهملة. 





الات ااا ل 
اللو ابا ناا باكر E E‏ 
ا ا Rl‏ 

لسَّلَامُ عَلَيْكُمْ قال النَيي 444: شرا د نم جَاءَ أ فقال: ال م ليڪ 
وتا ف ی ڪا ج21 0 السام عَلَيْكُمْ 
ال 0 فَقَالَ النّبِنُ 4 كن «ثلاثُونَ). 


ا a‏ 
َف البَابِ عَنْ أبي سَعِيء وعَلِيَ وسَهْلٍ ْن حُتَئفِ. 

لاسرا اجا ل 
E En‏ 


الجُرَيْرِيٌ» عَنْ أبي تَضْرَكَ عَنْ أبي سَعِيدٍ قَالَ: اسن أَبُو مُوسَى عَلَى عْمَرَ 
فَقَالَ: السام علب اذل فقال غر عُمَرٌ: وَاحِدَة كُمّ سَكْتَ سَاعَةَ م كَالَ: 


قوله: (فقال النبى يَكِلِْ: عشر) فإن الحسنة بعشر أمثالها. 
*- باب ما جاء فى أن الاستئذان ثلاث 
قوله: (قال عمر: واحدة) لعله رضي الله تعالی عنه کان" مشتغلاً في مه 
[ كما ذكره الحافظ من رواية للبخاري”: أن أبا موسى استأذن على عمر بن الخطاب فلم 
يؤذن له» وكأنه كان مشغولاًء فرجع أبو موسى ففزع عمرء الحديث» وفي رواية لمسل = 


EA‏ لي ل ا هم جه: “۳۷° حم: 219/7 تحفة: رذ 
() (صحيح البخاري) .)3١55(‏ 
(۲) (صحیح مسلم) .)۲۱٣۳(‏ 





1س سس يي جس لدی 
السَامُ عَلَيَكُمْ أأَدْخْلُ؟ َال عر نتان ثم سكت ساعة ققال: السَلامُ 
عَلَيْكُمْ أأَدُْلُ؟ فَقَالَ 06 خت گلا ف رب تقال خم اراب تاك 
قَالّ: رك قَالّ: E‏ ل ا ھا لدی کے فال اسه 
قَالَ: السّنَة؟ وَاللّهِ لَتَتَِئّي عَلَى هَذَا به هان َة أو لأفْعَلَنَ بكَ» كَالَ: د 


له» فأراد أن يدعوه إذا فرغ منه» فلم يفرغ منه إلا وقد ذهب أبو موسى لما لم يسمع 
بالإذن» وكان عمر رضي الله تعالى عنه مع اشتغاله بما كان قد كان تنبه بندائه حتى قال 
لغيره: إنه استأذن مرة واحدة» ويمكن أن يقال: إنه رضي الله تعالى عنه أراد أن يعمل 
بالسنة كما كان النبي بي فعل معه حيث أذن له بالدخول بعد ما استأذنه ثلاث إلا أن أبا 
موسى لم يصبر بعد الثلاث فراح» فلما علم عمر رضي الله عنه بذهابه رذه» وطلب منه 
العذر في الذهاب. فلو قال أبو موسى: إنه بدا لي أن أرجع لم يك له عليه سبيل» لكنه 
قال: عملت السنة أو امتثلت السنة» طلب مته شاهداً على كون ذلك سنة؛ لا لأن عمر 
رضي الله عنه لم يك يعتبر خبر الواحد كما زعمها'! بعضهم. بل لما أن أبا موسى قد 
كان اتهم إذ ذاك» فإنه وإن كان صحابياً إلا أنه لم يك معصوماًء فلعله قال ذلك خشية 


= عنه قال: استأذنت على عمر أمس ثلاث مرات» فلم يؤذن لي فرجعت» ثم جئته اليوم» 
فدخلت عليه» فأخبرته ني جثت أمس فسلمت ثلاثا ثم انصرفت» قال: قد سمعناك» ونحن 
حينئذ على شغل» فلو ما استأذنت حتى يؤذن لك» وجمع الحافظ بين مختلف ماروي عنه 
في هذا بأن عمر لما فرغ عن الشغل الذي كان فيه سأل عنه» فأخبر برجوعه» فأرسل إليه فلم 
يجده الرسول في ذلك الوقت» وجاء هو إلى عمر في اليوم الثاني. 

[1] قال القار ال ار ل عر لا اا 
صدق خبره عنده» وقال الطيبي”"': تعلق بهذا الحديث من يقول: لا يحتج بخبر الواحدء = 


)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (م/ر كدر ة). 
(۲( «(شرح الطيبي) ٠(‏ ا/00(. 





ٺا اسان وَالادَاب ااا ۷ 


ا 


0 


7 ا و يا مشر الأنصا را م غلم الاين بِحَدٍ 

سول الله ک؟ يذل یلا 3 «الانتئدانٌ كلدث: َإِنْ أذ لَك 0 
ازج فَجَعَلَ القَوْمُ ازوف قال أَبُو سَعِيدٍ يل ثم َم رَفَعْتُ را رأْسِي إِلَيْهِ فَقُلْتُ: 
ما أَصَابَكَ في هذا E‏ اا ق قَالَ: کی عر اخ بَرَهُ يدَّلِكَ» 


ع dE‏ 
E 1‏ 0 5 
وقي الاپ عَنْ عَلِىٌ» وَأمّ طارِقٍ مولاة سَعْدِ. 


من الصولة العمرية» أو اجتهد برأيه فعبر عنه بالسنة لثبوته منهاء ولئلا يجترئ كل أحد 
على بيان الحديث. إذا رأى أمثال هؤلاء الكرام الموثوقين بهم يطلب منهم البينةه 
وبذلك يعلم أن شهادة المتهم غير مقبولة» وأن الاستيثاق في الأخبار مستحسن. 

قوله: (ألستم أعلم الناس) أي: من أعلم الناسء أو المراد بالناس أكثرهم ممن 
لم يك ملازما له يا 


قوله: (ما أضابك» إلخ» أي اروا كما ترويهاء وكان مزاح" الصحابة 


= وهو باطلء فإنهم أجمعوا على الاحتجاج بخبر الواحد» ووجوب العمل به» ودلائلهم أكثر 
مما تحصى» وأما قول عمر فليس معناه رد خبر الواحد» لكن خاف مسارعة الناس إلى القول 
على النبي 8ء بما لم يقل كما يفعله المبتدعون والكذابون» وكذا من وقع له قضية وضع فيها 
حديثاً على النبي يه فأراد سد الباب لا شکا في روایته» ومما يدل على أنه لم يرد خبره لكونه 
خبراً واحداً أنه طلب منه إخبار رجل آخر حتى يعمل بالحديث؛ ومعلوم أن خبر الاثنين خبر 
واحد» وكذا ما زاد حتى يبلغ التواتر» لأن ما لم يبلغ التواتر فهو خبر واحدء انتهى. 

[] قال الحافظ”: وفي رواية أبي نضرة فقال: ألم تعلموا أن رسول الله لا قال: «الاستئذان 
ثلاث»؟ قال: فجعلوا يضحكون, فقلت: آتاکم آخوکم وقد افرع فتضحکون, انتهی. 


(۱) «فتح الباري» (8/11م؟). 





ال 0 
غود كذ زو هذا برضا عن بي تطرة وأ نر 0-00 
الْمُنْذِربْنُ مَالِكِ بْن قْطعَةً 


جر قق 0 0 ك2 


- حَدَّدَنَا مَحْمُودُ بْنُ خَيْلَانَ» نَا عُمَرُبْنُ يُودْسَ» عَنْ رِمَة بْنٍ 
عار RA E‏ 

رَسُولٍ الله يل ااا قَأَذِنَ لي. 

3 احييك ختق غريك وأو ؤقيل اشذة سْنه: َا الحَنفِيُ 


وتا ڪر عر عِنڌٽا على يي موی جين روی ئه it‏ (الاستتذان 


إا ذد ك وا َازْم» وقد گان عْمَرُاسْتَأكنَ عَلَى التب و تدا 
اضر ا كر كلسي ؛ أَبُو مُوسَى» عَن لني ب4 أله قال: 
«قَإِنْ أَذِنَ لَكَ ك وَإلا قا فَارْجِعْ). 
ب ا فنا رد السَّلّاءِ؟ 


ورموع 


6 - حَدََّنَا ِسْحَاقٌ بْنُ مَنَْصُورٍ نا عَبَدُ الله بْنُ می ا ع جه ان 


کو کن وار کی ی کر ال مَك رل الج ورو الله ل 
رضي الله عنهم مثل أن قالوا: الآن فتضرب يا أبا موسى» إلا أن أبا سعيد كان أصغرهم 
فلم يكن ليسيء الأدب معه رضي الله عنه. 

اک ی ا e‏ 
[ تقدم تخريجه في 7571. 


۲1خ “o‏ م /اة"؟ د: كهلى جه: ٩‏ 0۹ تحفة: ۱۲۹۸۳ . 


)١(‏ في نسخة: «نا). 





ا 5 ي 
و sS‏ 4 الْحَرِيث ول ٠‏ 


فاا سیت کح وروی ی ی د سَعِيدٍ القَكََانُ هَدَا الْحَدِيْتٌ عَنْ 


2 


عُبَيْدِ الله بْنِ عْمَرَ عَنْ سَعِيدٍ الْمَْبرِيٌ» فقَالَ: عن ايه عَنْ أبِي هُرَيْرََ وَحَدِيتُ 
يَحْبَى بْنِ سعد ضح 
قوله: (وعليك» ارجع'١)‏ إلخ» فعلم''' جواز الرد بتلك الكلمة أيضاً. 


]١[‏ بصيغة الأمر وما أشار إليه المصنف من طول الحديث هو حديث مشهور فى كتب الأحاديث 
یآ اتال ات د دكار لاو لبون نه اال 
وات السام الأخدال وشي 

1[ لكن يشكل عليه أن الوارد في أكثر طرق هذا الحديث من روايات الصحاح: البخاري وأبي 
داود وغيرهما بلفظ: عليك السلام بتمام الكلمة» فالظاهر أن الاقتصار على قوله: وعليك 
من تصرف النساخ. 
نعم قال الحافظ ١7‏ بعد ما بسط الروايات في الرد على الذمي بلفظ: عليكء أو: وعليك: استدل 
به على أن هذا الرد مخصوص بالكفار» فلا يجزئ في الرد على المسلم» وقيل: إن أجاب بالواو 
أجزأ وإلا فلاء وقال ابن دقيق العيد: إنه كاف في حصول معنى السلام لا في امتثال الأمر في 
قوله: #هَحو بحسن مها أو دوه 4 [النساء: 87]» وكأنه أراد الذي بغير واوء أما الذي بالواو فقد 
ورد في عدة أحاديث منها في الطبراني عن ابن عباس:جاء رجل إلى النبي بيا فقال: سلام 
عليكم» فقال: وعليك ورحمة الله» وله في «الأوسط)» عن سلمان: أتى رجل فقال: وعليك. 
قال الحافظ: لكن لما اشتهرت هذه الصيغة للرد على غير المسلم ينبغي ترك جواب المسلم 
بهاء وإن كانت مجزئة في أصل الردء انتهى. وقال أيضاً في موضع آخر”': قال النووي: اتفق 
أصحابنا أن المجيب لو قال: عليك بغير واو لم يجزء وإن قال بالواو فوجهانء انتهى. قلت: - 


)١(‏ «فتح الباري» 5/١ ١(‏ ة). 
(0) انظر: «فتح الباري» ١(‏ اا 





A‏ الک يري 
ك 

9 دا غل بن لَمُئْذِر الكُوقٌ» تا مُحَمَّدُ بو 7 ؛عَنْ ذكريًا 
نيبي رايت عن اير قال ر وا سول الله کل 
قال لَهَا: (إنَّ برل يقَرِنُكِ السّلام» قَالّث: وَعَلَيه السَّلامٌ وَرَحْمَة الله وَبركانه. 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنَُ صَحِيعٌ وَقَد 0 سَلَمَهَ عَنْ 


ذا 


7 - بَابُ ما جَاءَ في قَضْلٍ الَّذِي ب 


ع 29 ماس ذا 


5 - حَدَّكَنَا عَلِيُ بْنُ حَجْرِ تا قران تام الأَمَوِيُ» عَنْ أبِي قَرُو 
الرَهَاوئ TS‏ نبي أاقة قل فيل ير مول الله 
اليَجُلَانٍ يليان بالسلام؟ فَقَالٌ: (أَوْلَاهُمًا باللّها. 


يبَأ ِالسّلام 


ودياك ةا جاب فطل لبي تند بالقاكر 
قوله: (أولاهما باللّه) ومع ذلك فقد آذن النبي يك بما هو أدب كما سيجيء من أن 
= وقد أخرج أبوداود: "ولاغرار في صلاة ولا تسليم»؛ وفسر بوجوه منها ما في «المجمع): 
غرار التسليم قول المجيب: وعليك» ولا يقول: السلام» انتهى. 


1 خ: ۷ م ۷ د ۲ن ۳ جە: 47“ حم: | . تحفة: 
۷" . 

[4 ۲۹ ]د:۷ حم: 0/ ؟ 0ل تحفة: 5459 . 

(۱) «مجمع بحار الأنوار» /٤(‏ ۲۹). 





اه للج ا 
قال اتق1 تر قتوه E E‏ 


E eZ 


سے 


STS‏ م 
٠‏ 


ل بنه محمد بن 


الراكب يسلم على الماشي الحديث, فعلم أن محمل الحديث الآتي''' هو ما إذا التقيا. 


[1] الظاهر أن فيه سقوطاً من الكاتب؛ لأن ما أفاده الشيخ هو محمل حديث الباب عند الشراح لا 
محمل الحديث الآني؛ ويمكن أن يكون رأي الشيخ خلافاً للشراح» فيكون معنى كلامه أن 
مقتضى الحديث الآتي هو التفصيل وهو الآدبء لكن مع ذلك لو بدأ من ليس عليه البداية كان 
أكثر أجراً لحديث الباب» ويمكن تأويل كلام الشيخ إلى الشراح أيضاً بأن يراد بالحديث الآني 
هو هذا الحديث المذكور هاهنا وإن كان بعيداء لا حديث: «الراكب يسلم على الماشي». 
وتوضيح كلام الشيخ كما يخطر في البال أن ظاهر حديث الباب هو فضل من بدأ بالسلام أي 
ما كان راكباً كان أو ماشياء صغيراً كان أو كبيرأء ومقتضى الحديث الآني في باب تسليم 
الراكب هو الترتيب» فلعل الشيخ أشار بذلك إلى الجمع بينهما بأن محمل حديث الباب 
هو ما إذا التقيا معاً فى حالة واحدة كآن يكونا ماشيين أو راكبين» ومحمل حديث الترتثيب 
ما ]ا لم يكونا اوی 
قال الحافظ”' بعد ما بسط روايات الترتيب من تسليم القليل على الكثير» والراكب على 
الماشي» والماشي على القاعد» والصغير على الكبير» والمار على القاعد: آي: سواء كان 
المار ماشياً أو راكب وتبقى صورة لم تقع منصوصة:. وهي ما إذا تلاقى ماران راكبان أو 
ماشيان. وقد تكلم عليه المازري فقال: يبدأ الأدنى منهما الأعلى قدرا في الدين إجلالا 
لفضله؛ لأن فضيلة الدين مرغب فيها في الشرع» وإذا تساوى المتلاقيان من كل جهة» فكل 
منهما مأمور بالابتداء» وخيرهما الذي يبدأ بالسلام؛ كما في حديث المتهاجرين من «أبواب 
الأدب)”' للبخاري» وأخرج أيضاً في «الأدب المفرد» بسند صحيح من حديث جابر قال: 
«الماشيان إذا اجتمعا فأيهما بدأ بالسلام فهو أفضل»» وأخرج الطبراني7'" بسند صحيح عن - 


(۱) «فتح الباري» ١(‏ ١/5ل1).‏ 
(۲) «الآدب المفرد» .)۹۹٤(‏ 


(۳) «المعجم الكبير »)۸۸٠(‏ و«المعجم الأوسط) (/0745. 





۰ الک دزی 
- بَابُ ما جا في كراهِيَة إِسَارَة اليد في السام 


SCO et دتتا تَيب‎ -٥ 
رَسُول الله كك قَالَ: الس مِنَامَن تبه عَيَرتَه لا ب سبوا ليود ولا با ضار‎ 


- 


إن كَسْلِيمَ اليهُودِ الإِقَارَبِالأصَاد بع وََسْلِيمَ التصار ری الإا بالا 


ا 


- بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيةِ إِمَارٍَ اليَدِ في السّلام 


أي: مكتفياً بها مقتصراً عليهاء فأما إذا كان التلفظ بلفظ التسليم أيضاً فلا 
وبذلك يعلم أن التصرف في شيء بالنقص والزيادة يخرجه عن التشبه. 


= الأغر المزني قال لي أبو بكر: ار ل لاي 
رفعه: (إن أولى الناس بالله من بدأ بالسلام»» وقال: حسنء وأخرج الطبراني”'' من حديث 
ني الدرداء قلنا: يا رسول الله إنا نلتقي فأينا يبدأ بالسلام؟ قال: «أطوعكم لله انتهى. كأنه 
أشار إلى أن محمل هذه الأحاديث هو التساويء وإليه أشار العيني”" إذ قال: وإذا تساوى 
المتلاقيان من كل جهة فكل منهما مأمور بالابتداء» وخيرهما الذي يبدأ بالسلام» انتهى. 
قلت: ويمكن الجمع أيضاً بأن الترتيب هو من الآداب لرعاية الحقوقء فلو بدأ بالسلام من 
ليس عليه البداية كان أحق بالأجر؛ لأن الإفشاء فيه مرغوبء وفعله يدل على كونه أحرص 
على الإفشاء المقصود. 

[1] صرح بذلك الطحطاوي على «المراقي» قبيل باب ما يفسد الصلاة» إذ قال7؟): وفي رسالة 
المصافحة للشرنبلالي عن شيخ مشايخه الحانوتي: التحية بالركوع واسترخاء الرأس مكروهة 


.۷۸۳ ٤ تحفة:‎ ۷۳۸١ طس:‎ ]۲۹۹۰[ 

.)0 191 أخرجه الترمذي نحوه (73595). واللفظ لأبي داود‎ )١( 
۰ .)١96٠0( «مسند الشامیین»‎ )۲( 

.(To/ YY) «عمدة القاري»‎ )۳( 

() «حاشية الطحطاوي على مراقي الفلاح» (ص: .)۲١‏ 





كاتا لاقو زان و ا س 
تاكيك حيرت رتنه بْنُ الْمْبَارَكِ هَدَا الحَدِيتَ عَن ابْنٍ 
َه د 2 يَرْفَعَهُ 


8 - بَابُ مَاجَاءَ في التَّسْلِيم عَلَى الصّبْيَانِ 
٦‏ - حَدكَنا أَبْوالخَطَابٍ زياد ب يَحْيَى الْبَصْرِيٌ 1ع 
حَمَّادِ ا شْعْبَةُه عَنْ سَيّارِقَالَ: كنت أَمْهِي مع تايتٍ اباي مر عَلَى دبي 
6 » فَقَالَ تابتٌ: كُنْتُ م اليو كم 0 
أل: كُذث مع الي ل قمر على صان حم علبي 
هذا حَدِيك صَحِيحُ ر غر اجو عن تابه ززری ن غير زه 


٤ 
نا‎ 


عن اذیں. 
اا ءا جَعْفَرْبْنُ سْلَيْمَاكَه عن ابت عَنْ أي عَن النَبَ كله يل تحوه. 
9 - بَابُ مَا جَاءَ في التَّسْلِيمِ عَلَى النَّسَاءِ 
NEO NE oo‏ 
9 - بَابُ مَا جَاءَ في التَّسْلِيمِ عَلَى النّسَاءِ 
أي: إذا لم يخف فتنة فيه» ومقتضى عقد المؤلف ترجمة الباب بتلك الألفاظ 


= لكل أحد مطلقاًء ومثله السلام باليدء كما نصت عليه الحنفية» قال الشرنبلالي بعد: ومحل 
كراهة الإشارة باليد إذا اقتصر عليهاء وذكر حديثاً يفيد أنه ية جمع بين اللفظ والإشارة. 


لتكت اخ لاز لكام 14د ۲ فى الكبرى: 4 “الى جه: oV‏ حم: ۳/ 1۳1 
تحفة: 6۳۸ . 
[/591؟]د: :١6٠5م‏ جه: الال حم: 5/ ”هع تحفة: ككلاه١.‏ 





۲ال کک ري 
هرام أنه سَمعَ َهْرَ بن حَؤْقبٍ يَقولَ: سَمِعْتُ أَسْمَاءَ نت يَِيدَ ُحَدّتْ أن 
َسُولَ الله يل مَرّ في الْمَسْجِدٍ يَوْمَا وَعُضْبَةٌ مِنَ النّسَاءِ فُعُوُ الوق يده 
ا 0" عَبْدٌ الحَمِيدٍ بِيَّدهِ 


ا 
e‏ چ وا حت محمد :كذ ا حَسَنُ الحَدِيث وَقَبّى أَمْكُ قال كنا 


82 


فِيهِ ابْنُ عَوْنِ» ثُمّ رَوَى عَنْ هِلالٍ بْنِ بي زَيْنَبَ» عَنْ شَهْرٍ بْنِ حَوْشّبٍ. 


آنه لم يكن النبي ب اكتفى بالإشارة دون التسليم» وإلا لقال: باب الإشارة على النساء 
بالتسليم» فعلم بذلك أن معنى قول الراوي في بیان حاله 44ٍ: «فآلوى بيده بالتسليم» 
أنه بيا أشار بيده متلبساً بلفظ التسليم ومتكلماً به» لا كما قال الشراح من أن الجار متعلق 
بالفعل المذكور هاهناء إذ على" هذا التقدير يحتاج إلى تقدير» وهو التلفظ بالسلام مع 
أن الذي يَينَا أَسْلَمُ من الاحتياج إلى تقديرء ويرد عليه أيضاً أن التسليم بالإشارة لما لم 
يك معهود أهل الإسلام» فكيف يقال: ألوى بيده بالتسليم إذ لا تسليم بالإلواء إذاً. 


قوله: (ثم روى عن هلال فق أ e‏ إلخ» لفظة «ثم) لسك" رة 


[1] علة لمختار الشُرّاحء يعني اختاروا تعلق الجار بالإلواء لئلا يحتاج إلى تقدير وهو المراد 
بقوله: مع أن الذي بَيّنا أي: الذي اختاره الشراح سالم من التقدير» لكنه يرد على مختارهم أنه 
يخالف تبويب المصنفء ويرد عليه أيضاً أنه ليس بمعهود في السلام عند المسلمين» واختار 
المحشي أيضاً مختار الشيخ إذ قال: هذا محمول على أنه ية جمع بين اللفظ والإشارة؛ لأن 
با داود روى هذا الحديث فقال في روايته: سلّم عليناء كذا قاله النووي7"'» انتهى. 


1 ]لعل الباعث للشيخ على هذا التوجيه مع احتماله الظاهر من التأخير الزماني ما يظهر من كتب - 


(۱) انظر: «المجموع) (£/6۸0(. 





ااا اا > س س 


تنا الك ها ا النَضْربْنُ شُمَيْلِ عَنِ ابْنِ عَوْ قوق كاله 1ق اك ره 
EE ES‏ 


٠١‏ - بَابٌ ما جَاءَ فى في التَّسْلِيم إِذَا دحل بيتۀ 


۸ - حَدَكنا أَبُوحَاتِم الأنصَارِيٌ المَصْرِي مما ار ال 
ابن عبد E‏ سَعِيدِ بْنِ الْمُسَيِّبِ 
قالّ: ال اَس: تال ِي رَسُولُ الله کل «يا بْيَّ إدا u Ek‏ 
يَحُون بَرَكةَ عَلَيْكَ وَعَلَى أَهْلِ بَيِْكَا. 


ا £ اق د و چ 


على معناها من التأخير الزماني» بل المراد أن ابن عون مع طعنه فيه قد روى عنه. 
والجواب أنه كان يروي عنه. ثم لما حَدَتٌ لشهر بعد ذلك سوء الحفظ في آخر عمره 
تركه ابن عون وتكلم فيه» ونقل الطعن فيه عن رجال آخرين؛ لكنا'' لم نجد من 
العلماء تصريحاً بالطعن فيه غير ابن عون. 


= الرجال أن طعنه متأخر عن الرواية» ففي تهذيب الحافظ: قال ابن المديني: حدث ابن 
عون عن هلال بن أبي زينب عن شهر» فساره شعبة» فلم يذكره ابن عون» وقال معاذ بن معاذ: 
سألت ابن عون عن حديث هلال عن شهر» فقال: ما تصنع بشهر إن شعبة ترك شهراً انتهى. 

]1١[‏ وفيه أنه ضعفه غير ابن عون أيضاً لا سيما شعبة» كما بسطه عنهم الحافظ في «تهذيبه» لكن 
وی کر اق فريس بان مدل ر 


. ۸٩ تقدم تخریجه في‎ [۲۹٣۹۸] 
.)۳۲ ٤/٤) «تهذیب التهذیب»‎ )۱( 
.)۱۳۹ /۱( (شرح صحیح مسلم)‎ 050 





۴ حججججججججججججججججبييي سس يمح أرقي 
١‏ - بَابُ السَّلَاءِ قَبْلَ الكلام 
8 - حََدَّثَنَا المَضْلُ بْنُ الصَّبَّاح نا سَعِيدُ بْنُ رَكْرِيّه عَنْ عَنْبَسَةَ بْنٍ 
وار م ل الو ل E‏ 
عَبْدِ الله قال: قال مَسُولُ الله ل4: «السّلام قبل الكلاع). 
بدا اساد عن لَب يل َالَ: الا تدْعُوا أَحَدَ إِلَى الطّعَامٍ ES‏ 
هَذَا حَدِيتٌ مُنْكُنٌ لات تَعْرِفُة إلا من هذا الوَجْهِ 
مُحَمَّدَا يَقُولُ: عَدْبَسَةُ بْنُ عَبْدِالَحْمَنِ ضَعِيفُ في الحَدِيثِ 
ذَاهِبٌ رَمُحَكَد بي راان مُنْگر الحَدِيث. ۰ 


- بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ يّةِ التَّمْلِيم عَلَى الدَّمَيّ 
- حَدَّكَنَا قُكَيبَةٌ تهنا عَبْدُ العَِيزِبْنُ مُحَمَّدِه عَنْ سْهَيْلٍ بْنِ بي صَالِ؛ 
د أن رَسُولٌ الله كل قَالَ: الا تبْدَؤُوا الْيَهُود وَالنَصَارَى 
السام وَإِدَا لَقِيكمْ أَحَدَهُمْ في ريق فَاضْطبو؛ 4 طعي 
0 
ا 0 ای دد عبد الرَحْمَن الْمَخْرُومِيء تتا سُمْيَانُء عن الرهْر ئ 


- باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ يّةِ التَّسْلِيِمِ عَلَى الدَّمَيّ 


ت 38 
سمعمت 
2 


41 ]ع تحفة: 701/5. 

. ۱۲۷۰ £ تحفة:‎ ۳/۲ p< co: [۲7° °] 

۱1 ۷ ۵ م: موكالى, جه: 759ل ن في الكبرى: 2٠١71١7‏ حم: ۷/٦‏ تحفة: 
TEY‏ 





ناث الاتكزان وا لات لل ےس 
عَنْ عُرُوَةَ عَنْ حَائْفَةَ قَالَثْ: إِنَّ رَمْطَا مِنَ اليَهُودٍ حَخَلُوا عَلَى النّبتَ كَل فَقَالُوا: 
اق AT Aa‏ 2 و اانه . ف ا ° ا ون ع كف ار 
السام عليك» فقال النييّ كَيهِ: ١عَلِيِكما»‏ فقالت عايشة: فقلت: عليڪم 
5 اورف E‏ ولق و فوس عمو i Ey ana‏ © ت :و ر 
السام وَاللعْنَة» فَمَال النّبئٌ :ليا حعَايْسَّة إِنْ الله يُحِبّ الرّفْقَ في الْأمْرِ كلي» 


ع 


قَالَتْ عَائِمَة ألَْ تَسْمَعْ مَا قَالُوا؟ قَالَ: «كَدْ قُلْتُ: عَلَيِكُمْ). 


0007 قي a‏ عر ها ا ا 8 ره کا o‏ کے 
وَفي البَابٍ عَنْ ابي بَصرَةً الغِمَارِيٌ» وَابْنِ من وأذيسء وَابِي عَبْدٍ الرَحمَنٍ 


س EA.‏ اص شق 2 و 
ع عاد 9 1 
ی ا جوت ج 


قوله: (يا عادشة إن الله يحب الرفق) إلخ» يرد عليه أن الرفق حيث سب النبي ياء 
أحد غير سائغ» والجواب" "أنه لم يكن سبّاء إنما هي كلمة يشفي بها الحقود صدره. 


[1] وأجاب عنه القاضي عياض في «الشفا)”١'‏ بعد ما بسط الكلام على قتل ساب النبي كلا فإن 
قلت: لم لم يقتل النبي بي اليهودي الذي قال له: السام عليكم» وهذا دعاء عليه؟ ولا قتل 
الآخر الذي قال له: إن هذه قسمة ما أريد بها وجه الله» وقد تأذى النبي ية بذلك» وقال: «قد 
أوذي موسى بأكثر من هذا فصبر“؟ ولا قتل المنافقين الذين كانوا يؤذونه في أكثر الأحيان؟. 
فاعلم ‏ وفقنا الله وإياك - أن النبي 44 كان في أول الإسلام يستألف عليه الناس ويميل 
قلوبهم إليه» ويحبّب إليهم الإيمان» ويزيّنه في قلوبهم» ويداريهم» ويقول لأصحابه: إنما 
بعتم مُيَسّرين ولم تبعثوا مُتَفْرِينء ويقول: لا يتحدث الناس أن محمداً يقتل أصحابه؛ وكان 
ًة يداري الكفار والمنافقين ويغضي عنهم» ويحتمل من آذاهم» ويصبر على جفائهم ما 
لا يجوز لنا اليوم الصبر لهم عليه» فلما استقر وأظهره الله على الدين كله قتل من قدر عليه 
واشتهر أمره كفعله بابن خطل ومن عهد بقتله يوم الفتح» ومن أمكنه قتله غيلة من يهود 
وغيرهم» وبواطن المنافقين مستترة وحكمه ءي على الظاهر» وأكثر هذه الكلمات إنما كان 
يقولها القائل منهم خفية» ويحلفون عليها إذا نميت» ويحلفون بالله ما قالواء ولقد قالوا كلمة - 


)١(‏ «الشفا» (59:/ 05-595 ه). 





ولا يضر المؤمن!" سيما النبي يَكةِ فأنى يؤثر دعاؤهم عليه يا ومن هاهنا يعلم 
أن الرفق في أمثال هذه المواضع أي: حيث سمع سب النبي ئة أو غير ذلك لا 
يجوزء ألا ترى ما اعتذرت به عائشة رضي الله عنها حيث قالت: أو لم تسمع ما 
قالوا؟ فكانت تعلم أن الرفق لا يجوز هناك ولو علم النبي بي لما منعني عن سبهم 
وشتمهم» إلا أن النبي ية أمرها بالرفق لما أنه لم تك سبال" لا لأن السب وسوء 
الأدب في شأنه لا يوجب الشدة والتعزير على القائل. 


- الكفرء وبهذا أجاب بعض أتثمتنا عن هذا السؤال» وقال: لعله لم يثبت عنده يَكَِةِ من أقوالهم 
ما رفع» وإنما نقله الواحد ومن لم يصل رتبة الشهادة» وعلى هذا يحمل أمر اليهودي في 
السلام» وأنهم لَوَوَا به ألسنتهم, فلم يبينوه» ألا ترى كيف نبّهت عليه عائشة» ولو كان صرح 
بذلك لم تنفرد بعلمه» ولذا نبّهِ عليه الصلاة والسلام أصحابه على فعلهم ليّا بألسنتهم؛ وطعنًا 
في الدين» ويقال: السام عليكم ليس فيه صريح سبء. ولا دعاء إلا بما لا بد منه من الموت 
الذي لا بد من لحاقه جميع البشر. 
وقيل: بل المراد تسأمون دينكم» والسأم والسآمة الملال» وهذا دعاء على سآمة الدين ليس 
بصريح سبء ولذا ترجم البخاري على هذا الحديث «باب إذا عرض الذمي أو غيره بسب 
النبى بلدا قال بعض عامائنا: وليس هذا بتعريض بالسب. وإنما هو تعريض بالأذىء والأولى 
داك ر ا ن عله ال ك التأيف والنمذارالةسالى ال لماي ورن 
ولذا ترجم البخاري على حديث القسمة «باب من ترك قتال الخوارج للتألف» ولثلا ينفر 
الناس عنه)» انتهى مختصرا. 

]١[‏ كما يدل عليه ما في «المشكاة(!'» من رواية البخاري: «قالت: أو لم تسمع ما قالوا؟ قال: أو 
لع لمعي ا فعا روت لبهم فيسجاب لي نيهم ولا جاب لهم في1. 

3 أي: صريحاًء كما تقدم في كلام القاضي عياضء أو يقال: كان من باب المداراة وتأليف - 


.)55178( «مرقاة المفاتيح»)‎ )١( 





اك لاقو زان وا اا حب 1 1/1 


١‏ - بَابُ مَا جَاءَ في السَّلَام عَلَى مجلس فِيهِ الْمُسْلِمُونَ وَغَيْرْهُمْ 


g20 م‎ 1 


6 - حَدَتَنَا يَحْيَى بن مُوسَى» ا عَبْدُ الرَرَاقِ» تا مَعْمَرٌ عَنِ الزّهْرِيٌ» 
عَنْ عزوق أن أسَامَةَ بْنَ ويد أَخْبرة: أن لبي ل مَرَ بمَجْلِيس SEE‏ 
الْمُسْلِيِينَ وَاليَهُودِ كمَلَمَ عَلَيْهمْ 

هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

اتات تاجادى تنزيع الزاكب على العاشى 


ًا O‏ کا وق 


۳ - خد ال e‏ 
ابْنُ عَبَادَه عَنْ حَِيپ بن الشَُهييِ عن الحَسَنِء عن ابي هريره عن التي لل 


۳ - باب ما جاء السلام على مجلس فيه المسلمون وغيرهم 


قوله: (فسلم عليهم) أي: ناوياً بتسليمه المؤمنين» وهكذا يفعل حيث اضطرٌ 
إلى ابتداء أهل الذمة بالتسليم» وإن لم يكن ثمة مسلم ينوي الحفظة والكتبة والجان. 


= القلب» كما تقدم مبسوطاء ومسلك الحنفية في مسألة الباب ما في «الدر المختار»: ويسلّم 
على آهل الذمة لو له حاجة وإلا كره» هو الصحيح» كما كره للمسلم مصافحة الذمي» ولو 
سلّموا على مسلم, فلا بأس بالرد» لكن لا يزيد على قوله: وعليك» كما في «الخانية»» ولو 
سلّم على الذمي تبجيلاً يكفر؛ لأن تبجيل الكافر كفر» قال ابن عابدين: قوله: لا يزيد على 
قوله: وعليك؛ لأنه قد يقول: السام عليكم» أي: الموت» كما قال بعض اليهود النبي كلل 
فقال له: وعليك» فرد دعاءه عليه» وفي «التتارخانية): قال محمد: يقول: وعليك» ينوي بذلك 
السلام لحديث مرفوع أنه ا قال: «إذا سلموا عليكم فردوا عليهم)» انتهى. 

[۲ 1۲۷۰ خ: 017 م: ۰.۷۹۸ ن في الکبری: ۷٥۰۲‏ حم: ۲۰۳/٩‏ تحفة: 1١9‏ . 


. ۱۲۲١۱ تحفة:‎ .١ 01م ۰ حم:"/‎ ETI 
.)٤١١ /١( «الدر المختار»‎ )١( 


اس لكَير لي 
ال لم الكت على الثافي وشا غلى القاعيه والقزيل علي الكبيراه 
واد اذ بْنُ الْمُكنّى في حَدِيئِه: ) ونشنم MN E‏ 

َف الاپ عَنْ عَبْدٍ الرَحْمَنِ بّْنِ شِبّل وَقَصَالَة بْنِ عُبَيْ وَجَابرٍ 

هَدًا حَدِيثُ كَدْ روي مِنْ حَيْرِوَجِْ عَنْ أي هرَيْر 

قال أَيُوبُ السَخْتمانيُ وُو ِن بيد عْبَيِْ وَعَلِي بْنُ رَيْدِ إِنَّ الحَسَنَ لَمْ 


ل إن 


يمع مِنْ ا 


م وره هو جاه ع ولتم مو 


لاكو ياه ووو وم ل 
هَانِئٍ الخَولَانِيُ عَنْ أبي عَلِيّ الجَنِْيَ عن َال عْبَيْدء أنَّ مَسُوْلَ الله لا 
ال: ُسَلَمُ القارى عَلى المَاشِيء اماش على اقا م0 

ا کو کے EE‏ بن مالك 


0 - حَدَّتَنَا سُوَيْدُ ُْ نَضْرِء ا عَبْدُ الله بْنُ #الكنثاك ger‏ 


هام ُن مُتبّهه عَنْ أبِي هْرَيْرَة عن التي َل قَالَ: كله الشهية على الكبيره 
وَالمَاكُعَلَى القَاعِبِ وَالقَِيُ عَلَى الكثيرة؛ 


وَعَذَا حَدِيثٌ تُ صَحِيحٌ”". 


03 


2 


٩[‏ 1۲۷۰ ن في الکبری: ۰۹۸ ٠‏ حم: ۱۹/1 تحفة: ا 

[ ۲۷۰[ خ: ۳۱ د 0 حم: ۱٤/۲‏ تحفة: 1551/9 . 

)١(‏ قال النووي: هذا الأدب إنما هو فيما إذا تلاقى اثنان فى طريقء أما إذا ورد على قعود أو قاعد فإن 
لوار دید الاد كل ماله سواه كان ا 9 انتهى. «مرقاة المفاتيح» 
(۷). وانظر: «المجموع» .)٥۹٩ /٤(‏ 

(0) في نسخة: «حسن صحيح). 





آبراث الاعتذان والآدا ۹ 

١‏ - بَابٌ التَّسْلِيمِ عِنْدَ القِيام وَالقَعُودِ 
- حَدَكَا قَُْبَةُ تا اللَيْثُه عَنٍ ابْن عَجْلَانَه عَنْ سَعِيدٍ الْمَقْبرِيُه عَنْ 

أبي هْرَيْرَة أن رسو الله يل قَالَ: (إدا انْتَهَى أُحَدحُمْإَِى مَجْلِي فَْمْسَلَه قن 

بل يفيه تفلت ا 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ وَكَدْ روي هَدَا الحَدِيتُ عَنٍ ابْنِ عَجْلَانَأيْضَاه عَنْ 
کیا یکن یکن ای غ ر عن التي 5 

اب اسان قَبَالَةَ البَيْتَ 


Op Ee 


جه 


ڪل صا في ليد كبك : اى غل ق كال 
E‏ 1 ع ا ا قد كاك لاما شت عليه 
١‏ - بَابٌ التَّسْلِيم عِنْدَ القِيّام وَالمَعُودٍ 
قوله: (ثم إذا قام فليسلم) إلخ» والحد في تكرار تسليم الغائب ترك المواجهة» 
فإذاغاب من النظر ثم عاد كر التسليم, ثم إذا قام ليذهب سلّم تسليم الرواح والرخصة. 
٦‏ - باب الاس ن ا الت 
قوله: (ففقاً عينيه ما غيرت عليه) أي: لم أغير فعله ولم أمنعه عن ارتكاب 


[5١/ا؟]‏ دض مام حم: ۲/ ۰ تحفة: ۱۳۰۳۸ . 
[71007] حم: ؟/ ه/ “161 تحفة: ١1950‏ . 
)١(‏ في هامش الأصل: في المسموع : (عينه)» وكذلك في نسخة. 





بدا يي 0 ري 


Ss 


وف الاب عن اي هُرَيْرَة» وَأبِي أمَامَةث 
ایی و ا e‏ 
الدبو اس البق اشقة: علد الله لله بن يَزِيدَ. 


ذلك لأنه لم يفعل بأسأء ويمكن في معناه''' غير ذلك» ويروى «ماعيرت عليه بالعين 
المهملة» وهو ظاهر المعنى» ثم هذا تغليظ بحت عند الإمام الهمام» ولو ارتكب 
أحد ذلك ففقأ عينيه تؤخذ منه الدية ولا يقتص منه لما عرت شبهة بلفظ الحديث» 
والحدود تندرئ بالشبهات» بخلاف الأموال فإنها تثبت بشبهة اشا و المد 
وإن كان لا يصرح AS gE n, E a‏ مذهب 
الإمام» فإن إتيان الحد لو كان على حقيقته لما سقط عن الرجل بتأخره عن الثقب 
الذي اطلع منه. بل فقأ عينه بالخروج عن البيت» فإن الزاني وكذا غيره من مرتكبي 


11 لعله أشار إلى أنه يحتمل أن يكون من الغيرة بمعنى الدية» ثم اختلفت نقلة المذاهب من 
الشراح وغيرهم في بيان مسالك الأئمة في ذلك» ولعل ذلك مبني على اختلاف الروايات 
عنهم» وما يظهر من كلام أكثرهم أن دمه هدر عند الإمام الشافعي في أصح قوليه والإمام 
أحمد» لا عند المالكية والحنفية. 
قال القاري: قال ابن الملك: عمل به الشافعى» وأسقط عنه ضمان العين» قيل: هذا بعد 
ا جو چیو ع کر أنه 9 ان ا ووی اوی 


وحكى الشيخ في «البذل2"7» عن الحافظ وغيره مذهب المالكية القصاص» لكن ما فى - 


.)/1/۷( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 
ه).‎ 5/8 /1١7( (؟) «بذل المجهود)‎ 





ا ا 
١‏ - بَابٌ مَن اطلََ في دار فَوْم َير پو ِغَيْرِإِذْنِهمُ 

۸ ۰ - حَدَّتَنَا مُنْدَارٌ كا E‏ 1 

النَبيَ كل كانَ في بَيْيه َاطلَعَ علي َجُلُ» دأَهْوَى إِلَيّهِ يِشْقَصٍ س قتا الج 


ھا حَريث كم صَحِيحٌ. 


۹ لطر حون سر يو كد وتم 
لسَاعِييّ: أ رَجُلاً اطَلَعَ على رَسول الله ل مِنْ جْحْرٍ في حُجْرَةٍ البَِيَ كلك 


الحدود إذا أقلعوا من فعلتهم» وفرغواء أفيسقط الحد بذلك اللإقلاع» فكذا كان هذاء 
فعلم أنه تقريع وتوبيخ» نعم قد حدثت بألفاظ الحديث شبهة توجب درء القصاص. 


= «الشرح الكبير»”' للدردير القصاص في العمد, والدية في الخطأء إذ قال: نظر من كوّة أو 
غيرهاء فقصد عينه أي: رميها بحجر ونحوها ففقأها ضمنء يعني اقتصّ منه على المعتمده 
3 الأ ن بال ری ع ا وکر فا جا ی ا کا بای انعا ا ی 
وقال الشلبي في هامش الزيلعي": من نظر في بيت إنسان من ثقب أو شت باب أو نحوه» 
فطعنه صاحب الدار بخشبة أو رماه بحصاة فقلع عينه يضمنها عندناء وعند الشافعي وأحمد 
لا يضمنها لروايات الباب» ولنا قوله يَكِة: «في العين نصف الدية»» وهو عام؛ ولآن مجرد النظر 
لا يبيح الجنابة عليه كما لو نظر من الباب المفتوح» وكما لو دخل في بيته ونظر فيه» ونال من 
امرأته ما دون الفرج لم يجز قلع عينه» انتهى. وكذا قال ابن عابدين» وزاد: ولآن قوله كَلة: - 


۰1خ 17 كل م: لهاك د: الاامين: علق حم: ۰۸/۳ ل تحفة: ١‏ "الا. 
[۷۰4]خ: ل ل ل حم: ه/ ۰ تحفة: 6۸۰0٩‏ . 

.)٤۹۰ /۲( المشقص: نصل السهم إذا كان طويلًا غير عريض» «النهاية»‎ )١( 

9 «الشرح الكبير» للدردير (5/ 5ه”7). 

(۳) انظر: «حاشية الشلبي على تبيين الحقائق» (5/ .)١١١‏ 





7س و وري 
وَمَعَ لني ل مِدْرَا" يَحُكُ يها رأْسَهُ ‏ قال التي كل: الو غلم أك كذ 
لَطَعَنْتٌ يها فى عَيْنِكَء إِنّمَا جْعِلَ الإِسْتِْدَانُ مِنْ أَجْلٍ الْبَصَرا. 

رفي الاپ عَنْ أبِي هْرَيْرَة 


و 


مدا ت - ا 2 5 
08 


- بَابُ اسيم َل لفان 
٠‏ - حَدَتَنَا سُفْيَانُ بْنْ وكيع» تا رَوْځ بْنُ عْبَادَهَ عَنِ ابْنِ جْرَيْج قَالَ: 
أَخْبَرَن عَمْرُوبْنُ أبي سُفْيَان أنَّ عَمْرَوبْنَ عَبْدِ الله بن صَفْوَانَ أخْبرك أَنَّ كلد 
اوک أن وان بن َم بع بَعنَهُ كبن ولا" وَصَكَابيسَ” إلى الي 
که التي با اغى الراڍي قال: ڪلف عليه وَل أَسْتَأذن ولمْأسَلَّهفَقَالَ 


ك «لا يحل دم امرئ مسلم» الحديث» يقتضي عدم سقوط عصمته» والمراد بماروى أبو هريرة 
المبالغة فى الزجر عن ذلك» انتهى. 
وفي «الدر المختار»“ عن «القنية): نظر في باب رجل ففقأ الرجل عينه لا يضمن إن لم 
يمكن تنحيته من غير فقئهاء وإن أمكنه ضمنء وقال الشافعي: لا يضمن فيهماء ولو أدخل 
رأسه فرماه بحجر ففقأها لا يضمن إجماعاًء وإنما الخلاف فيمن نظر من خارجهاء انتهى. - 


۰1 !]د: ۵۱۷٦‏ ن في الکبری: ۳۰ »٦۷‏ حم: ۳/ ٤۱٤‏ تحفة: 1١1517‏ . 

33 را ا ن فی وو 0 2 
به الشعر المتلبد» ويستعمله من لا مشط له. «النهاية» (۲/ .)١٠١١‏ 

(؟) اللبأً: هو أول ما يحلب عند الولادة. «النهاية» (5/ .)771١‏ 

(۳) هي صغار القثاء» واحدها ضغبوس. وقيل: هي نبت ينبت في أصول الثمام يشبه الهليون» 
يساق بالخل والزيت ويؤكل. «النهاية» (۳/ .)۸٩‏ 

(5) «الدر المختار» (5/ ١ه‏ ه). 





باب الانتتتنان وَالآدَاب - ب د 3 سب اس 84# 

الي ب4 E‏ لاا م ل لسَّلَامُ عَلَبْكُمْ آذخُل» ولِكَ بَعْدَ ما أَسْلمَ ضفو َ 
E ٠‏ بهذا الححَدِيث د بْنُ صَفْوَانَ؛ وَل ا 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبُ» لا تَعْرِفُة !| مِنْ حَدِيثِ ابْنِ جريچ» وَرَوَاه 

أَبُوعَاصِعٍ أَيْضًا عَنٍ ابْن جُرَيْج مِكْلَ هَدًا. 


و ة3 0و 2ت 


2 حَدَّنا سُوَيْدُ بْنُ ضر أَنَا عَبْدُ الله بْنُ ا‎ - ١ 
مُحَمَّدِ بن الْمُدْكدٍنٍِ ص لاض في كين 5 كن عَلَّى‎ 


أي 


1 قَقَالَ: ١م‏ مَنْ هَذًا؟) فَقُلْتٌ: أتاء فَقَالَ: «أنا أنَا ر 32 
9 بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيّة روق الرّجْلٍ أَهْلَهُ لَيْلا 
6 - حَدَكَنَا أَحْمَدُ بْنُمَنِيعء تا سْفْيَانُ بْنُ عيَيَْكَ عَن الأَسْوَد بْنِ قيس 
عَنْ تُبَيْج العَتَرِيٌه عَنْ جَابر: أَنَّ النَِيَ كل تَهَاهُمْ أنْ يَطْرْقُوا التّمَاءَ لَيْلاً 


أدخل رأسه فرماه إلخ» بأن حمل الثاني على ما إذا لم ب ك5 2 بغير ذلك» والأول على 
ما إذا أمكن. 


.7 ٤۲ /الل حم: ۳/ ۲۹۸ تحفة:‎ ١4 للمراف جه:‎ Toop EI 

١ :‏ ام i3 AT‏ ٦ءء‏ ن فی الکبری: 0 حم: 2599/9 تحفة: ° 

)١(‏ كل آت بالليل طارق» وقيل: أصل الطروق: من الطرق وهو الدق» وسمي الآني بالليل طارقًا 
لحاجته إلى دق الباب. «النهاية» (/ .)١71‏ 





44 اق اَي 
نالتا عَْ نأل قال تن وان قاين 


و 


وَكَدّ رُوِيَ مِنْ غير وَجَهِ عَنْ جَابِرٍ عَنٍ النْبيّ كُلل. 
وقد روي عَنِ ابن عَبَّااي: أنْ التي 5 تَهَاهُم أن يَظرُُوا التّسَاء ليلا قَالَ: 
0 ق رَجُلانِ بعد هي رَسُول الله ل َجَدَ کل وَاحِڍ مِنْهُمَا مع راه رجلا 


- بَابٌ ما جَاءَ في د تَتْرِيبٍ الكتاب 


ا ا gO‏ چ 


- حَدَكَنَا مَحْمُودُ بن خََْاَ» ا شَبَابَةُه عَنْ حَدْرَة عَنْ أبِي الرَبير 
عن جابرء 3 er‏ الله ب قال: اا گب أَحَذُْڪُم كِتَابا a‏ انه 
ا EE‏ 
أنْجَحُ لِلْحَاجَةٍ جة) 


[ ۷ ] جه: £ ۷۷" تحفة: 1۷۹4 . 

)١(‏ قال الطيبي :)١ ٤۸ /٠١(‏ أي: يسقطه على التراب حتى يصير أقرب إلى المقصد. قال أهل 
التحقيق: إنما أمره بالإسقاط على التراب اعتمادًا على الحق سبحانه في إيصاله إلى المقصدء 
وقيل: المراد به ذر التراب على المكتوب» قلت: ويساعده ما نقله الإمام الغزالي في «منهاج 
العابدين»: أن رجلا كان يكتب رقعة» وهو في بيت بالكراءء» فأراد أن يترب الكتاب من جدران 
البيت» وخطر بباله أن البيت بالكراءء ثم إنه خطر بباله أنه لا خطر لهذاء فترب الكتاب فسمع 
هاتقا يقول: سيعلم المستخف بالتراب ما يلقى غدًا من طول الحساب. وقال المظهر: قيل: 
معناه فليخاطب الكاتب خطابًا على غاية التواضع» والمراد بالتتريب: المبالغة في التواضع في 
الخطاب. «مرقاة المفاتيح» (1/ .)۲۹٥۰‏ 

(5) قال السيوطي في «قوت المغتذي» (۲/ ٤‏ ۸۹): هذا أحد الآحاديث التي انتقدها الحافظ 
سراج الدّين القزويني على «المصابيح» وزعم أنه موضوع» ثم أشبع الكلام ردًا على القزويني» 





واب ا تیان کالاداں ٣‏ 
MEG N E DES‏ 
هُوٌ: ابْنُ عَمْرِو النَصِيبِيُ؛ وَهْوَ صَعِيفٌ فِي الحَدِيثِ. 
١‏ - باب 


وو 


4 - حَدَتَا فتَِبَة اعدا : SS‏ عَنْ مُحَمَّدِ 
اده ن ادن عنام غي عن ريڍ بي کاپ ال دَخَلْتُ عَلَى نَم سُولٍ الله كَل وَيَيْنَ 
لت َسَمِعْثهُ يَقُولُ: ١ضع‏ اقلم على آذك يإ أ e‏ 

٩[‏ - باب] 


قوله: (ضع القلم على أذنك) أي: إذاا'!' فرغت من كتابة وتريد أخرى فضعه 
موضع الأرض على أذنك» لكونه يندرا فى الأب 3" بالنلي الذي سيد كل الي 
فإنه يسمعك!'' مضامين تنتفع بها. 


]١1[‏ يعني لما كان للقلم اشتراك اسمي بالقلم الذي كتب مقادير كل شيء» وللأسماء أثر في 
المسميات غالباًكما سيأتي» فكان لكل قلم أثر في وسعة المعلومات» والأذن محل للاستماع» 
فوضع القلم على الأذن مفيد في وسعة المعلومات» وهذا ألطف مما سيأتي من كلام الشراح. 

[] وطالما يكون للأسماء أثر في المسميات» ولذا كان النبي بيا يغير الاسم القبيح» وروي عن سعيد 
ابن المسيب أن جده حزناً قدم على النبي يك فقال: «ما اسمك؟) قال: اسمي حزن قال: «بل أنت 
سهل)» قال: ما أنا بمغير اسماً سمانيه أبي» قال ابن المسيب: فما زالت فينا الحزونة بعد انتهى. 

[] وقال القاري7": وقيل: السر في ذلك أن القلم أحد اللسانين المترجمين عما في القلب من = 


.737/57 :ةفحت]؟7١5[‎ 

(1) وقع في الأصل: «عبيْد الله» وهو خطأ. 
(۲) في نسخة: «للمالي» آي: الكاتب. 
(۳) «مرقاة المفاتيح» (م/ كلاة). 





+ حسحتخح- سس كوو لازي 
FOOD E‏ 


ا کدی اک َه إلا : A aE‏ 


E EO‏ ن يُصَعَمَانِ. 
؟؟ - بَابٌ في تَعْلِيم السُرْيَانِية نة 


6 - حَدَّنَا عَلِيُ بْنُ حُجْرِ أا عَْدُ الرَحْمَنِ بن اپي الڙتادِ عن ابي 
ا تين رول الله كله 
ا ا کاب ا (إِنّى وَاللّه مَاآمَنْ يَهُودَ عَلَى كِتاب): 
قال قا مر بی ضف هر تی مغ لَك كال: قلعا كعَلَئقهُ گان إا گب 


6 


ِلَى يَهُودَ تبت الهم وَإِذَا كُتَبُوا إِلَيّهِ قرَأْتُ له كِتَابَهُم. 
هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
[2؟ - بَابٌ في تَعْلِيم السَرَيَانيَة ني 
قوله: (فما مربي نصف شهر) إلخ» يستنبط من هاهنا ما أعطى الله أصحاب 
رسوله ي من سرعة الفهم وقوة الحفظ وإن لم ينقل إلينا علومهم, أفلا ترى أفرادهم 
کانوا يسمعون منه 45 أحاديث عديدة» ثم يستنبطون منها حكم ما يرد عليهم من 
تفاصيل المسائل! 
= الكلام وفنون العبارات» فتارة يترجم عنه اللسان اللحمي المعبر عنه بالقول» وتارة يعبر عنه 
بالقلم وهو المسمى بالكتابة» وكل واحد من اللسانين يسمع ما يريد من القول وفنون الكلام 
من القلب» ومحل الاستماع الأذن» فاللسان موضوع دائماً على محل الاستماع؛ والقلم 
منفصل عنه خارج عن محل الاستماع» فيحتاج في الاستماع إلى القرب من محل الاستماع 


والدنو إلى طريقه ليسمع من القلب ما يريده من العبارات وفنون الكلام» وحاصله أن القرب - 


[ ۲۷۱ ]د: 4٥‏ حم: 2185/5 تحفة: ۰۲ ۳۷. 





اوا ا حم 4 
رقذ رُوِيَ مِنْ غَيْرِ ها الَجْهِ عَنْ ريد بن ناته وََدْ روه الأَعْمَشُ» عَنْ 
نَابتِ بْنِ عْبَيّد عَنْ رَيْدِ بْن نَابِتِ يَقُولُ: لق يَسُولُ الله كله 9 أتَعلَّم السرا 
*؟ - بَابُ ما جَاءَ في مُكَاتَبَةِ الْمُشْرِكِينَ 
7 - حدتتا پُوسُفُ بْنُ حَمَّادٍ البَصَرِيٌ» نا عي لاقل عن شد 
عن قاد عن دّيس بن مَالِكِ: أَنَّ وَسُولَ الله ول گب قبل ا 
الل صر سر 
الذي صلى علب الي ل ا 
4ب يان كت م يُحُتَبُ إِلَى أهل الشرك؟ 


E E 


SS حَدَّكَنَا سُوَيْدُ بْنُ نَضْرِء نا عَبدُ الله بو‎ - ١ 
الزّهْرِيٌّ قَال: أَخْبَرَفٍ عُْبَيْدُ اد ين قن الله بن خاب عن الى عتلين اله‎ 
ره أن هرَفْل أَرْسَل إِلَيّْهِ في تَمَرِ مِنْ فرَيْشٍ؛‎ 


- الصوري له محل تأثير من المقصود المعنويء انتهى. ولا يذهب عليك أن لفظ الحديث 
على النسخ التي بأيدينا: «فإنه أذكر للمملي»» وفي «المشكاة» عن الترمذي: فإنه أذكر للمآل» 
وبسط عليه الكلام القاري» فارجع إليه لو شئت. 


1 م: ٤‏ ۷۷ . ن في الکبری: ۸۸٤۷‏ حم: ۳/ ۳١۱۳ء‏ تحفة: ۱۱۷۹ . 

. تحفة:‎ 257/١ : هئ نذ في الكبرى: :086 حم:‎ ١15 acVVT: ¥: EYI 

)١(‏ «كسرى» لقب كل ملك من الفرس» الاضير م ذلك الرودة و«النجاشي» الحبشة» «(شرح 
الطيبى) (// 15 559). 





۹ الکوگ الد لري 
وكاثوا مجر بالا تأت كر الحَدِيك» قال: د كُمَدَعَا بِحِتَاب رَسُولٍ الله كلل 
قَقُرئ قَإِدَّا فيه: «يشم الله الرَحْمَن الرّجيم» ن مح عند الله ور وَمَسُولِهِ إلى 
رف عَطيم الوم السام على منِ اكب الى ما بذ 


E 017 ع 8 ني و‎ 5 E 
هذا حويت بحسن مركي وابو سَعَيَانَ اسمة: :صخر بُ حَرْبٍ.‎ 
بَابٌ ما جَاءَ في حنم الکتاب‎ - ٥ 


- حَدََنَا إِسْحَاقٌ بْنْ مَنْدُ الكو و کا 
عاد عَنْ أَكيس بْنِ مَالِكِ قَالَ: 5 الله أَنْ يَحْحْبَ إِلَى العَجمِ قِيلّ 
إن العم لا يفلو إلا كتا عله خا » فَاصْطَتَمَ خَائماء قَالّ: فَكَأئي 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
5 - باب كيف السَّلَام؟ 

8 - دتا سو ا ا 
ابت البنَانيٌء تا اد ا ىء عن الْمِقْدَادٍ بن الأَموَدٍ َال أَقْبَلْتُ أنَا وَصَاحِبَانٍ 
لي قَدْ دَهَبَث أَسْمَاعْناوَأبْصَارئَا مِنَ الج e‏ 

ال له فَلَيْسَ أَحَدُ حَدُ يَمْبَلْنا ایتا التب کالہ اتی تاه إا لاه أغثر 


6 


فال ال «احتلبوا هدا اللَبنَ» فَكنَا تككليك 3 1 إِنْمَانٍ س 


11خ م ۲ .ن A‏ حم: 2158/75 تحفة: ۱۳۹۸ . 
[ ۲۷۱۹ ]م: ۰ حم: 1/7 تحفة: ۱567 . 


(١)في‏ هامش الأصل: صوابه: «ثلاث). 


نوا الامتتتنان كَالآداب سسسب و84 
ترفغ" لرَسُولٍ الله 8 5 نصِيبَه فيَجِيء ء سول الله 4 ی اللي فيسل ليما 
لا يُوقظ اللا E e‏ 


7 و 


۷ - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاجِيَةِ التَّسْلِيِم عَلَى مَنْ يَبُولُ 
۴ - دتا ندا وَنَضْرُ بْنُ عَلِيٌ ا اد 


دسم على 


عي 
۰ الت 


ا عن الصحاك : سس عَثْمَانَ» عن نّْ نَافِع» عن ابن عر 
التي ل وَهُوَ يبُول» د ا عَلَيِْ النّبِنُ 45 السلام. 
RE TTT‏ 


حاجته من البول والبراز» ولا على الطاعم» وكذلك''' على من يقرأ القرآن» وأما لو 


13] وحكى صاحب «الدر المختار»”"' نظماً جمع فيه من يُكره عليه السلامٌ فقال: 
سَلائك مَكْرُوءْعَلَ مَنْسَتَسْمَعُ وَمَرْبَسْدَمَاَبدِي يُسَ وبل 
مُصَل َال ذَكِرٍ وَمْحَدَثٍ ‏ خَطِيب وَمَنْيُضْفِي إِليْهِمْ وَيَسْمَعْ 
مُكَرّرٍ ففِفْهٍ جَالِسٍ لِقَصَافِهِ وَمَنْبَحَنُواني الفِقَعْهْمْلِينْتَُوا 
E‏ د ايشا أو قم دوس کد ااا یات الات ان 
لقاب شطرنج وَشبة يليه eT‏ 
َع كارا أيْضَا وَمَْشُوفَ عَوَْة مَنْهُوَفي تحال التَمَوْطٍ أَشْنَعْ 
وَدَعْ آكِلا إلا إذَا كُنْت جَائِعًا 4 
مانت انق ا ا قَهَذَا خِنَامٌ وَالرَْاءَةُ تَلْمَمُ 2 - 
71 تقدم تخريجه: في: .1١‏ 


)١(‏ في نسخة: «يرفع. 
(؟) «الدر المختار» .)٦1١/١(‏ 





ص 
حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بْنْ يَحْيّى النَيْسَابُورِيُ نَا مُحَمَّدُ بُْ يُوسُّمَه عَنْ سُفْيَانَ 
عَنِ الضَّخَّاكِ بْنِ عْثْمَانَ بهذا اساد دحو 
رفي الاب عَنْ عَلْقَّمَةَ بن 0 وَجَابِِ وَالبَرَاِ وَالمُهَاجِرِ بْنِ قُنْقّذٍِ 
4 - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاجِيّةِ أن يَقُولَ: عَلَيْكَ السَّلَامُ مُبْتَئا 


ّ 


2- حَدَكََا ُوَيْنهَاعَبدُ الهم حَالِدٌ الحَذَاك عَنْ أي تَمِيمة المُجَيْيِيَ 
عَنْ رَجُلٍ مِنْ قَوْمِهِ قَالَ: طَلَبْتُ النَِىَ كله َل افر عَلَيُهه قَجَلَسْتُ قدا تَر 
سلّم أحد على هؤلاء لم يجب عليهم ردّه؛ إلا أن3'! المستحسن للقارئ أن يسكت 
عن قراءته فيردُ عليه. 

۸ - باب ما جاء في كراهية أن يقول: عليك السلام مبتدثاً 


قوله: (طلبت النبي ) وكان حضوره لإرادة الإسلام, إلا أنه لم يكن يعرف 
النبى ياء فلذلك قال بعد ذلك: ولا أعرفه. 


= وفي المجمع: وقد يستدل بهذا الحديث على أن مسلّم قاضي الحاجة يستحق الجواب 
بعد الفراغ» وحكى الطحاوي أنه يتيمم ويجيبء وحكى النووي الاتفاق على عدم استحقاق 
الجوابء انتهى. 

]١[‏ وقد حكى ابن عابدين”' أنه يأثم بالسلام على المشغولين بالخطبة» أو الصلاةء أو قراءة 
القرآن» أو مذاكرة العلم وغيرهاء وأنه لا يجب الردّ في الأولين لأنه يبطل الصلاة» والخطبة - 


7111 ]د: 4084 حم: 4/ 215 تحفة: 71117 . 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار) 0 1). 
)۲( «رد المختار على الدر المختار» .)٦۱۸/١(‏ 





ااا زان و وای > س 


هُوَ فِيهمْ وَلَا أغرئة وَهْوَيضْلِح بيه لما َر ام مَعَهُ بَعْضهُمْ فَقَالُوا: و 
AERTS‏ كاك قلث: عَلَيْكَ السَلام يا ر a‏ 


4 


رَسُولٌ الله عَلَيْكَ السَّلَامُيَا وَسُولَ اللهء قَالَ: «إنَّ عَلَيْكَ السَّلَامُ تحِيّة يبء 


2 4¢ 


قوله: (تحية الميت) TTT‏ 
خصّها شعراء العرب وفصحاؤهم بالآموات كما تشهد به أشعارهم, فلا يناسب 


= كالصلاة» ويردون في الباقي لإمكان الجمع بين فضيلتي الرد وما هم فيه من غير أن يؤدي 
إلى قطع شيء تجب إعادته؛ انتهى. 

[1] وحكى القاري/١)‏ عن بعض العلماء أنه لم يرد به أنه ينبغي أن يُحَيّا الميت بهذه الصيغة, إذ قد 
سلم ب على الأموات بقوله: «السلام عليكم دار قوم مؤمنين»» وإنما أراد به أن هذا تحيّة 
تصلح أن يُحَيّا بها الميت لا الحي» وذلك لمعنيين: أحدهما: أن تلك الكلمة شرعت لجواب 
التحية» ومن حق المسلم أن يَحَيّا صاحبه بما شرع له من التحية» فيجيب صاحبه بما شرع له من 
الجواب» فليس له أن يجعل الجواب مكان التحية» وأما في حق الميت فإن الغرض من التسليم 
ay‏ عالق 503 انا رسام ركان العيكين.. 
والآخر: أن إحدى فوائد السلام أن ي بم الل السك عليه اإغداء لفظ البلام لتحضيل 
الأمن من قبل قلبه» فإذا بدأ بعليك لم يأمن حتى يلحق به السلام» بل يستوحش ويتوهم 
أنه يدعو عليه؛ فأمر بالمسارعة إلى إيناس الأخ المسلم بتقديم السلام» وهذا المعنى غير 
مطلوب في الميت» فساغ للمسلم أن يفتتح من الكلمتين بأيتهما شاء» وقيل: إن عرف العرب 
إذا سلمواعلى قبر قالوا: عليك السلام» فقال النبي بي: عليك السلام تحية الميت على وفق 
عرفهم وعادتهم, لا أنه ينبغي أن يسلم على الأموات بهذه الصيغة» انتهى 
فعلى الأخير يحمل على عرف خاص أو على جهل الرجل بالعرف» والجاهل بمنزلة الميت» 
فما أحسن موقع كلامه بي: «عليك السلام تحية الميت)» وفي «المجمع»": هذه إشارة 
إلى ما جرت به عادتهم في المراثي كانوا يقدمون ضمير الميت على الدعاء» وذلك لأن - 


)١(‏ «مرقاة المفاتيح» / لاه ره ؟). 
7 «مجمع بحار الأنوار) (۳/°). 





م 


“لح ال يي 

م فيل علي كَقَالَ: «إدا لَقِيَ البَجُلُ أَحَاهُ الْمْسْلَِ کک علي 
ب الله E E a E ES‏ 
الم اللہ 


وَكَدْ رَوَى هَدَا الْحَدِيتَ أَبُوغِمَاٍِ عَنْ بي تَِيمَةَ الهُجَيِْيَ عَنْ أبي 
00 َالَ: أِيْتُ النّبىَ #لء مَدَكْرَ الحَدِيت» وأَبُو 
ميمه ْم سْمَهُ: ظرِيفٌ بد 


ذكرها للأحياء» ويمكن أن يقال وإن كان بعيداً: إن عليك السلام تحية الأموات!'! 
من أهل الجاهلية» فلا يناسب ذكرها في الإسلام لأهله» وإضافة التحية إلى الميت 
على التوجيه الأول إضافة المصدر إلى مفعوله» وعلى التوجيه الثاني إلى فاعله» أي: 
كان أهل الجاهلية يحيون به فيما بينهم» وقد ودع الإسلام هذه التحية. 


قوله: (ثم ردّ علي النبي يَلِ) تأخيره يَِةِ في ردّه عليه مشعر بأن الرد لم يكن 
واجباً"'' عليه» وإلا لسارع إليه قبل كل شيء» فعلم أن الذي يجب ردّه هو التسليم الذي 


= المسلّم على القوم يتوقع الجواب بعليك السلام» فلما كان الميت لا يتوقع منه جواب جعلوا 
السلام عليه كالجواب. 

13 ] وهذا توجيه قريب من التوجيه الأخير في كلام القاري» والمعنى أن الميت جنس يراد به جهلة 
العرب. فإن الجهلاء أموات حقيقة» وفي «المجمع»: أراد بالموتى كفار الجاهلية؛ انتهى. 

]1١[‏ والمسألة خلافية» قال النووي: يكره أن يقول المبتدئ: عليكم السلام فإن قاله استحقٌّ 
الجواب على الصحيح المشهورء وقيل: لا يستحق» وحكى ابن عابدين عن الشرنبلالي أنه - 

)١(‏ زاد بعده فى نسخة: «وعليك ورحمة الله). 


0 «مجمع بحار الأنوار) ١5/5‏ 0). 
(۳) «شرح النووي» (۷/ .)۳۹٤‏ 





اواك لاسكران ل تب س 


ت 


م پچ ا چو عي 0 و کت ٤‏ َر 5 ج 
86 - خا بذلك الحسی بن غل ا ابو اسامة عن ابی غقارالمی 
e 5 ١ 8‏ کک و ا و ل ع 2 و 01 
أتَيْثٌ النَبِىَ كل قَقُلَتُ: عَلَيْكَ السَّلَامُ فَقَالَ: ١لا‏ تقُل: عَلَيّكَ السَّلَامُ وَأَِرْ 
ا لسَّلَامُ لی ودک قفص طويلة, 


2 £ و 9 
8 2 ا 
هو 0 سے هه 5 


يكون على وجه السنة» وأما إذا سلّم بتغيير لا يجب رده؛ وأيضاً فقد علم بذلك أن التغيير 
كما يكون بتبديل الكلمات يكون بنقض ترتيبهاء ثم إن رده يَلِةٍ عليه بعد ذلك كان منة 


= لايجب الردّ على المبتدئ بهذه الصيغةء فإنه ما ذكر فيه أنه ء4 رد السلام» بل نهاه» وهو أحد 
احتمالات ثلاثة ذکرها النووي» فیترجح کونه ليس سلاماء وإلا لرد عليه انتهی. 
قلت: لكنه يرد عليه حديث الباب فتأمل» ثم ما أشار إليه المصنف من القصة الطويلة في حديث 
البان هن هافن «النشكاة ٠١"‏ يروانة أبن اوه عن أبى نجري قال: أنيث المدينة: قرايت رياد 
يعدو الدانس عن رآيه لا يقول قينا إلا دروا فد لمن لا قالوا: هذا رسول الله 
قال: قلت: عليك السلام يا رسول الله مرتين» قال: ١لا‏ تقل: عليك السلام» عليك السلام تحية 
الميت» قل: السلام عليك»» قلت: أنت رسول الله؟ فقال: «أنا رسول الله الذي إن أصابك ضر 
فدعوته كشفه عنك» وإن أصابك عامٌ سنةٍ فدعوته أنبتها لك» وإذا كنت بأرض قفر أو فلاة 
فضلّت راحلتك فدعوته ردها عليك»» قلت: اعهد إلىّء قال: «لا سب أحداً»» قال: فما سببت 
بعدة ا ولا عدا ولا بحرا ولا فا قال: دولا تحترة شيعا من المعروقة وان تكلم أا 
وأنت منبسط إليه وجهكء إن ذلك من المعروف» وارفع إزارك إلى نصف الساق» فإن أبيت 
فإلى الكعبين» وإياك وإسبال الإزار» فإنها من المخيلة» وإن الله لا يحب المخيلة» وإن امرؤ 
شتمك وعيرك بما يعلم فيكء فلا تعيّره بما تعلم فيه» فإنما وبال ذلك عليه)» انتهى. 


[۲۷۲۲] د: 0۷٥‏ ن فی الکبری: ۰۷۷ 3٠‏ حم: ۳/٩‏ تحفة: ۲۱۳۲. 


)١(‏ في نسخة: (عليكم). 


(؟) «مشكاة المصابيح» .)١191١(‏ 





ی سس يعو_مح أي 

SS‏ َا عَبْدُ الصّمَدِ بْنُ عَبّدٍ الوَارثء تا 
عبد الله ْنُ المُنّى؛ اام ی عبد ٤‏ عَبْدِ الله عن یں بْنِ مَالِكِ: أَنَّ مَسُولٌ الله کل 
5 آ ا 


01 - 2 مدع د 2< و - و 


منه عليه وتفضلاً فكذلك حكم التسليم والرد على من سلّم غير موافق للسنة» ولعلك 
دريت من هذه الأحاديث ما في البدعات وإن قل" خلافها من الكراهة والشناعة. 

قوله: (كان إذا سلم سلم ثلاثاً) إلخ» لیس المراد ما يتبادر منه أنه ئل كان 
كلّما سلّم سلّم ثلاثاء وكلّما تكلم تكلم ثلاث فإن هذا المعنى يردّه كثير من الروايات 
والحكايات» بل المراد أن الثلاث كانت منتهى تكراره إذا أراد ذلك في الأكثر, فكان 
إذا سلم ولم يسمع أحد. أو أراد أن يتكلم فيفهم ولم يسمعه المخاطب أعادهاء 
وكانت الإعادة لا تجاوز الثلاث» وهذا المعنى خال عن التكلفات» نعم قد ثبت 
في بعض المواضع تكرار الإعادة فوق ثلاث لكنه نادر فلا يحكم عليه» ويمكن في 
توجيه تكرار التسليم ما قال المحشي أيضا"". 


]١[‏ يعني وإن لم تكن البدعة بتمامها خلاف السنة» بل يكون فيها شيء يسير من خلاف السنةء 
وقوله: من الكراهة بيان لما في قوله: ما في البدعات. 

["] ولفظه: أي: للاستئذان» ار O‏ بالأول» 
ولايثلث إذا حصل بالثاني» ولفظ (إذا» يقتضى التكرار» فالوجه أن الآول للاستتئذان» 
والثاني للتحية» والثالث للوداع» والمراد بالكلمة الجملة المفهومة المفيدة» كذا في 


«المجمع»'. ك 


1خ 5 تم: ئ« حم: ۳/۳ تحفة: .٥٠١‏ 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» (1/ .)١١‏ 





أبَوَاب الامتتتذان وَالأداب ٠‏ ف 


« - بَابُ 


NE‏ الأنُصَارِيء ا مَعْمُ نا مَالِكُه عَنْ إِسْحَاقٌ بْنِ عبد الله ب 
أبِي طَلْحَة عن ابي مُه عن اي وَاقِ اللَيئيَ: أنَّ وَسُولٌ الله كله بَيْنمَاهُوَ جَالِسٌ 
في اچد الاس مح أل تلاك تقر دابل اثتان إلى رول الله له 
وَدَهَبَ واج لما وَقَهَا عَلَى رَسُولِ الله که سلما اما أَحَذُهُمًا َرأ فُرجَاً 
8 الحَلْقَة كَجَلّسَ فيهاء وَأَمّا الآكَرُ قَجَلَسَ حَلْمَهُهْ وَأمَا الآكَرُ قأَدْبَرَدَاجًِا؛ 


َلَمَا مَرَعَ رَسُولُ الله يل قَال: «ألا أُخْبرَحُمْ عَن التَمَر القَلَائة؟ أ 


[۹ - بَابّ] 


لك 


= قلت: وزاد في «المجمع» عن الكرماني: كان ذلك أي: التثليث في أكشر أمره؛ انتهى. فهذا توجيه 
ثالث» ويؤيد ما أفاده الشيخ لفظ الترمذي في «شمائله)”١'‏ برواية أنس: «كان رسول الله ككل 
يعيد الكلمة ثلاثاً لتعقل عنه)». 
قال القاري”'؟: المراد هاهنا ما لا يتبين مبناها أو معناها إلا بالإعادة» وفي الاقتصار على 
الثلاث إشعار بأن مراتب الفهم ثلاث: الأدنى والأوسط والأعلى. 
وقال المناوي: الأولى للإسماع» والثانية للفهم» والثالثة للفكر» أو الأولى إسماعء والثانية 
تنبيه» والثالثة أمر» [فيه أن] الثالثة غاية» وبعده لا مراجعة» وحمله على ما إذا عرض للسامعين 
نحو لفظ فاختلط عليهم» فيعيده لهم ليفهموه» أو على ما إذا كثر المخاطبون» فيلتفت مرة 
يميناً وأخرى شمالاً ليسمع الكلء ردّه العصام بأنه تخصيص لا بد له من مخصصء لكن 
نازعه الشارح بأنه لا بحتاج إلى توقيف» وقوله: «لتعقل» للإعادة بقصد حصول المعنى 
للمخاطب تنبيهاً على أن الإعادة كانت في مقام الحاجة» انتهى. 


.)؟١5( «الشمائل المحمدية)‎ )١( 
.)٩/۲( «جمع الوسائل»‎ )۲( 





سي يك ولي الذي 


اوی لی الله قاو الله» وَأمّا الآحرُكَاسْتَحْيًا َاسْتَحْيًا الله نه وَأمّاالآحَرُ 


م ل دعر ود اع و 
® 84 
ا 
وني مه 


وَأَبُووَاقَدٍ اللَْئِنُ اسْمُهُ: الحَارتُ بْنُ وف رابو مره مو 
بِي طَالِبٍ وَاسمة: يزيد وَيُقَالُ: مَوْلَ عَقِيلٍ بْنِ أبي طَالِبٍ. 


5" 0 
ا 
ھانےء بشنت 
ا 

و 


- حَدَّتَنَا عَلِنُ بن م خُجْرِ كا َرِيكُ عَنْ سِمَاكٍ بْنِ حَرْبِ» عَنْ 
جار بن سَمُرَةَ قَالَ: كُنَاإذَا أتَبنا النِّىَ و جَلَمّ م َاحَيْتُ يَنتَهِي. 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ وَقَدْ رَوَاهُ زُمَيْرْبْنُ مُعَاوِيَةَ عَنْ سِمَاكِ. 


قوله: (فايسهيا IEE‏ منه) يحتمل وجهين!"ل. أحدهما: أن الرجل 


[1] ويؤخذ الاحتمالان معاً من كلام العيني إذ قال7١2:‏ قوله: فاستحياء أي: ترك المزاحمة كما 
فعل رفيقه حياء من النبي بي وممن حضرء قاله القاضي عياضء ويقال: معناه استحيا من 
الذهاب عن المجلس كما فعل رفيقه الثالث» ويؤيد هذا المعنى ما جاء في رواية الحاكم: 
ومضى الثاني» فلبث؛ ثم جاء فجلسء انتهى. 
وقال النووي”: قوله: فاستحيا أي: ترك المزاحمة والتخطي حياء من الله تعالى ومن النبي كلا 
والحاضرين» أو استحياء منهم أن يعرض كما فعل الثالث» فاستحيا الله منه أي: رحمه ولم 
يعذبه» بل غفر ذنوبه» وقيل: جازاه بالثواب» قالوا: ولم يلحقه بدرجة صاحبه الأولء انتهى. 
قلت: وهذا على المعنى الثاني دون الأول كما أفاده الشيخ» وهو ظاهر. 


37751 ]خ: كك م:31076” ن في الكبرى: ٠‏ 6 حم ۹/٥‏ تحنفة: 5١1هه١.‏ 
[۲۷۲۰] د: ٤۸۲١‏ ن في الكبرى: 2.549 حم: 4/٥‏ تحفة: ۱۷. 
)١(‏ «عمدة القاري» (؟/ .)١۳‏ 


(۲) (شرح صحيح مسلم) (/1/ 415). 





نات الامش ذان والآآهاب سسسب وي 


- بَابٌ ما جَاءَ مَا عَلَى الجَالِيس فِي الَرِيقٍ 


o 


چ هق ق 


7 - حَدََنَا مَحمود EME EOE‏ أي ! إسحَاق» 


Jor oro‏ معو اا 


عن البَرَاءِء ول ی ا ورل ا لامر يناس يق الأنار وه لوش 


استحيا أن يشق الصفوف ويخطي أعناق الجلوس» أو كره أن يدخل بين اثنين فيؤذيهماء 
فجلس"""' خلف الحلقة حياءء فلم يدخل بينهم» فمعنى استحيا الله منه جازاه على 
حيائه» وعلى هذا فأجره أوفر من أجر صاحبه الذي دخل في الحلقة» والوجه الثاني: 
أن يقال: إن الرجل قد كان أخذ في الذهاب» فلما مشى قليلاً أو كاد أن يزول عن 
موضعه استحيا من الله في أن يترك مجلس نبيه وهو يعظ الناسء أو استحيا من الناس 
أن يكون جلس معهم؛ وهم جلوس في مجلس وعظه يِه واستتحياء الله تعالى على 
هذا التوجيه معناه إثابته وإشراكه في الأجر بصاحبه وترك عقوبته وعدم السخط 
عليه» لكنه موقوف على ثبوت!" أنه أراد أن لا يجلس فجلس بعد تراخ ومهلة. 


[ - بَابُ مَا جَاءَ ما عَلَى الجَالِيس فِي الطّرِيق] 


[١]وبوب‏ البخاري في «صحيحه)» على هذا الحديث «باب من قعد حيث ينتهي به المجلس» ومن 
رأى فرجة في الحلقة فجلس فيها» قال الحافظ : فيه استحباب الأدب في مجالس العلم» 
وفضل سد خلل الحلقة» وجواز التخطي لسدٌ الخلل ما لم يؤذ أحداًء فإن خشي استحبٌ 
الجلوس حيث ينتهي كما فعل الثاني» وفيه الثناء على من زاحم في طلب الخيرء انتهى. 

١‏ وقد ثبت برواية الحاكم» كما تقدم في كلام العيني» وقال الحافظ: وقد بين أنس في روايته 
سبب استحياء هذا الثاني فلفظه عند الحاكم: ومضى الثاني قليلاً ثم جاء فجلس» فالمعنى 
أنه استحيا من الذهاب عن المجلس» كما فعل رفيقه الثالث» انتهى. 

]۷۲ ]حم: £ / 1۸۲ تحفة: 1۸۸€ . 


.)١61//1( «فتح الباري»)‎ )١( 
.)١16ا//1( «فتح الباري»‎ 25) 





يسبيب يب -__.__بالجلبسس نر ري 
في الطّرِيقِء فَقَالَ: «إِنْ كُنْتُمْ لا بْدَّ قَاعِلِينَ فَرُدُوا السَّلَام» وَأَعِينُوا الْمَظْلُومَ 
وَاهَدُوا السَّبِيلَ). 

فق اهن . ا ق و 

وَفي الاب عن ابي هِرَيرَة وَابِي شرَّيج الحرَّاعِيٌ. 


وات ير 7 و كي 
وَهَذا حدِيث ا 
2 


١‏ - باب ما جَاءَ فى المصافَحَة 
م هس رھ سا سمه ل o o]‏ بل 5-0 0 5 
۷ دا اا کا ع ا 
سود لت کن ان ی 4 
00 ِ 


ال: قال يَجُلُ: يَا رَسُولَ الله البَجُلُ مِنَا يَْقَى أَحَاه أو صَدِيقَهُ أيَنحَنِي لَهُ؟ قَالَ: 


- 


5 0 ال سے یں ر u‏ 2 ت ت ۳ ig‏ - 
«ل» قَالَ: أَفَيَلْتَزمُة”" وَيُقََلَّه؟ قَالَ: «لا» قَالَ: فَيَأحُدُ بِيّدِهِ وَيُصَافِحَة؟ قَال: انَعَمَ). 
د 2 و چ 
هذا حديث حسة: 


ود ان و يتا ف e E‏ 


]١[‏ ففي «المشكاة)”" برواية الشيخين عن أبي سعيد الخدري مرفوعاً: «إياكم والجلوس بالطرقات»» 
فقالوا: يا رسول الله بي مالنا من مجالسنا بد نتحدث فيهاء قال: «فإذا أبيتم إلا المجلس فأعطوا 
الطريق حقه)» قالوا: وما حق الطريق يارسول الله؟ قال: «غض البصر» وكف الأذى» ورد السلام 
والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر)» انتهى. 


والحديق أخر جه أبوداود؟ بزواية أن عرلا ثم أخرج عن أبي هريرة فى هذه القصة قال: = 


.۸۲۲ تحفة:‎ ٧/۳ حم:‎ «"V*Y :aş [YVYY] 

)١(‏ في نسخة: «أفيلزمه». 

(؟) هي مفاعلة من إلصاق صفح الكف بالكفء وإقبال الوجه على الوجه. «النهاية» (۳/ .)١١‏ 
(3) «مشكاة المصابيح» (5550 55١455١‏ 4). 

(5) «سئن أبي داود) (4811/:4801525/80). 





أبوَابُ ا لانتتتّزان وَالآدَاب 


۹ 
- حَدَتتا سود تا عَْدُ الله کا همام عَنْ عن قَتَادَة قال: 

نن مالل SS‏ م 
فرح ةق OEE‏ بن عب اَن کا خی ب سا يم الطائفيء عَنْ 


فياك عن مضو عَن حَيْكمة عن يِه عن اين مود عن عن الي ل 
قَالّ: ١‏ م تام التسيّة الخد ؛ ال 


قوله: (الأخذ باليد) اللام فيه للجنسء فلا تثبت الوحدة'!» والحق فيه أن 
مصافحته بيا ثابتة باليد وباليدين» إلا أن لمان يدوالا ات مار آمل 
الأفرنج وجب تركه لذلك. 


= «وإرشاد السبيل»» ثم روى عن عمر في هذه القصة قال: «وتغيثوا الملهوف وتهدوا الضال»» 
انتهى. ولمسلم ١7‏ من حديث أبي طلحة: كنا قعوداً بالأفنية نتحدث فجاء رسول الله جلا فقام 
علينا فقال: «مالكم ولمجالس الصعدات! اجتنبوا مجالس الصعدات»» فقلنا: إنما قعدنا لغير 
ما بأس» قعدنا نتذاكر ونتحدث» قال: «فأما لا فأدوا حقهاء غض البصر» ورد السلام» وحسن 
الكلام)ء انتهى. 

]١[‏ ولذا بوب البخاري في «صحيحه): «باب الآخذ باليد»» وذكر فيه حديث ابن مسعود بلفظ: 
«وكفي بين كفيه»» وأنت خبير بأن الحجة في فعله بي لا في فعل ابن مسعود» وحكى 
الحافظ عن ابن بطال الأخذ باليد هو مبالغة المصافحة»ء وذلك مستحب عند عامة العلماء» 
وإنما اختلفوا في تقبيل اليد» فأنكره مالك» وأنكر ما روي فیه» وأجازه آخرون انتهى. وقال 
أيضا: قال ابن بطال: المصافحة حسنة عند عامة العلماء» وقد استحبها مالك بعد كراهته. 


۸1خ ۳ تحفة: ه١٠5 .١‏ 
|۲۷۹[ تحفة: .٩1٤١‏ 


.)5151( ا(صحيح مسلم)‎ )١( 
.)٥/۱۱( «فتح الباري»‎ (۲( 





حك 1 1 000111111 
عْرُِهُ لا ِن حَدِيثِ يَحْيَى بْنِ سُلَيْمِ عَنْ 
فيان ولت محمد بن إسْتَاغِيلَ» عَنْ هَدَا الحَدِيثِ فَلَمْ يَعْدَّهُ مَحْفُوطَا 
وقَال: إِنّمَا أرَاد عِنْيِي حَدِيتَ يم ا ل ا 
ابن مَسْعُوڍِ عن التب بل قال: Nh‏ ر لض ارما ال 
وَإِنَما وى عَنْ مَنْصُورِ عَنْ أبي إِسْحَاقٌ» عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بن يَزِيدَ أو 
غيْرِه قَالّ: ١مِنْ‏ تَمَامِ تَمَامِ التّحيّة الأَخْدُ باليّدا. 


هدا حَدِيثٌ غریب وكش 


قوله: (إنما أراد عندي حديث سفيان) إلخ» لأن الثابت بهذا الإسناد"" إنما 
هو هذا الحديث لاذاك. 


= وقال النووي: المصافحة سنة مجمعة عليها عند التلاقي» وقال بعد ذكر الروايات الواردة 
في المصافحة: ويستثنى من عموم الأمر بالمصافحة المرأة الأجنبية والأمرد الحسنء انتهى. 
وهكذا ذكر استثناءهما العيني» وحكى القاري ١7‏ عن النووي: وينبغي أن يحترز عن مصافحة 
الأمرد الحسن الوجه. فإن النظر إليه حرام؛ وقال أصحابنا: كل من حرم النظر إليه حرم مسّه» 
بل مسّه أشد, فإنه يحل النظر إلى الأجنبية إذا أراد أن يتزوجهاء وفي حال البيع والشراء ونحو 
ذلك ولا يجوز مسّها في شيء من ذلكء انتهى. 
ثم المشهور على الألسنة أن المصافحة عند الوداع لم يثبت وليس بصحيح» فإن الروايات 
في ذلك عديدة» ذكرت في محلها من كتب الروايات. 

]١1‏ يعني أن الصواب بهذا السند حديث السمر لا حديث التحية» والصواب في حديث التحية 
الوقف» قال الزيلعي في «نصب الراية»”'2: فيه رجل مجهولء وقال الحافظ في «الفتى»: 
في سنده ضعف» وحكى الترمذي عن البخاري أنه رجح أنه موقوف على عبد الرحمن بن 
يزيد أحد التابعين» انتهى. 


الى «مرقاة المفاتيح» (ل/ 5955). 
(؟) «نصب الراية» (5/ .)٠٠٠١‏ 
)۳( «فتح الباري» .)٥/۱۱(‏ 





و واي مسحي سے 


ىه ع 


3 - حَدَّتَنَا سُوَيْدُ بُنْ َضْرِ نا 72 عَبْدُ الله» نا يَخْي بن ايوب عَنْ 
بيد الله ِن رر عن عَلِيّ ن ريک عن الاسم بي عَبدالرَّحْمَنِء عن بي 


ا چ اا 


0 الله كال هين قمام عاق ريض أن بع اذم بت 
على E E‏ بان كناتسف يقبف 
ا 

هَذَا إسْنَادُ لَيْسَ بِالقَويٌ» قَالَ مُحَمّدٌ: عُبَيْدُ الله ْنُ وَْرِ يِقَةُ وَحَلِيُ بْنْ 
يَزِيدَ صَعِيفٌ» وَالْقَاسِمْ هْوَابْنُ عَبْدِ اليَحْمَنِ وَيحْنَى اغا وَهْوَ 


و 


مه 


قد ومول عَبْد الحم ن بن خَالِدِ بْنِ يَزِيدَ بْنِ مُعَاوِيَة وَالقَاسِمُ شَامِىٌ. 

8 حَدَكََا سْفْيَانُ بْنْ وكيع؛ وَإِسْحَاقٌ بْنُ مَنْمُ مَنْصُونِ قالا:‎ - ١ 
عذال ىلت ڪي اج غناي تخا ع ار ن رب فل‎ 
هما شيل‎ E aA قَالَّ رَسُول الله يلي «مَا م مِنْ مُسْلِمَيْنِ يَلْتَقِيَا‎ 


8ھ ت 


أن يَمْتَرِقًا). 
عن ا اعد 2 اا ا 22 و 2 0 8 خاي ٠‏ 2 ر 


قا ی 


وَيَرْوَى هَذا الحَدِيث مِنْ غير وَحِهٍ عَنٍ البَرَاءِ. 


قوله: (يده على جبهته) إذا لم يكن مخالفاً للأدب» أو علم من حال المريض 
قوله: (إلا غفر لهما) أي: صغائرهما. 


[ ۷۳۰ ] حم: 2509/0 تحفة: ۰--:. 
[1"/ا؟]د: الكام جه: ٠1‏ /الاء حم: 215 تحفة: .1١1/49‏ 





سس ب اليهيج جوري 
؟" - بَابُ ما جَاءَ في الْمُعَائَقَةِ وَالبْلَةٍ 


۰ 


716 - حَدََنَا مُحَمَّدُ ُْإسْمَاعِيلَء نا إِبْرَاهِيمُ بْنُ يَحْيَى بْنِ مُحَمَّدٍ بْنِ 
عَبّادِالْمَدِينِيُ تِّي أَبِي يَحْبَى بْنُ مُحَمَِّ عَنْ مُحَمّدٍ بْنِإِسْحَاقَه عَنْ مُحَمَّدٍ 
ابن مُسْلِمِ الزُهْرِيّ» عَنْ عُرْوَةَ ْنِ الزيِْ عَنْ حَائْمَةَ قَالَثْ: قَدِمَ رَيْدُ ْنُ حَارَِة 
الْمِيئة وَوَسُولُ لله که في بي أ ققَرَع لباب مام إل ر سول الله كله 
0 فَاعْتَئَقَهُ وَفَبَلَهُ. 


A 


1 0 تَعْرفُةُ‎ o 


زع - بَابُ مَا جَاءَ في الْمُعَائَفَةٍ نَم َقَة وَالفَبْدَع] 


قوله: (ما رأيته عرياناً قبله ولا بعده) أي: خارجاًة' من البيت كما رأيته اليوم» 
والافكاتتك كثر اماكراه جر ةا فرق السيرة. 


[1] وعلى هذا فلا يرد ما أورده الشراحء قال القاري”: إن قيل: كيف تحلف أم المؤمنين على 
أنها لم تره عريانا قبله ولا بعده من طول الصحبة وكثرة الاجتماع في لحاف واحد؟ قيل: 
لعلها أرادت عرياناً استقبل رجلاً واعتنقه» فاختصرت الكلام لدلالة الحال» أو عرياناً مثل 
ذلك العري» واختار القاضي الأول. 
وقال الطيبي”': هذا هو الوجه لما يشم من سياق كلامها رائحة الفرح والاستبشار بقدومه» 
والمراد بقوله: «عریاناً یجرٌ ثوبه»» أي: رداءه من كمال فرحه؛ وكان ساتراً ما بين سرته 
ورکبته» لکن سقط رداؤه عن عاتقه» فکان ما فوق سرته عرياناًء انتهى. 


[7""/ا؟ ]| تحفة: ١55311١‏ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (/ ؟؟:). 
(۲( «شرح الطيبي» /٠١(‏ 1( 





ب ين كك تتشت تت س 
ع" - بَابُ ما جَاءَ فِي قُبْلَةٍ اليد وَاليَجْلٍ 

N a AES Ea‏ ة عَنْ شُعْبَةَ 

ن عرو ین مر عن عبد الله بن سل عن صَفْوَاتَ بن عَسَالٍ قال: كال 

يَهُودِي لِضَاحِيِه: e‏ » قال صَاحِبهُ به :لا ككل ني ِنَّه 


س 
2 


EES‏ شو لله ال فسألا عن تمع آيَاتٍ بيات 
فَقَالَلَهُمْ: الا شر وا الله سینا ولا قَسرِفُواء ولا روا e‏ 
رم الله إلا بالكو رلا تَدْشُوا ببَرِيِء إِلَى ذِي سُلْطَانٍ ليفك ET‏ تَسْحَرُواء 
E EE NE‏ الفِرَارَيَوْمَ الزّحْفِه وَعَلَيكُمْ 

ص اليَهُود أنْ لا تَعْتَدُوا في السّبّتِ)ء قَالَ: وا يرلیه وقالو: شه 


” دياب ما جاء فى قبلة!"! اليد والرجل 


1 قال صاحب «الدر المختار»: التقبيل على خمسة أوجه: قبلة المودة للولد على الخد وقبلة 
الرحمة لوالديه على الرأس» وقبلة الشفقة لأخيه على الجبهة» وقبلة الشهوة لامرأته أو أمته على 
الفم» وقبلة التحية للمؤمنين على اليد وزاد بعضهم: قبلة الديانة للحجر الأسود, وقال أيضاً: لا 
بأس بتقبيل يد العالم والمتورع على سبيل التبرك والسلطان العادل» وقيل: سنة» وتقبيل رأس 
العالم أجود, ولا رخصة في تقبيل اليد لغير العالم والعادل على المختار» طلب من عالم أو زاهد 
أن يدفع إليه قدمه ويمكنه من قدمه ليقبله أجابه» وقيل: لا يرخص فيه» وكذا ما يفعله الجهال من 
تقيل يد نفسه إذا لقي غيره فهو مكروه بالإجماعء, يعني إذا لم يكن صاحبه عالما ولا عادلا ولا 
قصد تعظيم إسلامه ولا إكرامه» وكذا ما يفعلونه من تقبيل الأرض بين يدي العلماء والعظماء 
فحرام» والفاعل والراضي به آثمان لأنه يشبه عبادة الوثن» وهل يكفر؟ إن على وجه العبادة 
والتعظيم كفر» وإن على وجه التحية لاء وصار آثماً ومرتكباً للكبيرة» انتهى بزيادة واختصار. = 


71 ]1 جه: ۵ ۳۷۰ ن في الکبری: ۸٦٦‏ حم: ٤‏ / ۲۳۹ تحفة: ٤٩٥۱‏ . 
(۱) «الدر المختار» .)۳۸٤-۳۸۳ /٦(‏ 





114 لوكا 
أَنّكَ تبيٌ َالَ: «هَمَا يَمْتَعْكُمْ أَنْ تتّبعُون؟) قَالَ: قَالُوا: ِن داو دعَا رَيّهُ أَنْ لا 


يرال مِنْ ريه تي وَإِنا نَخَافُ إِنْ بغت أن غا الد 
وني الاب عن يزيد ڊ الا وَابْنِ عْمَنَ وَكُعْبٍ بْنِ ما 
E O‏ 
قوله: (إن داود دعا ربه) إلخ» أوردا غل دعر اما واا أو يقال: اعتذرا 
عن قبول الإيمان عذرين: الأول منهما نقلي والثاني عقلي» وكانوا فيهما كاذبين» 
وكذب الأول منهما ظاهرء وكذب الثاني أن من آمن من اليهود لم يقتل. 


= وفي «الفتح7١2»‏ عن النووي: تقبيل يد الرجل لزهده وصلاحه أو علمه أو شرفه أو صيانته أو 
نحو ذلك من الأمور الدينية لا يكره بل يستحب. فإن كان لغناه أو شوكته أو جاهه عند أهل 
الدنيا فمكروه شديد الكراهة» وقال أبو سعيد المتولي: لا يجوزء انتهى. 

3 أي: دعوة داود عليه السلام وقتل يهود» وجعل القاري الثاني ثمرة الأول إذ قال("2: دعا 
ربه بأن لا يتقطع من ذريته : نبي إلى يوم القيامة» فيكون مستجاباً فيكون من ذريته نبي ويتبعه 
اليهود» وربما تكون لهم الغلبة والشوكة. وإِنّا نخاف إن تبعناك أن تقتلنا اليهود» أي: إذا ظهر 
لهم نبي وقوة» وهذا افتراء محض على داود عليه السلام لأنه قرأ في التوراة والزبور بَعْتٌ 
بحي الل E a E‏ تاوق ما أي الي بين 
شأن محمد كَلِِ؟ ولئن سلّم فعيسى عليه السلام من ذريته» وهو نبي باق إلى يوم الدين» انتهى. 
: ثم المرادسن ق ابات إما المعجزات الي ظهرت على يد موسي عليه السالام»انقوله 399 
«لا تشركوا» إلى آخر ما أفاده من العشرة كلام مستأنف ذكره تكميلاً وتتميماً للفائدة» أو المراد 
الأحكام العامة الشاملة للمِلّلٍ كلهاء فذكر العاشر خاصة لليهود زائد على الجواب كما بسطه 
القاري والمحشيء وسيأتي الكلام على ذلك في كلام الشيخ أيضاً في تفسير سورة بني إسرائيل. 


(۱) «فتح الباري» .)٥۷/۱۱(‏ 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۱/ .)١١۱۷‏ 





لاه 101ل نا و اك صصح 1713 
٤‏ - يَابَ ما جَاءَ في يا 


E‏ إِسْحَاقٌ موسّی الَنْضَا ري 5 ا معن تَا مالك عن 


1 


بي النَضْرِ ا ل ع ل ا 
فول؛ 5 د هَبْت إلى ر سول الله بل عام العم َوَجَدْئُةُ يَعْتِّ REA‏ 
بتوب» قالّث: E Ne‏ امن هَذه؟) قُلْتٌ: أكا م كني قَالٌ: (مَرْحَبًا 0 
هَانِئ) فَدَكْرَِصّةٌ في الحَدِيثِ. 


س 
5 


ا 


e‏ ت 2 - و 
١ 0‏ 0 
0 ا aR‏ 3 
0 مو لخن 


٥‏ - حَدَّكَنَا عَيْدُ ا a‏ نا مُوسَى بن مَسْعُودٍء 


2 


0 عن أبِي إسْحَاَه عَنْ ُضْعَب بْنِ سَعْوِه عَنْ عِكْرمَ بن أبي جَهلٍ 


2 


قال: قال رَسول الله يِه يَوْمَ جِنْتُهُ: مَرْحَبًا بالراكبٍ الْمُهَاجِرٍ). 
[6" - بَابٌ ما جَاءَ فى مَرْحَبًا] 


قوله: (فوجدته يغتسل) لعله لم يكن شرع بعد في الاغتسالء أو كان قد فرغ 
منه» وعلى كل ذلك يطلق عرفًا #فوجدته يغتسل)1'؟ وهذا لئلا يستشكل كلامه عرياناً. 

قوله: (بالراكب المهاجر) المهاجر هاهنا إنما هو التارك بيته وإلا فالهجرة 
الاصطلاحية!"' لم تك إذاً. 


]١[‏ يعني على كلا الاحتمالين يصح إطلاق قولها: «فوجدته يغتسل» مجازاء وهذا شائع؛ 
ويحتمل أن يكون الإطلاق على الحقيقة واغتساله ية كان متزراء وستر فاطمة كان لما فوق 
الإزار» وعلى هذا فلا إشكال في التكلم» والقصة التي أشار إليها المصنف هي ما في رواياتها 
المفصلة من أمانها بعض أحمائها وصلاته بيا الضحى. 

1 لأنه مكي» ومكة صارت دار الإسلام» وقد قال النبي 45: «(لا هجرة بعد الفتح)» اللهم إلا أن = 


1خ cToV TA’‏ م ل نْ: «Yo‏ جه: 06 حم: ۲/ 10ل« تحفة: ۱۸۰٩۱۸‏ . 
[ ۲۷ ]500۹:4 هبپ: ۸۹۸ تحفة: ۱0°1۷ . 





1ح قي 
Se‏ 


وف الاب عَنْ بُرَيْدَه وَابْنِ ن عبّایں واي جُحَيْفَة. 

هَدَا حَدِيتُ لَيْسَ إِسْتادُهُ بصَحِيج لا تَعْرفُهُمِثْلَهَدَاِلَّامِنْ حَدِيثِ مُوسَى 
ابْنِ مَسْعُودٍ عَنْ سُفْيّانَه وَمُوسَى بْنُ مَسْعُودٍ ضَعِيفُ فِي الحَدِيثِ. 

رَرَوَى عَبْدُ اليحْمَنِ بْنُ مَهْدِيّ عَنْ سُفْيَانَه عَنْ أبِي ! فده 
د وَسَمِعْتُ مُحَمَّدَ بْنَ شار 


N‏ فى احاح ا 
كَثِيرًا عَنْ مُوسَى بْنِ مَسْعْودٍ كُمّ تركثة. 
2000 


۴ - باب ما جَاءَ في تَشْییت العَاطیں“ 
عن ل د عن 1 57 ا أ جتن ات 5 8 9 
5 - حرثنًا هنادء نا أبو الاخوض: عن اپي إسحاق» ج الحارث» 
5" - بَابٌ ما جَاءَ في نَشْمِيتِ العَاطِيس 
= يقال: إن هجرته كانت من اليمن» وهى إذ كانت دار كفر» وذلك لأنه كان ألا شديد العداوة - 


[95/ا؟] جه: "53 1 حم: 288/1 تحفة: ٠0۰66‏ . 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «أَبْوَابُ الدب عَنْ رَسُولٍ الله يكللة. 

(۲) قال في «اللمعات» :)۸١/۸(‏ اعلم أن التشميت جواب العاطس بيرحمك الله وقد جاء 
بالشين المعجمة والمهملة كما قيل» والمعجمة أعلى وأفصح» وهو مشتق من الشماتة بمعنى 
فرح الأعداء والحساد لوجود البلية» ومعنى التشميت إزالة الشماتة بناء على أن باب التفعيل قد 
يجىء للإزالة» فاستعمل للدعاء بالخير لتضمنه ذلكء فمعناه جنبك الله عن الشماتة وأبعدك» 
قالش لجف EE a a e‏ 
قلنا؛ فإذا عطس نجا عن شماتتهم وزالت» وقيل: الشوامت هي قوائم الدابة كما ذكر في كتب 
اللغة» فكأنه دعا بثبات قدمه في مقام الطاعة والعافية» وأما التسميت بالسين المهملة فهو - 





أبَوَابْ ا لانتتئّنان ا ۱ 


عَنْ عَلِيٌ قَالَ: كول آنل ااال على الل تالز ا 
E‏ لْقَيهُ و يُجِيبَهُ إِذا دعاه ay,‏ » وَيَعُوده إا مَرض» وَيَتبِعُ 
جَنَارَتَهُ إا E‏ و ل ماد ع لِنَفْسِه). 


رن الاب عَنْ ا 0 وَأَبِي Î‏ وَأَبِي كيد 


E‏ 8 س 


و د ع مه 9 ا کے ا 4 ERE‏ ت 3 


2 02 


۷ - حَدَّكَنًا قَتَيبَة َتَيْبَةُ بْنُ سَعِيرِء نا مُحَمَّدُ بْنْ مُوسَى الْمَخْرُوة 
الت کن تمد أي تیم السار ٿه ڪن ييه عن آيي هري 0 


قوله: (ست بالمعروف) أي: متلبسة بكونها معروفاً وخيرا ثم لا یضر کون 
بعضها فرض كفاية أو واجباً أو سنة أو غير ذلك. 


= لرسول الله بي تبعاً لأبيه أبي جهلء وكان فارساً مشهوراًء فهرب يوم الفتح باليمن» فلحقت 
امرأته أم حكيم بنت الحارث فأتت به النبي بيا فلما رآه قال: مرحبا بالراكب المهاجرء 
فأسلم بعد الفتح وحسن إسلامه» كذا في «المرقاة»'» وعلى هذا فإطلاق المهاجر عليه 
يحتمل الحقيقة أيضا. 


۷1م ن حم: ۲/ ۷ تحفة: ۱۳۰٦7‏ . 

= من السمت بمعنى طريق أهل الخير وهيئتهم فكأنه دعاء بكونه على السمت الحسن والهيئة 
الحسنة» وذلك لأن العاطس قد يقبح منظره وهيئته بالعطاس» وقال في «النهاية» (؟/ 91 7): 
التسميت الدعاء. 

)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (م/ ١ش‏ ه). 





ا 
وَيَشهَدَهُ اذا مات ل ۵دا دَعَام 1 عليه إا ا ا ادا عَطْسَء 


£ 


ت 
2 


وَيَنْصَحٌ له إا غاب أَوْمَهِدَ). 


yS‏ ا عبد العزيز 


داس 5 


ل عط 
۸ - حَدَّتَنَا خمد بن مَسْعَدَهَازٍ ِيَادُ بْنُ الرّبيع نا حَضْرَمِئٌ» مَوْلَ 
١‏ لجاز ع ن 0 0 ۰ : الحَمَدُ 
EE‏ ج e‏ الله کلف ا 
کی غار 


هَدَا حَدِيثٌ عَرِيبٌ ا َعْرِفةُ إلا مِنْ حَدِيثِ زياد بن الربيع. 
تعدعات واكرل القاطة EE‏ 
قوله: (الحمد لله على كل حال) هذا اللفظ داخل فى القول» وليس قيداً 
لاقرل: 


1[ 1 !1 ل: ١591لاء‏ طس: /559, هب: € ۸۸۸, تحفة: .۷٩ ٤۸‏ 

(۱) قال فى «اللمعات» (۸/ ۸۷): نبّه على أنه ينبغى فى الذكر والدعاء الاقتصار على المأثور من 
کر ا و اا کا ر ا ا ا ا 
محمد رسول الله كا وأمثال ذلك كثيرة. 





اكاك ا ا 
۷ - باب ما جَاءَ كي يُشَمَّتُ الْعَاطِسُ؟ 


SA‏ بْنُ بَشَّاِِ تا عَبْدُ الرَحْمَنٍ 0 3 مَهْدِيُ تا سُفَيّانُ 


عَنْ حَكِيمٍ بْنِ دَيْلََ E‏ ا ريه علي ثيى ذل کان 
الِيَهُودُ يتَعَاطَسُونَ عِنْدَ E N E‏ یره َيَقُولُ: 
١يَهْدِيكُمُ‏ الله وَيُضْلِحُ بَاأَكُمْا. 

وفي الاب عَنْ عَلِيَ وَأَبِي أَيُوبَ» وَسَالم بن عُبَيْده وَعَبْدِ الله بْنِ جَعْفَِ 
وَأَبِي هْرَيْرَة. 

aE DEEN‏ نا سْفْيَانُ عَنْ مَنْضُورِ 
عن هلال بن ياف عَنْ سَالم بن عْبَْيِ أذ ات ير e‏ 
يكل ين القزيه ققال: الكل E‏ ق کل ا 


MENE 
قوله: (عليك وعلى أمك) وجه المناسبة!'! فيه أن التسليم على الأم لكونه‎ 


[1 قال ابن الملك: نبه بذلك على حماقتها حيث سرى فيه من صفاتهاء فافتقر إلى الدعاء 
بالسلامةء قال القاري: لا وجه لنسبة الحماقة إلى ذاتها الغائبة» بل إنما دعا لهما بالسلامة 
لكن على طبق كلامه حيث وقع في غير موقعه؛ نعم قد يقال: الأوجه في وجه تخصيص الام 
أنه كناية عن تربيتها إياه دون أبيه» فإنهن ناقصات العقل والدين لم يعرفن تفصيل الآداب» 
بخلاف الآباء فإنهم لمعاشرة العلماء يعرفون غالباً مثل هذه الأشياء؛ انتهى. 


[99ا؟]د: 608 حم: ٤‏ / »ع تحفة: 87 90؟. 
[5/اك]د: اندم حم: ”/ لا تحفة: A“‏ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (// 814). 





اسجطحصحح-- -- ڪڪ 
اليَجُلَ وَجَدَ في تَفْسِيء فَقَالَ: أَمَاإِنَي لَمْ َل ل إلا ما قال الي بل عطس رَجْلّ 
عِنْدَ النَِّيّ كَل فَقَالَ: السَّلَامُ عَلَيِكُمْ قال التي ب و رلی امك 
دا عطس أُحَدكُمْ َليَُلُ: الحَدُ لله و RANA‏ 
اك الله ول ا يَغْفِرُ الله ِي وَلَكُمًا. 
هَدَا حَدِيتٌ اخْتَلفُوا في رِوَايَتِه عَنْ مَنْصُورٍ وَكَدأدْحَلُوا بَيْنَ لال ابْنِ 
کاب ون سال د 


۱ - حدم 5 ن ا ار 0 ذا شعي ار ابْنُ 


و الله كل َالَ: عطي اعدم ا E‏ 
ولية مل الذي ير و غا و يَهْدِيكُمُ الله وَيُضْلِحُ بَاَحُمًا. 
واه نا مُحَمَدُ بْنُ جَعْمَلِ نا سْعْبَةُ عَنٍ اد 5 
بِهَذَا الوِسَتَادٍ تحوة 
O‏ 
ويمكن أن يكون إشارة إلى أن أمك هي التي علمتك هذاء ولو كنت ممن علمه 
الرجال والآباء لما فعلت هذاء فسلام على معلمتك هذه. 
قوله: (عن ابن أبي ليلى) هذا''" هو محمد بن أبي ليلى. 


١1‏ ] منسوب إلى جده. فإن المشهور بابن ليلى أربعة نفر كما في «التقريب»: عبد الرحمن بن أبي 
ليلى» وابناه محمد وعيسىء وابن ابنه عبد الله بن عي عيسىء والمراد هاهنا محمد إذ يروي عن 
أخيه عيسى . 


711 ] حم: 5419/0 تحفة: 51/7 7. 





باب الانتتتذان وَالأدَاب ل 
E NE aS‏ 
عَنٍ الي كلله. وان ابن ابي لي يَضْطَربُ في هَدَا الحَدِيث يَقُول خا خيانا: 
عَنْ أبِي أَبُوبَ» عن الي ل وب ل اخيائا: عَنْ عَلِنٌ» عَن النَبِتَ لله. 
حَدقتا مُحَمَد بن َا وَمُحَمَدُ ْنُ يَحْبَى القََفِي الْمَروَ زی قالا: تا 
يَحْيَى بْنُ سَعِيدٍ القَطَانُه عَنِ اد بْنِ أبِي لَيْلَى» عَنْ أَخِيهِ عِيسَىء عَنْ عَبْدٍ الرّحْمَنِ 
ابن أبِي لهلَى» عَنْ حَلِيٌ» عَن الئّبِي ل َخوة'*! 


وماسايات مك وق العا للقي يقن لفاس 


0 
ع 
نوب 


٣٣۲‏ - حَدَّنَا ابُْ أبي عْمَنَ نا سُفَْانُ عَنْ با يمك الي عن أي 
ابن مَالِكِ: أن مَجُلير عَطْسَا عِنْدَ عند ابن ل فَشَمّتَ أَحَدَهُمَا وَأ FG TNE‏ 


ES‏ انلتق اولك اقلت قال رول الله كله: 
(إِنَهُ حَيِدَ الله وَإِنَّكَ لَمْ تَحْمَدَهًا. 


[ - بَابٌ ما جَاءَ فى إِيجّاب التَّشْمِيتِ بِحَمْدٍ العَاطِين] 
قوله: (إنه حمد اللّه) فعلم وجوبه''! بحمد العاطسء وإن لم يحمد 


1 قال الحافظ: وقد ثبت الأمر بذلك» قال ابن دقيق العيد: ظاهر الأمر الوجوب» ويؤيده 
حديث أبي هريرة» فحق على كل مسلم سمعه أن يشمته» وذكر الحافظ عدة روايات مؤيدة 
لذلك» ثم قال: وقد أخذ بظاهرها ابن مزين من المالكية» وقال به جمهور آهل الظاهرء قال 
ابن أبي جمرة : وقال جماعة من علمائنا : إنه فرض عين» وقواه ابن القيم في حواشي ي السنن» = 

[]جه: © الال حم: 01١١/١‏ تحفة: .1١718‏ 


۲1خ 1 م 6۹۱ جه: ۳۷۱1۳ حم:٣/ ١‏ تحفة: .AV1‏ 
)١(‏ «فتح الباري» ٠(‏ ۳/۱ 





30303000 کیک اوري 


E‏ 8 ق ~m‏ و 
8 ا 


ف“ ا منة!'! وتة 4 | . 


(۱) 
(۲) 
0 


فقال: جاء بلفظ الوجوب الصريح» وبلفظ الحق الدال عليه» وبلفظ «على» الظاهرة فيه 
وبصيغة الأمر التي هي حقيقة فيه» وبقول الصحابي: آمرنا رسول الله 4:. قال: ولا ريب أن 
الفقهاء أثبتوا يحب انيه كثيرة بدون مجموع هذه الآشياء» وذهب آخرون إلى أنه فرض 
كفاية إذا قام به البتعض سقط عن الباقين» ورجحه ابن رشد وابن العربي» وقال به الحنفية 
وجمهور الحنابلة» وذهب جماعة من المالكية إلى أنه مستحبء ويجزئ الواحد عن الجماعة» 
وهو قول الشافعية» والراجح من حيث الدليل القول الثاني والأحاديث الصحيحة الدالة على 
الوجوب لا تنافي كونه على الكفاية» فإن الأمر وإن ورد في عموم المكلفين ففرض الكفاية 
يخاطب به الجميع على الأصح» انتهى. 

وقال العيني: ظاهر الأحاديث الوجوب» وبه قال أهل الظاهرء وقال بعض الناس: إنه فرض 
عين» وعند جمهور العلماء من أصحاب المذاهب الأربعة أنه فرض كفاية» وقال جماعة من 
المالكية: إنه مستحبء انتهى. وحكى ابن عابدين7' عن «تبيين المحارم»: تشميت العاطس 
فرض على الكفاية عند الأكثرين» وعند الشافعي سنة» وعند بعض الظاهرية فرض عينء انتهى. 
وبوب البخاري في صحيحه «باب لا يشمت العاطس إذا لم يحمد الله» قال الحافظ7): 
أورد فيه حديث أنس كأنه أشار إلى أن الحكم عام؛ وليس مخصوصا بالرجل الذي وقع له 
ذلك وإن كان واقعة حال لا عموم فيهاء وورد الأمر بذلك فيما أخرجه مسلم من حديث 
أبي موسى بلفظ: «إذا عطس أحدكم فحمد الله فشمّتوه» وإن لم يحمد الله فلا تشمّتوه»» قال 
النووي: مقتضى هذا الحديث أن من لم يحمد الله لم يشمت. 

قال الحافظ: بل هو منطوقه» لكن هل النهي فيه للتحريم أو للتنزيه؟ الجمهور على الثاني» 
انتهى. وقال أيضاً قبيل ذلك: وفي الحديث أن التشميت إنما يشرع لمن حمد الله» قال - 


«عمدة القاري» (575/55). 
«رد المحتار» (5/ ١5‏ 5). 
«فتح الباري» طم ١‏ كك 





اكاك كران ل سي | 1 
9"- بَابٌ ما جَاءَ كم يُمَمَّتُ العَاطِسُ؟ 
Vir‏ خخ ا ُوَيْكُ أنَاعَبدُ الله أَنَا عِكرمَة بن عَمَّانِ ع ا 
سال علس 25 عند عند 5 سول سول الله کل واا شاه ا ل الله : 
0 اللّها» ثُمَّ عط Bı‏ قال َسُولُ الله : هدا رجل مرکو 


و 


ت 7 م ال عد 
ت ا م رت عا دس 5 5 د ےت 
حَدََنَا مُحَمّدُيُْ شار تا حى بن سَعِيدِء ا عِکرمَة بُ عَنَاِ عَنْ 


د هه ب 


- -ه 
r‏ 


ياس بْنِ سَلَمَةَ عن ابید عن الي ل تخو إل أَنَّهُ قَالَّلَّهُ فى الكَالِكَةِ: «أْت 
مز م .هدا اص من حَدِيث ابن الك 


یاو تر ا0 چ 


وَكَدْ رَوَى سُعْبَةُ عَنْ عِكْرِمَةَ بْن ع عَمَّارِهَدَا الحَدِيتٌ نَحْوَ رِوَايّة يَحْيَى 


ابن سعيك. 


ختككايتاق ع ا اش ا خمد جَعْمَِ نَاشُعْبَة 
عن عِکرِمَة بن عَمَّاِ ِهَذًا. 


2 


ET e 


| َو ل اك أنه ذا تحقق نه ا لاسب ات اء تحقق 
ر چ 
العطاس أو بعده بمرة أو یمرن وأما في غير المزكوم فالتشميت الأول واجب» 


- ابن العربي: هو مجمع عليه انتهى. وحكى ابن عابدين "عن «تبيين المحارم»: إنما يستحق 
ا ا 0 د 
اللعمة لآ يدق الدعاء» انتهى: 


.55١7 جه: ؟ "03 حم: 5/» تحفة:‎ co TV: TAT: [TVET] 
.)٤١٤/١( «رد المحتار»‎ )۱( 





لارا و الوا 


[1] فإن الروايات في ذلك مختلفة جدًّا كما بسطها الحافظ ثم قال(١2:‏ حكى النووي عن ابن 
العربي أن العلماء اختلفوا هل يقول لمن تتابع عطاسه: أنت مزكوم في الثانية أو الثالثة أو 
الرابعة؟ على أقوال» والصحيح في الثالثة» قال: ومعناه أنك لست ممن يشمت بعدها لأن 
الذي بك مرض» وليس من العطاس المحمود الناشئ عن خفة البدن» فإن قيل: إذا كان 
مريضاً فينبغي أن يشمت بطريق الأولى لأنه أحوج إلى الدعاء من غيره» قلنا: نعم لكن يدعى 
له بدعاء يلائمه لا بالدعاء المشروع للعاطسء بل من جنس دعاء المسلم للمسلم بالعافية» 
وذكر ابن دقيق العيد عن بعض الشافعية أنه يكرر التشميت إذا تكرر العطاس إلا أن يعرف أنه 
مزكوم فيدعو له بالشفاء» وتقريره أن العموم يقتضي التكرار إلا في موضع العلة وهو الزكام؛ 
وعند هذا يسقط الأمر بالتشميت عند العلم بالزكام؛ لأن التعليل به يقتضي أن لا يشمت من 
علم أن به زكاماً أصلاً وتعقب بأن المذكور هو العلة دون التعليل» انتهى. 
قلت: وما أفاده الشيخ من مراتب التشميت لم أجده في عامة كتب الحنفية بل ظاهرها 
تسوية الثلاث» ففي «فتاوى قاضيخان): ينبغي لمن كان بحضرة العاطس أن يشمت 
العاطس إذ تكرر عطاسه في مجلس إلى ثلاث مراتء فإن عطس أكثر من ثلاث فالعاطس 
يحمد الله في كل مرة» ومن كان بحضرته إن شمته في كل مرة فحسنء وإن لم يشمته بعد 
الثلاث فحسن أيضاًء انتهى. نعم ذكر الطحطاوي على «المراقي»" من «شرح الموطا» 
للقاري: أنه يجب تشميت العاطس مرة واحدة» وما زاد فمندوب» ولو لم يشمت أولا كفاه 
واحدة كسجدة التلاوة» انتهى. 


)01( «فتح الباري» ٠(‏ ارك ك). 
.(VA/ 6) (1)‏ 
() «حاشية الطحطاوي على مراقي الفلاح» (ص: 516). 


اانه 2151ل ناو اج لك مسحي ص و ی 

4 - حَدَّكَنَا لقَايِمٌ ْنُ ديار الكوقي» نا إِسْحَاقُ يْنْ مَنْصُورٍ السَلولٍ 
الکو عَنْ عَبْد السام بن حَرْبِء عَنْيَِيدَ بن عَبْدِالرَحْمَنٍ e‏ 
عَنْ عُمَرَبْن إِسْحَاقَ بْن أَبِي طَلْحَقَ عَنْ أَمَّه عَنْ أَهًا قَالَ: َال وَسُولُ الله كلة: 
اشَمَّتِ العَاطِس تلان َإِنْ زَادَ فَإِنْ شِئْتَ فَسَمّنْهُ وَإِنْ شِئْتَ قلا). 

هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ وَإِسْنَادُهُ مَجْهُوا 5 

٠‏ - بَابُ ما جَاءَ في خَفْضٍ الصَّوْتِ ا 

يق - حَدَتَنَا مْحَمَّدُ بْنُ وَزِيرٍ الوَاسِطِي »نا يَحَيّى بْنْ سَعِيدِ» عن محمد 
ابي عَجْلَانَ» عن سمي عَنْ بي صَالِي؛ عن أي فر اک لئے كان 
عَظس عى وَجْهَه يِه أو بوبه وَعَص بها صَودَهُ 


و 


ETN ا‎ 


قوله: (فإن زاد) إلخ» أي: بغير المزكوه"''. 


eR 


[1] وبذلك جزم الحافظ"٠'‏ إذ قال: يعني الذي لا ينشأ عن زكام لأنه المأمور فيه بالتحميد 
والتشميت» ويحتمل التعميم» انتهى. واختار العيني الثاني» ثم ما قال المصنف: إن إسناده 
مجهول تعقبه الحافظ في «الفتح)» وقال: أما رواية الترمذي ففيها عن عمر بن إسحاق عن 
أمه عن أبيهاء كذا سماه عمر ولم يسم أمه ولا أباهاء وكأنه لم يمعن النظر» فمن ثم قال: إسناده 
مج ل رکد تی اھ لن بخ وران الراب وخی بن إسحاق لا مره ا وقد 
ذكر قبل ذلك رواية أبي داود من طريق يحيى بن إسحاق عن أمه حميدة أو عبيدة» وحسن 
اساد وتال اليد هة 


[4 4 ۲۷ ]د:0 تحفة: 0۷۰4 . 
[۲۷4]د: 004« حم: ۲/ 4 تحفة: ۱۲١۸۱‏ . 
)١(‏ انظر: «فتح الباري» )٦٠۰۷ /٠١(‏ و«عمدة القاري» (۲۲/ ۲۲۷). 





*7-ب>->------7 و 
١‏ - يَابٌ مَا جَاءَ إِنَّ الله يُحِبٌ العْطاس وَيَكْرَهُ التَّكَاوُبَ 


- حَدََّنَا ابْنُ بي عُمَنَ تا سُفْيَانُه عَنِ ابْنِ عَجْلَانَه عَنٍ الْمَقْْرِيٌ» 
عَنْ أبي هْرَْرَة أن سول الله كل قال: : #الْعْطَاسٌ مِنَ الله وَالتَّتَاوْبُ مِنَ الشَّيْطَانِء 
فَإِدَا تَكَاءَتَ اکا كم يصع ب يده فى فيه» وَِذَا ل إن الشَّيْطَانَ 
يَضْحَكُ مِنْ جَوْفِه وَإِنَّ الله يُحِبٌ العْظاسء وَيَكُرَهُ التَكَاوْتَ ب فَإِذَا قَا | قال | ا 


م 


إِذَا تَكَاءَبّء فَإِنَّ الشَّيْطَانَ يَضْحَكُ مِنْ جَوْفِها. 

۷ - حَدََتَا الحسن د 7 بْنُ عَلِيَ الخَلّالُ تا يَزِيدٌ ر بْنُ هَارُونَه أخْبَرَفٍ 
اناي لمكن َعِيدِ بن أبي سَعِيدٍ الْمَقبْريَ؛ عَنْ أبيه عَنْ أبِي هْرَيْرََ 
قَالّ: گال و سول الله کل4: ِن الله ر A‏ التَّعَاوْبَه فَإِذَا عَطْسَ 
أحَدكُمْ قَقَالَ: الحَمْدُ لله كَحَدٌ َحَقٌ عَلَى كُلّ مَنْ سَمِعَه أن يكوأ ل حمق اله 
رمَا التَقاوبُه ادا اء أَحَدُكُمْ قَْيَردهُ مَا اشقطاع؛ وَلَا يَقُولُ: هاه هَادْ 
َإِنّمَا لِك مِنَ الشَيْطانٍ يَضْحَكُ مِنْها. 

هدا شري صَحِيحٌ) وَعَذَا اص ِن حدزية ابن e‏ وان أبي 
yy‏ 


۳ 


CSA 


TY 1‏ وَيَصكُرَة التقارت] 
قوله: (العطاس من اللّه) أي: يرضى به لما أنه يورث النشاط والتنبه» ويعقب الحمد. 


(والتشاؤب من الشيطان) أي: مرضي به لإيراثه غفلة ولا ذكر عقيبه. 


. ۱۳۰ £٥ تحفة:‎ ٥ /۲ جە: 41۸ حم:‎ ]۲۷ ٦ [ 
.۱ ٤4۳۲۲ حم: 4/۲ تحفة:‎ co‘ TA: A4 ۷1خ‎ 





اوري ب ااا ل 
قَالَّ: إقَالَ مُحَمَّدُ مُحَمَّدُ بْنُ عَجْلَانَ: أَحَادِيثُ سَعِيدٍ الْمَفْمُرِيَ دق SE‏ 
عَنْ أبِي هُرَذ ره وتغڪټا سيگ عن رع عن أبي هر ره قاختلظث علي 
َجَعَلْتَُا عَنْ سَعِيڍِ عن ابي هُرَيْرَة. 
ا 

6 - حَدَثَنَا علي بْنْ حجر تا شَرِياكُه عَنْ أبِي اليفظانء ء ع 
وَهُوَابْنُ َابِتِء عَنْ أبيه» عَنْ جَدَّه رَقَعَهُ قَالَ: «العْطاسٌُ وَالنّعَاسُ الا 
في الصَّلَاة وَالحَيْضُ وَالقَيْءُ وَالرُعَافُ مِنَ الشَّيْطانِ). 


ي 


هذا حَدِيتُ غَرِيبٌ» لَا تَعْرِ هلا مِنْ حَدِيثِ شَرِيكِء عَنْ أَبِي اليَنْطَانٍ. 


0 3 


مسو كاك AEN‏ لصَّلَاةٍ مِنَ الشَّيْطَان] 


قوله: (العطاس والنعاس) إلخ» العطاس في الصلاةا'! من الشيطان لما أنه 
يوجب قاذ نا من الصلاة. 


13 قال الحافظ7١؟:‏ هذا الحديث ستده ضعيف» وله شاهد عن ابن مسعود فى الطبرانى لكن 
لم يذكر النعاس» وهو موقوف وسنده ضعيف» وفي شرح الترمذي: لأ يعارض هذا حديث 
محبة العطاس لكونه مقيداً بحال الصلاة» وقد يتسبب الشيطان فى حصول العطاس للمصلى 
ليشغله عن صلاته» وقد يقال: إن العطاس إنما لم يوصف بكونه مكروهاً في الصلاة لأنه لا 
يمكن رده بخلاف التثاؤب» ولذلك جاء في التثاؤب: «ليرده ما استطاع» ولم يأت ذلك في 
العطاس» وأخرج ابن أبي شيبة عن أبي هريرة: «إن الله يكره التثاؤب ويحب العطاس في 
الصلاة)» وهذا یعارض حديث جد عدي» وفی سنده ضعف أيضاًء وهو موقوفء انتهى. 
قلت: ويمكن الجمع بينهما بالكثرة والقلة» ويستأنس ذلك بما ذكر الحافظ من رواية 
عبد الرزاق عن معمر عن قتاده: سبع من الشيطان» فذكر منها شدة العطاس. 


[7؟] جه: 3479 تحفة: 47 76 
)١(‏ «فتح الباري» ٠(‏ 7/۱). 





۸ ا لدي 
أت محمد ماحل عَنْ حَدي نا عن أبه عن جد 

ا جد غيقةقال: لا أذري ر عن يَحْيَى بْنِ مّعِينِ قَالَ اسْمُه: دِيتَارٌ 
000 نميل من تنيب 


A‏ ا لا نايت زا وف شر 
نَّ َسُولَ الله َل قَالّ: ١لا‏ يْقِيمُ أْحَدُكُمْ أَحَاهُ مِنْ فتايو  EA‏ 


اس سے سے 


أ 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

مر ونع دده َا عَبْدُ الرَرَاقِِنَا مَعْمَرٌ عَنٍ 
0١‏ سول الله :الا يُقِيمُ أُحَدُكُمْ 
أَحَاهُ مِنْ مَجْلِسِهِ ثُمَّ يَجْلِسٌ فِيها. قَالَ: وَكَانَ الرَجُلُ يَقُومُ لابن عْمَنَ قم 
[ - باب ما جاء في كراهية أن يقام الرجل من مجلسه ثم يجلس فيه] 


]1١[‏ الحديث أخرجه البخاري في «(صحيحه»» وبسط الحافظ الكلام على الروايات في الباب 
والأقاويل في ذلك» وحكى عن النووي أن ما نسب إلى ابن عمر ورع منه» ولیس قعوده فيه حراماً 
إذا كان برضا الذي قام» لكنه تورع لاحتمال أن يكون الذي قام لأجله استحيا منه» فقام عن غير 
طیب قابه» فسد الباب لیسلم منه» أو رآى أن الإیثار بالقرب مکروه أو حلاف الأولی» انتهى'. 


41خ ۱ حم: 0/۲ تحفة: .۷٥ 4١‏ 
[۰ ۲۷[ انظر ما قبلهء تحفة: ٤ ٤‏ 1۹ . 
(۱) انظر: «فتح الباري» .)٦٤/١١(‏ 





ارات ا لزان وال ا 
5 - باب مَا جَاء إِذَا قَامَ الرَجْلَ مِنْ مَجْلِسِهِ كم رَجََ اليه 


ع 
ع e‏ 


8 - ركنا فُكَيْبَةٌه ٿا سالد د بن عَبْدِ الله الْوَاسِطِنٌ» عَنْ عَمْرو بْنِ 
و ري ب 0 


ابن حَدَيقَة أن الله ب قال: الل اس ق بِمَجَلِسِهِ) وَإنْ خَرَْ لِحَاجَتِهِ 
7 حو ی ابيا 


رف الاب نأي بغ ابي سويد عید آي هر 
ه؛ - باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَة الجُلوي بين الرَجُلين َير إذْنهمَا 


= 52ت * شو کا عن اله تاها ن زي کي ترو اه 
ي عن ايه عن عبد الله بن نرو أ ْول الله 4 قال: الا يحل 


0 ا 


ا أنْ يفرق بين ت اتی ا إل بإِذْنِهمًاا. 
هدا عيية س 


[5؛ - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الجُلُو بَيْنَ البَجُلَيْنِ بِغَيْرإِذْنِهمَ] 
Ds‏ '' وإذا تركاها فلا 


13] وبنحو ذلك فسر صاحب «المجمع)"!' إذ قال: لا يزاحم رجلين فيدخل بينهما؛ لأنه ربما 
ضيّق عليهما في شدة الحرء انتهى. ومال القاري”"' إلى أنه قد يكون بينهما محبة ومودة - 


[۲۷۱] حم: ۳/ ۲ تحفة: ۱۱۷۹7 . 
«fA: [Vo]‏ حم: "/ "١‏ تحفة: ٥٦‏ ۸. 
(۱) «مجمع بحار الأنوار» .)٠١١ /٤(‏ 

(۲) «مرقاة المفاتيح» (6۳/۸(. 





سس سس ا 
وَكَدْ رَوَاهُ عَامِرٌالأحْوَلُء عَنْ عَمْرِو بْنِ شُعَيْبٍ أَيْضًا. 
5 - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ ويه القتيو فتك الكل 


کے ےچ 


۳ - دتا سويد تا عَبْدُ الله أا شُعْب عن فتاه عَنْ ابي مجر : 
نَ رجلا قَعَد وط الْحَلْقَةِ فقَالَ حدَيْقَة: ملُْونُ عَلَى لِسَانِ مُحَمَدِ ل أو 
امع را 


23 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيةٌ وََبُو مِجْلَرِاشْمة: لَاحِق حميدك 


O ۷‏ 
٤‏ َحَدَتنًا يد الله بن ڪب عَبْدِ المَحْمَرٍ ن» نَا عَقَانُه نا حَمَادُ بْنُ سَلَمَةَ 


ريا AE EE‏ مِنْ رَسول الله کل 
ونوا ةا ران لم ا ا بن من کراس ل 


= وجريان سر وأمانة» فيشق عليهما التفرق بجلوسه بينهماء انتهى. وعلى كلا التوجيهين لا 
يشكل ما تقدم من إخباره 45 عن ثلاثة رجل منها من جلس في الحلقة فآواه الله كما لا يخفى. 


1 د:۸1 حم: / ۳۸٤‏ تحفة: ۳۳۸۹. 

[۲۷4]تم: «o‏ حم: ۳/ ۲ تحفة: 1۲٠‏ . 

() قال الطيبي :)۳١٠٦۷ /٠١(‏ ولعل الكراهية للمحبة والاتحاد الموجب لرفع التكلفة والحشمة 
يدل عليه قوله: «لم يكن شخص أحب إليهم من رسول الله يا قال الشيخ أبو حامد: مهما 
تم الاتحاد خفت الحقوق فيما بينهم مثل القيام والاعتذار والثناء» فإنها وإن كانت من حقوق 
الصحبة لكن في ضمنها نوع من الأجنبية والتكلف. فإذا تم الاتحاد انطوى بساط التكلف 
بالكلية» فلا يسلك به إلا مسلك نفسه؛ لأن هذه الآداب الظاهرة عنوان الآداب الباطنة وصفاء 
القلب» ومهما صفت القلوب استغنى عن تكلف إظهار ما فيهاء فالحاصل أن القيام وتركه 
بحسب الأزمان والأحوال والأشخاص. انتهى. 





ار ا ا 

O aT 
ابْنِ الشَّهِيدِ عَنْ أبِي مِجْلرِقَالَ: حَرَجَ مُعَاوِيَة فَقَامَ عَبْدُ الله : : ااا‎ 
0 صَفْوَانَ حِينَ رَو فَقَالَ: اجْلِسَا سَمِعْتُ رَسُولَ الله بي يَقُولُ:‎ 
مَقَعَدَهُ مِنَ النّارِا.‎ E E E با‎ 

وق الاب عن ا ا2 

مُعَاويَةَ عن الب کل رة 1 
8؛ - بَابُ ما جَاءَ في تَقْلِيم الأَظقَارٍ 


7 - حَدَّنَنَا الحَسَنٌ م بْنُ عَلِيٌ الْحُلْوَانيُ وَغَيّرٌ وَاحِدِ قَالُوا: كا 
لان أن مع مَعْمنُ عن اليه عَنْ معد بن السْسَيّبِء عَنْ بي هُرَيْرَ 
قَالّ: ا ل الله : حمس مِنَ الفِطرَة ؛ الاستحدات وَالحْتَانُ» و١‏ وَقَصَ , 
الشارب» كك الإبْطء فليم ليم الأظقار؛ 


ا 


هدا یف ج چ 
۷ - كيم كُتَيْبَةٌ وَهَنَّادٌ قاآا: تَا وك 02 رَكْرِيًا بْنِ أبِي وَائْدَةٌ 


ی ی کک یی کی ا ی ا فق 


o 


زهه/ا؟]د: 79١5م‏ حم: 4/٤‏ تحفة: .۱۱٤٤۸‏ 
ل EYe‏ 84 م ge YIN: «YoV‏ ا جه: 535 حم: 4/۲« تحفة: ۱۳۲۸۹ . 
[لاه/ا" ]م: اك د *م ل 65 جه: 27917 حم: 5/ 031110 تحفة: ۱۹۱۸۸ . 





1 حتت i‏ 
َة أنَّ النَيَ كل تال عَشْرٌ مِنَ الْفِطْرَة: قَمُ ص الاب رَإِعْمَاءُ اللَحْيَة 
وَالسَوَاكُ وَالإسْتَدْمَاقُ» وَقَصَ الأَظمَاِ وَغَسُْلُ البراجم» وَنَنْفُ الإبطء وَحَلَُّ 
العَانَ وَانْتِقَاضُ الْمَاءِ). قَالَ وَكَرِيًا: قَالَ مُصْعَبٌ: وَنْسِيتُ الْعَاشِرَةَ إلا أَنْ 

تَكُونَ | ا 20 


بذ أ ا سس هم 2 0 چ ا ا 


- 2 
3 


ره ا 2 7 ع أ 
1 1 8 ا ا چ NT‏ 
قال أَبُو عِيْسَى: وَانْتِقَاض المَاءِ: هْوَ الإسْتِنْجَاءُ بالمَاء. 


؛ - بَابُ ما جَاءَ في تَوْقِيتٍ تَقْلِيمِ الأَظْمَارِوَأَخْذِ الشَّاربٍ 
0 - حَدَنََاإِسْحَاقُ بْنُ مَنْضصُورِ تا تَاغَيد الصمدة EET‏ 


مح صَاحِبُالدقِبقِ نرا الزن عن ای بن تال ن اَي تا 
ا ع َيل تفْلِيمَ الأظفَاٍ وَأَخْدَ الشَارب وَحَلْقَ العَانة. 


[۹ - باب ما جَاءَ فی E a‏ 


ل (في كل أربعين ليلة) كانت الرحصة في بلادهم» وأما في ديارنا''! فلا 

[] وذلك لأن المقصود النظافةء فكلما تزداد الشعور يحتاج إليهاء وهذا يختلف باختلاف البلاد 

والطباع والرجال» ولذا قال صاحب «المجمع): لا تتجاوز عن أربعين لأن المختار أنه يضبط 

الحلق والتقليم والقص بالطول» وروي أنه كان يأخذ أظفاره وشاربه في كل جمعة» ويحلق العانة 

في عشرين» وينتف الإبط في أربعين» انتهى. قلت: وقال أصحاب الفروع: الأفضل الأسبوع» 
وجاز في كل خحمسة عشر يوماًء وكره تركه وراء الأربعين» كما في «الدر المختار)7١'‏ وغيره. 


۷° جه: 596 حم: ۳/ ۱۲۲ تحفة:‎ ١ ٠ i36: cA: [79۸] 
.)6°/0( «الدر المختار»‎ )١( 





ااا ا ن وا ای لل س ی 
۹ - حَدَكَنا فُتَيبَكُ كا جَعْمَرُ بْنْ سُلَْمَاكَه عن اي عِنْرَانَ الجَؤْن 
عن ا بن مَالِكِ كَالَ: قت لا ف قَصَ الشَّاربء وَتَقَلِيمِ الأَظلقَاِ وَحَلْقٍ 
الْعَائة وَتَنْفِ الِْبْطِء أَنْ لا تمرك أَكْتَرَ مِنْ أَرََعِينَ يَومًا. 
هَدَاأَصَحمِنَ الْحَدِيثالأوَّلِه وَصَدَقَةُنْنُ مُوسَى لَمْسَ عِنْدَ نْدَهُمْ بالْحَافِظٍ. 
700 


٣۲‏ - حَدَّنّنَا مُحَمَّدُ بْنُ غْمَرَ وَلِيدٍ الكُوقٌ الكِنْدِيٌ» تا يَحْيَّى بْنْ 
duay e‏ د غاس قال ان الي 4 
يض ويد من ماري 3 كان حل انيرام 0 

١‏ - حلقا أختة بن بي كا یکا نن ختني عن يلق إن 
صُهَيِْه عَنْ حَيِيبٍ بْنِ يَسَارِِ عَنْ رَيْدِ بْنِ أَرْقَمَ أن رَسول الله كَل قَالَ: ١مَنْ‏ 
َم يَأَحُذْ مِنْ شَارِيهِ فَلَيْسَ مِنَاا. 

وف الاب عَنِ الْمُغِيرَةِ بْنِ شُعْبَة. 


[:5 - بَابُ ما جَاءَ في قَضّ الشَّاربٍ] 
قوله: (من لم يأخذ من شاربه فليس منا) لكونه تزيّا بغيرنا. 
[۲۷۹] انظر ما قبله. 


.1۱۱۷ تحفة:‎ "^*١ حم:‎ ]۲۷٦۰[ 
.۳٦٦۰ [۱]ن: ۳ حم: 5 تحفة:‎ 





2 صصح 


اا 2 0 5 واه 0 
حد ل يَحَيَى بن سا ا صهيسة يويد 
الاستادِ تحوه. 


ص چ چ + E‏ ت 00 
١‏ - بَابُ ما جَاءَ في الأَخْذٍ مِنَ اللَحْيَةٍ 


6 - دنا مانا عُمَرُيْنُ هَارُونَه عَنْ أَسَامَةَْنِ ييه عَنْ عَمْرِو 
ر جَدّه: أن لنب بل كَانَ خد ِن ! لِحيّتهِ مِنْ عَرْضِهًَا 


س م 


وَطولِها. 

تت مُحَمدَ ن إنتاعیل بول عم E‏ بْنُ هَارُونَ مُقَارِبَ الحَدِيثٍِ 
ا أَعْرِفُ لَهُ حَدِيئا لَيْسَ آ اش ا ا إل هذا الكريق: كان 
اللي ليخد ِن لِحْيتِهِ مِنْ عَرْضِهًا هَا وَظُولِهَك وَلَا تعْرِ رامن حَدٍ حَدِيثِ عَمَرَ 
نه حَسََ اَي في مر نارون 


2 عم يها 


ا 4 ويه 


و 


الوِيمَانٌ 0 3 


ال تا كي ن اجاج عن رج عن كر ين بزية: أن الذي ل 
Ly‏ : قُلْتُْ لوكبع: مَنْ هَدَا؟ قَالَ: 


و ج لمرو هو 


صَاجِبڪَم عمَر بن هَارُونَ. 


ااه انا جاو ا يخ ا 


ابْنِ هَارَونَ» وري 


هَارُونَ وَكآنَ صَاحِبَ حَدِيثْه وان يَقُولُ: 


قوله: (الإيمان قول وعمل) هذا مثل ما مر من أن المراد به الكامل من الإيمان. 


[۲ ۷ ]هب:5019 تحفة: 1711 ۸. 





الوانها لق ل نا وك مح | 19010 
- باب ما جَاءَ اللحية 


و e‏ 
عْبَيْدٍ الله ْنِ عُمَرَ عن نَافِع» عَنِ ابْنِ عْمَرَ سُولُ الله كِِ: «أحْمُوا 


7 4 2 2 
الشّوَاربٌ وَأَعْفُوا اللْحَى). 
ا حل قر تمن و 
؟ه - بَابٌ ما جَاءَ في ِعْمَاءِ اللْخيّةٍ 


قوله: (أحفوا الشوارب وأعفوا اللحى) إحفاء''! الشوارب فيه أقوال» حلقها 
أو قصّها قليلاً بحيث تظهر أطراف الشفة العليا فحسب. وقيل: بل قصها بالمبالغة» 
ولعل هذا القول الثالث أصح. فإنه يجمع العمل بالروايتين معاًء أي: رواية القص 


3 قال مالك “: استفصال الشوارب مثلة» وخالف الكوفيون استدلالَا برواية الصحيح: «أنهكوا 
الشوارب»» ولفظ مسلم: «أحفوا الشوارب»» وقال الطحاوي: لم نجد عن الشافعي في هذا 
شيئاً منصوصاًء وأصحابه الذين رأيناهم المزني والربيع كانا يحفيان شواربهماء وذلك يدل 
على أنهما أخذا ذلك عن الشافعى» وقد ذكر ابن خويز منداد موافقة الشافعى للكوفيين. وقال 
الأشقرةرايت اخندبى حل وقي قارب قتديداء ممح قر ل ر فاسل رالاتا اة 
السنةء هكذا في «البذل» . 
وفى #«الدر المخبار» 197 :لق الشارب بدغة: وقيل: ستة؛ قال ابن عابدين: قوله: ستة» مشى 
عليه في «الملتقى»» وعبارة «المجتبى» بعد ما رمز للطحاوي: حلقه سنة» ونسبه إلى أبي حنيفة 
صاخو راق ق ازى السرا عل من ا اا م ا ای 


1خ 7م41 ن: 316 حم: 0/۲ N‏ تحفة: ٤٥‏ ۷۹. 
)١(‏ انظر: «شرح الزرقاني على الموطاً» /٤(‏ ۲۸۷) و«فتح الباري» .)١٤١ /٠١(‏ 
(۲) «بذل المجهود» .)۲۲٠٣-۲۲۲/۱۲(‏ 

(9) «الدر المختار» (5/ /ا١‏ 5). 





ی ا و 
5 -حَدقتاالأنصَاريّ تامعن تاماك عَن أي َڪرِبُنِ ٽافيء عَنْ 
ييه عن أبن ع E‏ 
GI Ti‏ 
۳ - باب ما جَاء في وضع إختى الرَجْلَن على الأخرى ملي 


60 - حَدَّثَنَا سَعِيدُ بْنُ عَبْدٍ البَحْمَّن ا وَغَيّر وَاحِدِ َالُوا: 


ا 


ورواية الإحفاء» وأما إعفاء اللحية فالظاهر" من فعله بي أن الإعفاء مسنون بحيث 
[*ه - بَابُ ما جَاءَ في وَضْع إِخْدَى الرَجْلَيْنٍ عَلَى الأخْرَى مُسْتَلْقِي] 


1 قال الغزالي(!؟: اختلف السلف فيما زاد من اللحية» فقيل: لا بأس أن يقبض عليها ويقصّ ما 
تحت القبضة» كان ابن عمر يفعله» ثم جماعة من التابعين» والأمر في هذا قريب؛ لأن الطول 
المقرط قد يقيده الخلقة. 
قال النووي”'2: والصحيح كراهة الأخذ منها مطلقاًء ويتركها على حالها كيف كانت لحديث: 
أعفوا اللحى» وأما حديث عمرو بن شعيب بسنده: أن النبي 44 كان يأخذ من لحيته» فرواه 
الترمذي بإسناد ضعيف لا يحتج به» هكذا في «البذل70): وفي «الدر المخا لا بان 
بأخذ أطراف اللحية» والسنة فيها القبضة» قال ابن عابدين: كذا ذكره محمد فى «كتاب الآثار) 
عن الإمام» قال: وبه نأخذ» انتهى. ۰ 


1[ انظر ما قبله» تحفة: .۸٥ ٤۲‏ 

[۷1]خ: Tipo‏ ككلؤين: ۱ تم: ۰۱۲۸ حم: 5 تحفة: 9۲۹۸ . 
)١(‏ انظر: «إحياء علوم الدين» .)١57 /1١(‏ 

(0) «شرح النووي» .)١155/5(‏ 

() «بذل المجهود» (۱۲/ .)٠۲١‏ 

(:) «الدر المختار» (5/ /ا١‏ 5). 





اواك و ا 


ع ا م 0000 رى الل 4ل 


و 


وَعَم عَبَّادٍ بْنِ تَمِيِمِ هُوَ: یدای دد اا 
٤‏ - باب ما جَاءَ في الكَرَاهِية في دَلِكَ 
5 د ا عبد ْنُ أَسْبَاٍ بْنِ مُحَمّدِ ارد س ا ليان 
البو EEE‏ أن وول الله EE‏ عن 
اشعمال الصحاء SRS ETRE GEASS Ê‏ 
قوله: (مستلقياً) وعلة المنع فيه كشف العورة» فحيث''! لا توجد العلة لم 
يحرم وضع الرجل على الرجل . 
[:ه - بَابٌ ما جَاءَ في الكرَاهِيّةِ في ذَلِكَ] 
قوله: (اشتمال الصماء) والنهي فيه أيضاً معلول بكشف الستر عند قوم وقيل: 
]١1[‏ وبذلك جمع بين هذا الحديث وبين النهي الآتي جماعة من الشراح» وجمع المظهر كما في 
«المرقاة»7''» والشيخ في «البذل»7' بطريق آخر فقالا: الاستلقاء على نوعينء إما أن تكون 
رجلاه ممدودتين إحداهما فوق الأخرىء ولا بأس بذلكء أو يكون ناصباً ساق إحدى الرجلين 


ويضع الرجل الأخرى على الركبة المنصوبة» فعلى هذا إذا كان لابساً الإزار فيحتمل الكشف 
وهو محمل النهي» وأما إذا كان عليه سراويل فيجوز في الحالتين لعدم احتمال الكشف. 


[ككلا؟]م: 48 ألم:١25":*م‏ حم: ع ۲ء تحفة: ۲۷٨۳‏ . 
)١(‏ ١مرقاة‏ المفاتيح» (م/ركده). 
(۲( «بذل المجهود» (۱۳/ .)١‏ 





ا ا سلب الي 
0 - 2 

رَالاحُيبَاءِ في توب وَاحِيٍ وَأنْ يَرْقَعَ الرَجُلُ ٳِخْدَّى رِجْلَيْهِ عَلَى الأخْرَى وَهْوَ 

0 مُسْكَلَةِ . 


ق ت 7 م 4 55 ا عض 02 2 5 ا 
هدا ديت رواد عير وا جوع سليمان ال ف اها ها 
عا بو" لا a‏ مون َو 9 ف و #٠‏ ت 
مَنْ هو وَقَدْ رَوَى له سَليْمَانَ التَيِمئُ غيْرَ حَدِيثِ. 
لمشابهة اليهود» أو لعدم''' الاختيار بعد ذلك. 
قولة؛ راسا أا س اذللقه وعل هذا فالمتهبات الداؤثة معللة بشن .ء 
واحد هو كشف العورة. 


1 والأصل أن الاختلاف مبني على الاختلاف في تفسير الصماءء؛ قال الشيخ في «البذل)17): 
اختلف اللغويون والفقهاء في تفسير اشتمال الصماء» فقال الأصمعي: هو أن يشتمل بالثوب 
حتى يجلل جميع بدنه» ولا يرفع منها جانباًء وقيل لها الصماء لأنه إذا اشتمل بها لسدت 
[على يديه ورجليه] المنافذ كلها كالصخرة الصماء التي ليس فيها خرقء وأما تفسير الفقهاء 
فهو أن يشتمل بثوب ليس عليه غيره؛ ثم يرفعه من أحد جانبيه فيضعه على أحد منكبيه» وعلى 
هذا فإنما نهى عنه؛ لأنه يؤدي إلى كشف العورة» وعلى تفسير أهل اللغة إنما هي مخافة أن 
يعرض له شيء فيحتاج إلى رده بيده ولا يجد إلى ذلك سبيلاً» انتهى. قلت: ومبنى القول 
الثاني ما ورد في الروايات من قوله يَلكْدِ: «ولا يشتمل اشتمال اليهود). 

1 كما يدل عليه مجموع ألفاظ الرواية» ففي «المشكاة» برواية مسلم" عن جابر: وأن يشتمل 
الصماء أو يحتبي في ثوب واحد كاشفاً عن فرجه» ولفظ النسائي" على ما حكاه القاري: 
ون یحتبی فى ثوب ليس على فرجه منه شىء» قال القاري“: فالنهى إنما هو بقيد الكشف» 
رلا فهو جات يا مشحي فى رطا الات ن کان رت مه كفت لرن قر 
حرام» وإن كان يحتمل فهو مكروه. انتهى. 


.)٠١۷/١۲( «بذل المجهود»‎ )١( 
.)5١99( ا(اصحيح مسلم)‎ (۲( 
.)٥١٤١( «سنن النسائي»‎ )( 
.)۹4/۸( «مرقاة المفاتيح»‎ )٤( 





أنوَانك] لمتكزان لانت ا 
نطف تيحن أبي 0 ” 


ل 


e‏ 8 ضر 
® 


ه - بَابٌ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَة الاضطجَاع عَلَى البَّن 


SE SEE 


۸ - حَدَّئَنَا أَبُو كُرَيْبِء ا ا عَبْدَةُ بْنْ سُلَيْمَاكَ وغييد د الرَحِيم؛ عن 
مُحَمَّد بْنِ عَمْرِو نا أَبُوسَلَمَكَ عَنْ أبِي هْرَيْرة قَالَ: رَأَى رَسُولُ الله کل رجلا 
مُضْطَجِعًا عَلَى بَظنْهِ فَقَالَ: ِن E E Rr‏ 


د 
4 
1 

N 


وني الاب عن طفق وان مر 

وَرَوَى يَحْبَى بْنُ أبِي كَثِيرٍ هَدا الحَدِيِتَ عَنْ بي سَلَمََ عَنْ يَعِيسَ بْنِ 
طِهْقَهَ عَنْ أَبِيهِ وَيْقَالُ: طِخْنَةُ وَالصَّحِيحُ طِهْقَكُ وَيُقَالُ: طِغْقَةُ وَكَالَ بَعْضُ 
الحُفَّاظ: الصَّحِيحٌ طِخْمَةُ. 

5 - باب ما جَاءَ في حِفْظِ العَورَةٍ 

9 - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَاِ نا يَحْيَى بْنُ سَعِيدِء نَا بَهُرُ بْنُ حك 

تبي أبيء عَنْ جَدّي قال: قُلْتُ: يَا رمُولَ الله ع اکا ما انی چا ا5د 

أي: من غيره. قوله: (ما نأتي منها) أي: نريها غيرنا من وما نراها من غيرنا. 


[/771] انظر ما قبله. تحفة: ۲۹۰۰. 
[75] حم: ؟/ /02371 تحفة: ١5١ه6٠.‏ 
[۲۷14۹] د: 10۷ جهە: ۰.۱۹۲۰ ن فى الكبرى: ۲ء حم: |٩‏ ۳» تحفة: ١ "8٠‏ . 





2 الوق اَي 
قَالّ: «احقّظ عَوَرَتَكَ دم : مِنْ رَوْجَتِكَ i‏ ملكت کا فَقَال: ارين 
ڪون مع الرَجُل؟ قال إن اعت أن لا َرَاهَا أَحَدَّ قَافْعَلُاء قُلْتُ: قَالبَجُلُ 
يَكُونُ E‏ قَالَّ: اقالله أ MEE‏ 


ھا کیک وَجَدَّ بَهْزِ اسْمُهُ: ٤ Ss‏ وفك 
رَوَى الجُرَيْرٍيُ» عَنْ حَکيم بْنِ مُعَاوِيَةَ وَهْوَوَالِدُ هز 
اع ا 
- حَدَّكنَا عَبَّاسُ بْنُ مُحَمَّدِالدَُورِيٌ البَغْدَادُِ نَاإسْحَاقُ بْنُمَنْضُولٍ 
ا إِسْرَائِيلُ» عَنْ سِمَالكِ عن جاب بْنِ سَمْرَة قالَ: رَآْتُ البَِيَ قله مُتَكِتَا عَلَى 
وسَادَةٍ عَلَى يسَارِ. 


2 ا 7 و 


قوله: (فالله أحق أن يستحيا منه) أي: يمتثل بأمره تعالى"""» وإن لم يكن ثمة 


[] ففي «الدر المختار»' في شروط الصلاة: الرابع ستر عورته» ووجوبه عامٌ ولو في الخلوة 
على الصحيح إلا لغرض صحيح» قال ابن عابدين: قوله: ولو في الخلوة» أي: إذا كان خارج 
الصلاة يجب الستر بحضرة الناس إجماعاًء وفي الخلوة على الصحيح» أما لو صلى في 
الخلوة عرياناً ولو في بيت مظلم وله ثوب طاهر لا يجوز إجماعاً ثم الظاهر أن ما يجب ستره 
في الخلوة خارج الصلاة هو ما بين السرة والركبة فقطء حتى إن المرأة لا يجب عليها ستر 

اعا لواد کان عررو و ۵ على الصحيي لأ ضالن إن كاذ يري العستور كما بر 
المكشوف» لكنه يرى المكشوف تاركاً للأدب والمستور متأدب» وهذا الأدب واجب مراعاته 
عند القدرة» وقوله: إلا لغرض صحيح» كتغوط واستنجاء» وحكى الاختلاف في الاغتسال. 


[ ۰ ]:۳ ت: ۰ حم: ۰۲/9 »١‏ تحفة: ۲۱۳۸. 
)١(‏ «الدر المختار» /١(‏ ؟ .)5١‏ 





اانه 140 نان لو ارك صصص حص م س 

او رات الشريك او ترا ماكر كبري 
مر كَالَ: رََيُْ اللي كل مكنا عَلَى وسَادةِ وَلَمْيَْكُرُوا: عَلَى يسَارِهِ 

0 خثكا ولك ئى عت »نا وَكِيعٌ نَا إِسْرَائِيلُ عَنْ سِمّاكِ بْنٍ 
زه عن اين سَئرة ل: رأ لي لمتكا على وتات 

8- بَابٌ 

- حَدََّنَا هَنَادٌ تا امار عَن الْأَعْمَشء عَنْ إِسْمَاعِيلَ بْنِ 
رَجَا عن اُؤیں بن صَنْعَچ عن ابي مود أن و الله ب قال: الا 32 
الَجُل في سلطا“ ولا يُجَش على ت ڪرم" في بيه لا ڀٳڏيي. 


م بر و ھی ب 
[۸ - باب] 


قوله: (ولا يجلس على تكرمته) إلخ» اشتراط الجلوس عليها بالإذن مشعر 
داز وغرض المؤلف من إيراد الراب المد كررة هاا إبات أن شه مها اه 


یکره» ولیس بداخل في دأب الجبابرة. 


[1/ا/؟] انظر ما قبله. 

لاا ]م: “الاك د: ۲ ن: الل جه: .98٠١‏ 

)١(‏ أي: في موضع يملكه أو يتسلط عليه بالتصرف كصاحب المجلس وإمام المسجد فإنه أحق من 
غيره وإن كان أفقه. فإن شاء تقدم وإن شاء قدم غيره ولو مفضولًا. «مجمع بحار الأنوار» (/ 48). 

(7) التكرمة: الموضع الخاص لجلوس الرجل من فراش أو سرير مما يعد لإكرامه. وهي تفعلة من 
الكرامة. «النهاية» (5// .)١58‏ 





4 جسحح-حس | ح ي 
۹ - باب ما جَاءَ ا ق بصدر دَابَتِهِ 


VF‏ - حتتا اپو عكار ال سين بن حر حرَِْ٬‏ تا علي بُنُ الحسَيْن بن وَاقِدِ 


تبي أبي» كني عَبْدُ اله بن بُرَيْدَة قال: سَمِعْتُ أبِي بُرَيْدَة يَقُولُ: يتما التي 4 
کک ل وَمَعَهُ حِمَانٌ فَقًال: يار كول انلها توا تقال 


60 


ول الله E‏ حَقٌّ بِصَدْر دَابَتِكَه إِلَا أَنْ َجْعَلَهُ هلي قال: IER‏ 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ. 
- بَابٌ ما جَاءَ في اليُخْصَّةٍ في انَّخَاذٍ الأَنْمَاطٍ 
4 - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بُْ بَشَّاِ ا عَبْدُ الرَحْمَنِ د بن مه مَهْدِيٌ نَا سَميّانُ 
وه - باب ما جاء أن الرجل أحق بصدر دابته 
قوله: (إلا أن تجعله لى7') يخدشه أنه كان قد تأخرء فكيف يقال له إلا أن 
تجعله لي؟ والجواب أن تأخره لم يك بعد علمه بأحقية نفسه. فلعله تأخر أدباً 
واستحياء» أو لما علم أنه ب أحق به فتأخر لذلك» وكان مقصوده عليه السلام إظهار 
المسألة له فأعلمه بكونه أحق بصدر دابته» ثم سأله بعد ذلك هل هو راض بتقديمه 
عليه السلام بعد العلم بأنه أحٌ أم لا 
٠:‏ - بَابٌ ما جَاءَ في اليُخْصَّةٍ في اتَخَاذِ الأنْمَاطٍ 


[1] قال القاري”2: أي: تجعل لي الصدر صريحاً وفيه بيان إنصاف رسول الله ية وتواضعه 
وإظهار الحق المرّ حيث رضي أن يركب خلفه؛ ولم يعتمد على غالب رضاه. انتهى. 


. ١19513 حم: ه/ ۳ه تحفة:‎ «YoVY :s[YVVYT] 
. ۳۰۲۳ حم ¥ 5 تحفة:‎ TFA“ دزاهة اق ن‎ AY 1خ 1ل م6‎ 
«مرقاة المفاتيح» 5/0 ؟5).‎ )١( 





اراب الامتقتذان وَالآَدَاب ٢‏ 
لي ا يرعن عجارا قال ر AE‏ 3 4ل لح أنتاظ؟" 
ا ای E A‏ هْمَاكل؟ قَالّ: وى تا ا قَالّ: 


كنا الول اكرات : أَخَرِي عَنّي أَنْمَاطَكِ َتَقُو لبف سول الله کل نها 
کون لڪ أَنْمَائا؟» كاله اظيا 


هذا حَدِيثُ صَحِيحٌ حَسَنُ e‏ 
١‏ - يَابٌ ما جَاءَ ذ فِي رُكُوب تَلَانَةٍ عَلَى د دة 


2 


- اقتا عباس بن عَبْدِ العطيم الَنْبرِيُ» نا مض بن مُحَمي كا 
۴ رمه بُ عار عن إِيَاس بْنِ سَلَمَكَ عَنْ أيه قالَ: قد قدْت بَِبيّ الله 
#انشس بقارت شا a‏ حجر النَبن بلي هدا 
oA‏ ۰ 

قوله: (فأنا أقول لامرأتي: أخرى) إلخ» وقوله ذلك بعد العلم''؟ بالجواز بناء 
على الزهد إلا أنه يتركها إذا أصرت ورأى سرورها بذلك. 


511 - بَابُ ما جَاءَ في ركوب تَلَانَةٍ عَلَى د اة 
قوله: (هذا قدامه وهذا خلفه) لا تعيين في الإشارة حتى يعين أيهما كان أمامه 


]١1[‏ وعلم جوازه من إخباره كَل بدون النكير عليه» ولذا استدلت به على الجواز امرأة جابر» 
وسكت عليه جابر» ولذا بوب عليه المصنف باب الرخصة. وبوب عليه في مسلم «باب 
جواز اتخاذ الأنماط)» قال النووي”": جمع نمط بفتح النون والميم» وهو ظهارة الفراش» = 


[۲۷۷] م: ۳ تحفة: £0۱۸ . 
)١(‏ فى نسخة: «يكون). 

0 مي «(حسن غريب). 
(۳) «شرح النووي» .)۳٠۰۸/۷(‏ 





س ص ص س ےک الک الدری 


ت 


ا & aa‏ 2 چ و 
2 


وأيهما خلفه» ثم النهي عن" إركاب الثلاثة مبني على أنه يشق على الدابة» وقد انتفت 
العلة هاهنا لكونهما صغيرين» وعلى هذا فحيث لا تطيق الدابة راكبين لم يجز 
إزكانهماء وخيت أطاقت تا جا 


= ويطلق أيضاً على بساط لطيف له خمل على الهودج» وقد يجعل ستراًء والمراد في الحديث 
النوع الأول» وفيه جواز اتخاذ الأنماط إذالم تكن من حرير» وفيه معجزة ظاهرة بإخباره بهاء 
وكانت كما أخبر» انتهى. 

]١[‏ كما أخرج الطبراني في «الأوسط» عن جابر: نهى رسول الله يَِةٍ أن يركب ثلاثة على دابة» 
وسنده ضعيف» وأخرج الطبري عن أبي سعيد رفعه: ١لا‏ يركب الدابة فوق اثنين»» وفي سنده 
لين» وأخرج ابن أبي شيبة من مرسل زاذان أنه رأى ثلاثة على بغل فقال: لينزلن أحدكم, فإن 
رسول الله كِةِ لعن الثالث» وغير ذلك من الروايات والآثار التي ذكرها الحافظ. 

[] قال النووي”“: فى الحديث دليل لجواز ركوب ثلاثة على دابة إذا كانت مطيقة» وهذا مذهبنا 
ومذهب A‏ القاضي عن بعضهم منع ذلك مطلقاًء وهو فاسد» انتهى. 
وتعقبه الحافظ”" بأنه لم يصرح أحد بالجواز مع العجزء ولا بالمنع مع الطاقة بل المنقول 
من المطلق في المنع والجواز محمول على المقيد» انتهى. 
وقلت: وما أفاده الشيخ من قيد الطاقة مستنبط مما أخرجه الطبراني وابن أبي شيبة عن ابن 
عمر قال: ما أبالى أن أكون عاشر عشرة على دابة إذا أطاقت حَمْلُ ذلكء قال الحافظ: وبهذا 
بسمع بين تقاف التحديك قن ذللكه قل ما وره ئي ارج ر عن ذلك على ما إذاكايف 
الدابة غير مطيقة كالحمار مثلاء وعكسه على عكسه كالناقة والبغلة» انتهى. 


.)795-1 948 /1١( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 
.)۲۰۹/۸( شرح النووي»‎ (۲) 
.)”957/١١( انظر: «فتح الباري»‎ )۳( 





و زان وا لا اي مسح O‏ 
6 - بَابُ ما جَاءَ في تَظْرَةٍ الْفجَاءَةٍ 


قي في ي 


7- حدقا أَحْمَد بْنْ مني كا هشيم ا ونس بن عيبي عَنْ عَمْرِو 
ابن م ميل سَعِدء عَنْ أبي رُرْعَةَ بْنِ عَمْرِو بْنِ جَربرِ عَنْ جَرِيرٍ بْنِ عَبْدِ الله قالَ: 
ا ل الله ي عن تَظرَة الفُجَاءَة قَأمَرَني أن اضرف بَصري. 


در ع 2 


هذا عدي فم صَحِيحٌ) و اده هَرِم. 

VV‏ - کا علي بُ حجر آئا ريك حَنْ أي رةه عن ان ريد 
عَنْ أبيه َكَعَهُ قَالَ: هيا عَلِيُ لا تيع التَرة التظرَك قن لَك الأول وَلَيْسَتْ لَكَ 
الآخرّةً). 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ؛ لا تحر إلا من حَدِيثِ هَرِيكِ. 

۴ - بَابُ ما جا فى كظلرة أ لْفُجَاءَةٍ 


قوله: (لا تتبع النظرة النظرة) وقد علم''! بالحديث السابق أن إدامة النظرة 
ال 


[1] وأيضاً علم من حديث الباب كما أفاده الطيبي'' أن الأولى نافعة كما أن الثانية ضارّة؛ لأن 
3 
الناظر إذا أمسك عنان نظره ولم يتبع الثانية أجرّء انتهى. قلت: وفي #المشكاة ‏ برواية 
أحمد عن أبي أمامة مرفوعاً: اما من مسلم ينظر إلى محاسن امرأة أول مرة» ثم يغضٌ بصره 
إلا أحدث الله له عبادة يجد حلاوتها»» انتهى. ولا يذهب عليك ما فى وجدان الحلاوة من 
الدقة. 


. ۳۲۲۳۷ حم: أ تحفة:‎ ATT ن فی الکبری:‎ cY\IEA:3. 19۹ م:‎ 1V] 
.0°۷ [لالا/لا؟]د: ة:ة١اى3 حم: هاه" تحفة:‎ 


.(YYVT/Y) انظر: «شرح الطيبي»)‎ )١( 
.)7١75( «مشكاة المصابيح)‎ )( 





۳٤٦‏ _ بب___بببببببببب ‏ جججججججججبي يبي ببحم ّي 
۳ - باب ما جَاءَ فى احْتِجَابٍ النَّسَاءٍ مِنَ اليّجَالٍ 


- حَدََنَا سُوَيّْ نا عَبدُ الله تا يوس بن بريد عن بُ شاب عَنْ 
تان مول ام َم أله حَدََهُ أنَأمسَلَمَة کک حن انها گائٺ عند رسو ل الله كله 
O NT a‏ 
مِرْنَا بالحجّابء ا الله : «احتجبًا مِنْهَا» فَقُلْثٌ: يَا يَسُولَ الله 
ا رضي االو فُنَا؟ فَقَالَر سول الله يله (أَمَعَمْيَاوَانِ أَنْقُمَا؟ 


اعنم تُبّصرَانِهِ؟). 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
[70 - بَابُ مَا جَاءَ فى احْتِجَابٍ النَّسَاءِ مِنَ الوّجَالٍ] 
قوله: (أفعمياوان أنتما؟) وأنت""' تعلم أن النهي في هذا الحديث وكذا الذي 


[ قال القاري: عمياوان تثنية عمياء تأنيث أعمى» قيل: في الحديث تحريم نظر المرأة 
إلى الأجنبي مطلقاء وخصه بعضهم بحال خوف الفتنة جمعا بينه وبين قول عائشة: كنت 
أنظر إلى الحبشة وهم يلعبون بحرابهم في المسجدء ومن أطلق التحريم قال: ذلك قبل 
آية الحجاب» والأصح أنه يجوز نظر المرأة إلى الرجل فيما فوق السرة وتحت الركبة بلا 
شهوة» وهذا الحديث محمول على الورع والتقوى» قال السيوطي: كان النظر إلى الحبشة 
عام قدومهم سنة سبع ولعائشة يومئذ ست عشرة سنةء وذلك بعد الحجاب» فيستدل به على 
جواز نظر المرأة إلى الرجل» انتهى. 
قلت: ولكنه مقيّدٌ بعدم خوف الفتنة» فلا يصح الاستدلال به على الجواز في زماننا هذاء = 


[۲۷۷۸] د: ۰.٤۱۱۲‏ ن فى الكبرى: 5١‏ 2,47 حم: ۲۹٦/٦‏ تحفة: 77 . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (569/5). 





نات الا فشان ولواب سسسب #48 


قبله مبني على خوف الفتنة» وإلا فقد قالت الفقهاء بجوازا'' النظر إلى الأجنبية» 
وكذا للمرأة أن تنظر من الرجل ما فوق السرة إلا أن تخاف الفتنة» فعلى هذا يمكن 
أن يقال: علم النبي كَل هاهنا فتنة لعلة لم ندركهاء ولم يخف حيث أرى عائشة - 
رضي الله عنها ‏ فلا حاجة إلى ما تكلفوا في الجمع بينهما. 


= كيف والدور”'' مملوء بالشهوات والملاهي؛ وقد قالت عائشة رضي الله عنها في زمانها: لو 
رى رسول الله ية ما أحدث النساء لمنعهن المسجد كما منعت نساء بنى إسرائيل» قلت: 
وقد قال كَل «لكن ليخرجن وهن تفلات»» وقال النبي يِه «المرأة عورة» فإذا خرجت 
استشرفها الشيطان» وأقرب ما تكون من رحمة ربها وهي في قعر بيتها»» وعن أم نائلة قالت: 
جاء أبو برزة فلم يجد أم ولده في البيت» وقالوا: ذهبت إلى المسجد فلما جاءت صاح بهاء 
فقال: إن الله نهى النساء أن يخرجن وأمرهن أن يَقَرْنَ في بيوتهن» الحديث. 
وسيأتي عند المصنف عن النبي يَكَِِ: «ما تركت بعدي في الناس فتئة أضر على الرجال من 
النساء)» وعن ابن مسعود قال: احبسوا النساء فى البيوت» وعن عمر قال: استعينوا على 
النساء بالعري» إن إحداهن إذا كثرت ثيابها وحسنت زينتها أعجبها الخروج» هكذا في «الدر 
المشور)»2"7: قلث: ولله دره رضى الله عنه» فإن المرأة إذا قلت ثيابها وزيننها هجرت شركة 
حفلات أقاربها حتى الخروج إلى أماكن الأموات أيضاً. 

]1١[‏ ففي «الهداية»7": لا يجوز أن ينظر الرجل إلى الأجنبية إلا إلى وجهها وكفيهاء فإن كان لا 
يأمن الشهوة لا ينظر إلى وجهها إلا لحاجةء وقوله: لا يأمن يدل على أنه لا يباح إذا شك في 
الاشتهاء. ويجوز للمرأة أن تنظر من الرجل إلى ما ينظر الرجل إليه منه إذا أمنت الشهوة» وفي 
كتاب الخنثى من الأصل: أن نظر المرأة إلى الرجل الأجنبي بمنزلة نظر الرجل إلى محارمه؛ 
لأن النظر إلى خلاف الجنس أغلظء انتهى مختصراً. 


() الدور بمعنى الزمن. 
() «الدر المنثور» (5/ .)50٠‏ 
(") «الهداية» (5/ ۳۹۹-۳۹۸). 





يسبب لكي لوزي 
1٤‏ - باب ما جَاءَ ذ فی في النّهْي عَنِ الدَّخُولٍ 
عَلَى النّسَاء إلا إِذنِأَرْوَاجِهِنَّ 


FE معو‎ 3 


9 - حَدَّكَنَا سُوَيْدُ بن تصرء نا عَبْدُ الله بِنُ TEAR EK‏ شُعْبَّة عَنِ 
الحَكم؛ عن كرات حل تزل خترو قي الغا أن عَمْرَويَ العَاصٍ أ 
ع OE‏ ينه ی و له خی إا قرع مِنْ حَاجَِه 
15 ص عَنْ دَلِكَه فَقَالَ: إن الب" كي نهنا أَوْتَهَى - 
أن ا ال 


و 


[ - بَابُ ما جَاءَ في النَّهْي عَنِ الدَّخُولٍ 
کے الا ن ا اجا 
قوله: (على أسماء ابنة عميس) وكانت"' تحت عليء وبينها وبين عمرو بن 
العاص قرابة من غير محرمية. 


[1] كانت من المهاجرات إلى الحبشة مع زوجها جعفر بن أبي طالب» فولدت له هناك أولادا 
فلما قتل جعفر تزوجها أبو بكر رضي الله عنه فولدت له محمداًء ثم تزوجها علي فولدت 
له» هكذا فى «الإصابة». 


[۷۹]حم: ٤‏ / 0۷ تحفة: ۱0۷٥۲‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «(رسول الله). 
)١(‏ «الإصابة» (8/ .)١6‏ 





i O 
e 
E RENEE e N 
TT يب عن أي فتاه عن أمامة تن نب مید نن ر زيد‎ 
ی غ ل ا‎ RITE التب ي قال:‎ 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ.‎ 
E وَقَد رَوَى هَذًا الحَدِيتَ غَيْرُوَاحِدٍ مِنَ الثَقَاتِ عَنْ كنا‎ 
َا عَنْ أُسَامَة بن َي عن الَّبيّ كل وَلَمْيَذْكُرُوا فيه ع" سويد بن ر ي بن‎ 
عَمْرِو بن َيل لالم أَحَداقَلَ: عَنْ أَسَامَةَ بْنِ زَيِْ وَسَعِيدِ بن زيد ا‎ 
ااا أى تعد‎ 
بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاحِيّةِ انَخَاذِ القْصَّةٍ‎ -5 


ا 


و ے80 1 و رەو ومو 


e‏ پوشء عن الرُريَ٬‏ ٿا حمَيد بن 
عَبْدِ اليّحْمَنِء أَنّهُ سَمِعَ مُعَاوِيَةَ حَطبَ بِالمَدِيئة I TR‏ 
- بَابُ ما جَاءَ في كَرَاِيةِ انَخَاذِ القْضَّةاا' 


قوله: (أين علماؤكم) إلخ» وكان معاوية رضي الله عنه بعد حجه''' أتى المدينة 
]١1[‏ وكان آخر حجة حجها فى خلافته سنة إحدى وخسمينء قاله الحافظ”"» وقال أيضاً فى - 


[۰ ۸خ 7م (V4‏ جه: ۰۳۹۹۸ ن في الکبری: ۰٩۱٥۳‏ حم: ه/ ٠٠١‏ تحفة: ٩٩‏ . 
e EA:EIYA1]‏ ۷ ن حم 46/5 تحفة: .١١501/‏ 

.) القصة: الخصلة من الشعر» «النهاية» ("/ ه هع‎ )١( 

9 «فتح الباري» (ك/ركده). 





س دري 
الْمَدِيئَة؟ سَّمِعْتُ وَسُولَ الله يله يَنْهَّى عَنْ هَذِه القَصةء وَيَقُولُ: (إِنّمَا هَلَكَتْ 
بَنُوإِسْرَائِيلَ حِينَ انّحَدَّهَا نِسَازُهُمَ). 

- باب ما جا في الوَاصِلَةوَلمُسْتوْص ةا" وَالوَاشِمَةِ وَالمُسْوشمَة" 


6 رق 56 


EER‏ بْنُ مَنِيع نَا عَبِيدَةُ بْنُ حْمَيِْ عَنْ مَنْصُولٍ عَنْ 


راهيم عَنْ عَلْقَمَةَ عن عَبْدِ الله: أن النّبىَ يل لَعَنَ الوَاشِمَاتِ وَالمُْستَوشمًاد 

فكان يمر بالسوق حتى وجد قصة فأخذهاء وتعجب من علماء المدينة لا يمنعون 

من اتخاذها وبيعها وشرائهاء فلذا يعظهم ويوبّخهم على ترك العظة وارتكاب الغفلة 

حتى شاع بين عامتهم مثل هذه. 

[۷ - بَابٌ ما جَاءَ في الوَاصِلَة وَالمُسْتَوْصِلَةِ وَالوَاشِمَةٍ وَالمُسْتَوْشِمت] 
قوله: (لعن الواشمات والمستوشمات) وتغيير الخلق في ذلك ظاهر؛ ووجه 


= موضع آخر”": وعند الطبراني/؟' من طريق عروة عن معاوية من الزيادة قال: وجدت هذه 
فى النساء قبل ذلك» وفى رواية سعيد بن المسيب: ما كنت أرى يفعل ذلك إلا اليهودء = 


11خ م د ن جه: 019/9 حم: ۱/ €۳ تحفة: ٩5۰‏ . 

)١(‏ الواصلة: التي تصل شعرها بشعر آخرء و«المستوصلة»: التي تأمر من يفعل بها ذلك» «مجمع 
بحار الأنوار» .)5١/6(‏ 

(7) الوشم: أن يغرز الجلد بإبرة» ثم يحشى بكحل أو نيل» فيزرق أثره أو يخضرء وقد وشمت تشم 
وشماً فين واشمة: والمستوشمة والموتشنة: التى يفعل بها ذللكف: «النهاية) (9/ 8 1). 

٠ .)١۷١ /٠١( المصدر السابق‎ (۳) 

() «المعجم الكبير» .)۷۳١(‏ 





اراب الانتتئذان وَالآدان ل٣‏ 
A‏ ا مَبْتَغِيَاتِ ل 0 قات كلق اللّه. 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

ربوك E N ANE E‏ شه 
العرب تغالي مهورها على السن والجمال» كما تغالي على النسب والكمال» وفي 
الوصل وكذا التنمص تلبيس السن» وكذلك ففيهما إظهار ما ليس فيها من الجمالء 
فلا بأس بأخذ ما نبت" 'عليها من الشعر إذا لم يك فيه تغرير لأحدء وأما الوصل فقد 


= ولمسله”'' من وجه آخر عن سعيد بن المسيب: أن معاوية قال: إنكم أحدثتم زِيّ سوء؛ 
وجاء رجل بعصاً على رأسها خرقة» والحرسي بفتح الحاء والراء وبالسين المهملات نسبة 
إلى الحرس» وهم خدم الأمير الذي يحرسونه» ويقال للواحد حرسي لأنه اسم جنس. 

]١[‏ قال الخطابي: إنما ورد الوعيد الشديد في هذه الأشياء لما فيها من الخش والخداع وتغيير 
الخلقة» وإلى ذلك الإشارة فى حديث ابن مسعود بقوله: المغيرات خلق الله» هكذا فى 
االنحن ”نوفا اتا مك اديت جج ن ال يسوم الوصال فى الشعر لشي 
والنمص على الفاعل والمفعول به» وحجة على من حمل النهى فيه على التنزيه؛ لأن دلالة 
اللعن على التحريم من أقوى الدلالات» انتهى. ٠‏ 

1 قال الطبري: لا يجوز للمرأة تغيير شيء من خلقتها التي خلقها الله عليها بزيادة أو نقصان - 


[7078] تقدم تخريجه في: 17/09 . 

)١(‏ بتشديد الميم المكسورة هي التي تطلب إزالة الشعر من الوجه بالمنماص أي: المنقاش» والتي 
تفعله نامصة» قال النووي :)٠١57/١5(‏ وهو حرام إلا إذا نبت للمرأة لحية أو شوارب. «مرقاة 
المفاتيح» 819/0 ). 

(۲) (صحیح مسلم) (۷(. 

(۳( «فتح الباري» (۱۰/ ۳۸۰). 

( انظ المصدر الاق 0۷/۲١7‏ 





كانت العرب الأوائل يصلون بشعور الإنسان» وقدعرفت ما فيه من التغرير والتلبييس» 
وحيث انتفت العلتان كما إذا وصلت المنكوحة بالإبريسم أو بغير شعر الإنسان جاز 
لانتفاء العلة المحرمة فقد قال الله تعالى: # فل من حرم زِيسَةَأّه 4 [الأعراف: ؟9]» وهذا 
الذي اختاره''' الفقهاء من العلماء» وأما أصحاب الحديث فاختاروا حرمة الوصل 


أصلاً لإطلاق ألفاظ الحديث. 


- التماساً للحسن لا للزوج ولا لغيره» كمن تكون مقرونة الحاجبين فتزيل ما بينهما توهم 
البلج أو عكسه. ويستثنى من ذلك ما يحصل به الضرر والأذية كمن يكون لها سن زائدة أو 
طويلة تعيقها في الأكل» وقال النووي: يستثنى من النماص ما إذا نبت للمرأة لحية أو شارب 
أو عنفقة» فلا يحرم عليها إزالتها بل يستحبء قال الحافظ”': وإطلاقه مقيد بإذن الزوج» 
وقال بعض الحنابلة: إن كان النمص أشهر شعاراً للفواجر امتنع» وإلا فيكون تنزيهاً. 

[1] اختلفت الشافعية في ذلك على أقوال بسطها النووي» وجملة مسالك الأئمة والعلماء في 
ذلك كما يظهر من «الفتح» والنووي”"' وغيرهما: أن صلة الشعر بشيء من الشعر وغيره لا 
يجوز مطلقاء وهو مذهب مالك والطبري» ويجوز مطلقا ونسب إلى عائشة» لكن قال 
النووي: لا تصح النسبة إليهاء ويجوز بشيء طاهر سواء كان شعراً أو غيره إلا شعر الآدمي 
بشرط إذن الزوج أو السيدء وهو أصح أقوال الشافعية» ولا يجوز بشعر الإنسان مطلقاء 
ويجوز بغيره وهو مذهب أحمد والحنفية والليث» وعزاه أبو عبيد إلى كثير من الفقهاءء ولذا 
حكم عليه الشيخ بمذهب الفقهاء» وفي «الدر المختار»: وصل الشعر بشعر الآدمي حرام 
سواء كان شعرها أو شعر غيرهاء قال ابن عابدين: إنما الرخصة في غير شعر بني آدم» وحكى 
عن «الخانية» جواز الوبر. 

(۱) «فتح الباري» (۱۰/ ۳۷۸-۳۷۷). 


.)٠٤١ /۳( و«المجموع شرح المهذب»‎ )۳٣۰-۳٥۹ /۷( ااشرح النووي»‎ (١ 
.)71/7 /5( «الدر المختار»‎ )( 





و س س 
عن نَافِع» عن ابن 0 کن الي ع قَالٌ: العَنَ الله الوَاصِلَة والمستوضلة 
ا 0ض قل ف : الوم في اللََة. 

وَفي البَابٍ عَنْ عَائِمَةَ وَمَعْقِلٍ بْنِ يَسَاِ وَأَسْمَاءَ بِنْتِ أبِي بََكْرِء وَابْنِ عَبَاس. 

E‏ بن شار ا يحي ف 8 سَعِيدِء تا 232ذظ 
نافد عن ان خم غن القيع كله كشوك و1211 كزوا لذبه 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

۸ - باب ما جَاء في المدة لات بالرّجَالٍ م د 

حامق ةن خيلا اام ييه شُعْبَة وَهَمَّام 
عن اذھ عَنْ عِكْرمَةه عن ابن عبان كَال: 0 يَسُولٌ الله كله | ل 
بال ر جال هن التساء والكتشيهيق بالتشاء مق التجال. 

هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

قوله: (الوشم في اللثة) ليس ذلك تقيبداً لإطلاق الحديث؛ بل المراد تعريف!!! 
الوشم وتمثيله» وأنه يكون بحسب ما اعتادوه فيها. 


11 قال آهل اللغة: الوشم بفتح ثم سكون أن يغرز في العضو إبرة أو نحوها حتى يسيل الد 
ثم يحشى بنورة أو غيرها فيخضرٌء وقال أبو داود في «السنن»: الواشمة التي تجعل الخيلان 
في وجهها بكحل أو مداد» و ذكر الوجه للغالب» وأكثر ما يكون في الشفة» وعن نافع عند 
البخاري أنه يكون في اللثة» وقد يكون في اليد وغيرها من الجسد» وقد يفعل ذلك نقشاًء وقد 
يجعل دوائر» وقد يكتب اسم المحبوب» وتعاطيه حرام بدلالة اللعنء هكذا في «الفتح)17). 


. 1۱1۸۸ تحفة:‎ ١ ]خ: 9.د ۷ 2 جه: 5 ۰۱۹۰ ن في الکبری: 1 حم:‎ ۷٤1 
.)۳۷۲ /۱۰( «فتح الباري»‎ )۱( 





.للح ار الذى 

- حَدََّنَا الحَسَنُ بْنُ عَلِنَ الخَلّال» ؟ َاعَبدُ اراق معن عن 
قدي يَحْبَى بْنِ أبي كثيرِءوَأيُوبَه عَنْ عِكْرِمَة عَنِ ابن عَبایں قال: لعن رس سول الله ل 
ا E‏ فم السات 


1 - بَابُ مَاجَاءَ في كَرَاهِيَةِ خُرُوج الْمَرْأَة مُتَعَطرَة 
3 - حَدَّنَنَا مُحَمّدُْنُ بَشَّاِ نا يَحْيَى بْنُ سَعِيدٍ القَطَانُ عَنْ نَابِتِ بْنِ 
عْمَارَ ره الحتفي» عَنْ نيم بن قيْ» عَنْ بي مُومَى» کن الت و قال: كل 
عَيْنِ زَانِيُ وال اذا امُعتظيت 5 فَمَيَتْ بالمَجْلِين فَهِيَ كَدَا وَكُذَاا يَعِْي رَانِية 
وَفي البّابِ عَنْ أبِي E‏ 


5315 - بَابُ مَاجَاءَ في كَرَاهِيَةٍ خُرُوح الْمَرْأَة مُتَعَطُرَة 


قوله: (فهي كذا وكذا) لأن'! الطيب داع إلى الفتنة والنساء طبعاً. 
]١[‏ قال الشيخ في «البذل»: ولفظ النسائي: «فهي زانية)» سماه النبي 14 زانية مجازاً لأنها - 


[7786] انظر ما قبلهء تحفة: ٦۲٤١‏ . 

|[ ۳:51۲۷ ن: حم :55/5" تحفة: 77 40., 

)١(‏ قال الطيبي (3597757/9): المخنث ضربان: أحدهدا من خلق كذلك: ولم يتكلف التخلق 
بأخلاق النساء وزيهن وكلامهن وحركاتهن» وهذا لا ذم عليه ولا إثم ولا عتب ولا عقوبة؛ 
لأنه معذور. والثاني من المخنث من تكلف أخلاق النساء وحركاتهن وهيأتهن وكلامهن 
وزيهن» فهذا هو المذموم الذي جاء في الحديث لعنه. 

(۲) «بذل المجهود» .)۲٠۲/۱۲(‏ 


نوات المعتتنان والأداب ٣٢‏ 


٠‏ - بَابٌ ما جَاءَ في طِيبٍ الرّجَالِ وَالنّسَاءِ 


SAN‏ مخمود م غَيْلَانَ تَا اوكا الحَمَّرِيٌ عن E‏ عن 
الجُرَيْرِي عن ابي تضرَ عَنْ رَجُلِ» عَنْ أبي هُرَيْرَة قالَ: قَالَ رَسُولْ الله كله: 
١اطِيبٌ‏ اليَّجَالٍ مَا ظَهَرَ رِيحْهُ وَحَفِيَ لون وَطِيبٌ النّسَاءِ مَاظَهَرَلَونهُ وَحَفِيَ رِيحُدًا. 

حَدَََاعَلِيٌ نْنُ حَجْرءأَنَا ماعل بن اجيم عن الجُريْرِيّء عن ابي 
لشرك كن الللقارت: كن أي شرئية عن ليخ 4لا ثرا رننكاة. 

e‏ فة هالا في هَذًا الحَدِيثِ وَلا 
تَعْرِفُ اسْمّهُ مَحَدِيتٌ إِسْمَاعِيلٌ بْنِ إِبْرَاهِيمَ أنه ا 


۷ ايا جا ق ف الال رالا 


قوله: (طيب الرجال) إلخ» آي: ما ينبغي لهم وما هو لاتق بحالهم» وكذلك 
في النساء فإن النساء لما أمرن بالتحجب والتحلي يجب أن يكون تلبسهن بما لا 
يفوح حتى يقصر عليهاء وعلى محارمها وأزواجهاء بخلاف الرجال فإن الأولى لهم 
من الألوان هو البياض» واللون يخالف بخلاف ما يفوح من الطيبء فإنه يناسبهم 
لحضورهم المجامع والمشاهد» وغشيانهم المجالس والمساجد. 


= رغبت الرجال في نفسهاء فأقل ما يكون هذا سبباً لرؤيتهاء وهي زنا العين» انتهى. والحديث 
أخرجه أبوؤاوه""؟ يرواية سعيد بن أبن عروبة ف قنادة عن الس عه غعمران نه خصية: 
وزاد في آخره قال سعيد: أراه-آي: قتادة-قال: إنما حملوا قوله في طيب النساء على أنها إذا 
خرجتء فأما إذا كانت عند زوجها فلتتطيب بما شاءت» انتهى. 


. ۱١٤۸7 ۴4ء ن: 9۱۱۷ ت ۱۹ حم ۲/ ۷ تحفة:‎ :a[YVAY| 
04 ۰ ٤٨( «سئن أ بي داود»‎ )١( 





ووم اي 


:8 عب 
3 


۸ح حَدََتا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّالِ + E‏ بَحخْرٍ الْحَنَفِئُ تَنَا سَعِيدٌ 
عن قاد عن الحَسَن» عن عِمْرَان بر ن حصن قال: قال الین لا: ِن حير 
طِيب اليَّجَالٍ مَا ظهَرَ رِيِحُهُ وَحَفِيَ لَوْنْهُ وَخَيْرَ طِيبٍ النّسَاءِ ما ظَهَرَ لَونُهُ و 
رِيحة» وَنَهَى عَنٍ الْمِيكرَةٍ الأَرْجُوَانِ). 

هذا شريث حت غريةاين عدا النثه 


ل ی یا ا را قن قال ب الح 


]١[‏ الميثرة بكسر الميم وسكون التحتية وفتح المثلثة بعدها راء مهملة ثم هاء» هكذا في «الفتح»» 

وفي «المجمع": بكسر الميم وسكون الهمزة» وقال الحافظ”": لا همزة فيهاء أصلها 

من الوثارة» والوثرة بكسر الواو وسكون المثلثة» والوثير: الفراش الوطيء وامرأة وثيرة: 

كثيرة اللحم» وفي «المجمع): هي وطاء محشو أصله الواو وميمه زائدة من وثر وثارة فهو 

وثير» أي: وطيء لين يتخذ كالفراش الصغير ويحشى بقطن أو صوف» والأرجوان بضم 

الهمزة والجيم بينهما راء ساكنة ثم واو خفيفة» وحكى عياض والقرطبي فتح الهمزة» وأنكره 

النووي» وصوّب أن الضم هو المعروف في كتب الحديث واللغة» واختلفوا في المراد بىى 

فقيل: هو صبغ أحمر شديد الحمرة» وقيل: الصوف الأحمرء وقيل: كل شيء أحمر فهو 
أرجوان؛ هكذا في «الفتح)!؟). 

وفي «المجمع»: ورد أحمر أو صبغ أحمرء والأكثر في كلامهم إضافة الثوب والقطيفة - 


[84ا؟]د: 8غ ١ى‏ حم: 2447/4 تحفة: 1١86‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «أنا». 

0 مجع بار الأثوارة (64/ 18/645 
0 «فتح الباري» (۱۰/ ۲۹۳). 

ODE E 

)0( «مجمع بحار الأنوار» .)٠١ /١(‏ 





أبَوَاب الامعنتنان والأداب 981/٠‏ 


طلم ةغلل الحرية فى البياقر» ومخ قال تجوز التغيرة قال: يأن الببائر كاك 


= إليه» وقال القاري”: وفي «النهاية»: هو معرب أرغوان» وهو شجر له نَوْرٌ أحمر» وكل لون 
يشبهه فهو أرجوان» وفي «القاموس)7"): الأرجوان بالضم الأحمرء والمفهوم من كلام بعضهم 
أن الميثرة لا تكون إلا حمراءء فالتقييد إما للتأكيد أو بناء على التجريدء انتهى. 
وفي البخاري" برواية عاصم عن أبي بردة عن علي : «الميثرة كانت النساء تصنعه لبعولتهن 
مثل القطائف يصفرنها»» قال المحشي عن القسطلاني: من الصفرة» وفي العيني: من 
التصفير» وفي «الفتح»: يصفونهاء أي: يجعلونها كالصفةء ثم قال البخاري: وقال جرير 
عن يزيد في حديثه: الميثرة جلود السباع» قال أبو عبد الله: قول عاصم أكثر وأصح في 
الميثرة» قال النووي: هذا التفسير باطل. 
وقال الحافظ: ليس بباطل» بل يمكن توجيهه. وهو ما إذا كانت الميثرة وطاء صنعت من 
جلد ثم حُشِيَتْ» والنهي حينئذ إما لأنها من زِيّ الكفار أو لأنها لا تُعمل فيها الذكاة» وقال أبو 
عبيد: المياثر الحمراء التي جاء النهي عنها كانت من مراكب العجم من ديباج وحرير. 
ثم قال الحافظ بعد ذكر الاختلاف في تفسير المياثر: فإن كانت من حرير فالنهي فيها كالنهي 
عن الجلوس على الحريرء وتقيبدها بالأحمر أخصء فيمتنع إن كان حريراًء ويتأكد المنع إن 
كانت مع ذلك حمراء» وإن كانت من غير حرير فالنهي للزجر عن التشبه بالأعاجم أو للسرف 
أو التزين» وبحسب ذلك تفصيل الكراهة بين التحريم والتنزيه» وقيل: من زي المترفين. 
[] واختلف في الأحمر اختلافاً كثيراًء قال الحافظ ‏ : للعلماء فيه سبعة أقوال» ثم بسطهاء وقال 
صاحب «الدر المختار»”"': للشرنبلالي فيه رسالة ذكر فيها ثمانية أقوال منها أنه مستحب. 


.)5١ 5 /19( «مرقاة المفاتيح» ۲۲/۸ ) و«النهاية»‎ )١( 
.)١187* (؟) «القاموس المحيط) (ص:‎ 

(۳( «صحيح البخاري» ركه ١‏ ). 

06 «عمدة القاري» (۲۲/ .)٠١‏ 

(5) فتح الباري» .)75977/1١(‏ 

() «فتح الباري» ٠(‏ ره" 

(0) «الدر المختار» (5/ مه 3). 





ي 
١‏ - بَابُ ما جَّاءَ فى كَرَاهِيَةِ رَد اليب 


۷۸ ااا دی کان كا عرد ال ی ب ھی عر بے 


ابچ خق ثثافة بن عَبق الله قال: کان اش ا ت الظيجه وقال اس ن 
لبي يل گان لا يرد الطِّيبَ 
وَفي البَاب عن أي قر هري 


۰ - حَدَّكَنا قُتَببَة نا ابْنُ أبي فُدَيْكِه عن عبد الله بن مسل عَنْ بيه 
عن ابن عْمَرَقَالَ: قَالَ يَسُولُ الله يلِ: قلات لا تُرَدُ: 01011ظ2ظظ2 
تكون معصفرة» والمعصفر والمزعفر حرام مطلقا وهو التحقيقء لا أن كل حمرة أو 
كلون العصفر" 'حرام. 

[۷1 - بَابُ ما جَاءَ فى كُرَاهِيَةٍ رَدّ الطّيب] 

قوله: (ثلاث لا ترد) لأن الطباع مائلة إليهاء فالرد فيها لا يكون إلا محضاً من 
التكلف الظاهريء إذ لي س''' فيها مؤنة وشقة على المهدي حتى يتعلل بأن الرد لأجل 
الإبقاء عليه» فلا يكون إلا تكبراً. 


]1١[‏ عطف على الحمرة بتقدير الحذفء أي: ولا أن كل لون يكون كلون العصفر حرام. 

[] ولذاورد: «من عرض عليه طيب فلا يرده» فإنه طيب الريح خفيف المحمل»» قال القرطبي: بفتح 
الميمين معناه الحمل؛ لأنه لا مؤنة لحمله» ولا منة بلحق في قبوله لجريان عادتهم بذلك» لكن 
المسك المنة فيه ظاهرة» وكذا عدم خفّة المحمل لغلاء ثمنه. هكذا في «البذل)17: قلت: كأنه 
أشار إلى أن محمل الحديث ما لاغلاء فيه ولا منة» فما لم يكن بهذه المثابة لايدخل في الحديث. 


41]خ: ۲+ «1V pî co ON iij‏ حم: ۱۸/۳ ل تحفة: 549. 
[719]تم: 2318 تحفة: £0 7. 
(۱) «بذل المجهود» .)۲٠۲/۱۲(‏ 





أبْوَابٌ ا لانتتئّذان وَالآداب 
الوسَائكُ وَالدهْنُ»وَاللَّمَن). 
هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ» وَعَبْدُ الله بْنُ مُسْلِمِ هُوَابْنُ جُنْدُبٍ وَهْوَمَدِبنئٌ 
4ه اغمان بن مَهْدِيٌّ('» نا مُحَمَّدٌ بْنُ خَلِيفَة» تا يَزِيدٌ بْنُ 
E‏ حَنَانِء عن ابي فا الي قَالَ: كال 
سول الله عَللةِ: إا عطي أَحَد ڪُم الرَيْحَانَ فلا يره قله E‏ 
هدا ا ا ال 
عفان الَهيِيْ اسمُ: عبد الرَحْمَن بن مل وَقذ أذرك رَمَنَ التب كل وَل يره 
e‏ 
۲- باب مَا جَاءَ في كرَاهِية مَبَاشَرَة الَجُل الرَجُل وَالمَرأة الْمَرأء 
۴ - تَا SE E EEE‏ 


قوله: (والدهن) أي: العطر" ' فإنه لا يكون إلا دهنا. 
1 كما حكاء المحشى عن «اللمعات»"' إذ قال: أراد بالدهن الطيب» إما أن يكون المراد الدهن 


المطيب» أو على طريقة ذكر الخاص وإرادة العام» انتهى. 
والحديث أخرجه المصنف في «شمائله» بهذا السند والمتن» قال القاري في ق 


[3 د في المراسيل: 65٠١‏ تم: 23737١‏ تحفة: ۱۸۹۷٥‏ . 
[957/ا؟اخ:١11هى‏ د: ١16؟ءن‏ في الكبرى: 231711 حم: 7/٠/١‏ 


»)۲۲۲( كذا في الأصلء» والصواب حذفه كما في (ب) و(م) وکما آخرجه في «الشمائل»‎ )١( 
وقال المباركفوري: عثمان بن مهدي لم أجد ترجمته في «التقريب» و«تهذيب التهذيب»‎ 
.)5١/4( و«الخلاصة»» وليس في هذه الكتب راو اسمه عثمان بن مهدي «تحفة الأحوذي»‎ 

(۲) الريحان: وکل ابت طب ار من اوغ المشموم. «النهاية» (۲/ ۲۸۸). 

(۳) «لمعات التنقيح» (/ ۸1). 
)٤(‏ (= جمع الوسائل» .)٤/۲(‏ 


۰ االکرگالدري 
عن عبد الله قال: قال مَسُولُ الله عَكله: لا فاش المراة الا حَتَّى تَصِفَهَا 
لِوَوْحِهَا ويا كانه ينه r‏ 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

اسه يس لس ا يه 
یعنِی اد ی ان ان ن ٺل عن عبد اَن بي سَعِيدِء عن 
به قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله : ١لا‏ برا إِلَى عَوْرَةٍ البَجْل وَلَا تَنْظرُ 
الى 0 رَو الْمَرْأق وََا يُْضِي الو جُلْ إِلَى اليّجْلٍ فِي الثَّوْبٍ الوَاحِنِ وَلا 

قْضِي الْمَراه إلى الْمَبأَةٍ في الثؤي الوا 


و - و ضع 9 5 


0 3 


يعي 
1 


= «الوسائد والدهن» وفى نسخة صحيحة بدله «الطيب»» ولعل المراد بالدهن هو الذي له = 


[0/9؟] م: 68 د: 18 ١‏ 5» جه: 551, ن في الكبرى: 9 477) حم: ۳/ ٦۳‏ تحفة: ٤۱۱١‏ . 

)١(‏ قال القاري (5/ :)2306٠‏ قيل: «لا) نافية بمعنى الناهية» وقيل: ناهية» والمباشرة بمعنى المخالطة 
والملامسة» وأصله من لمس البشرة البشرة» والبشرة ظاهر جلد الإنسانء أي: لا تمس بشرة 
امرأة بشرة أخرى, والمنهي في الحقيقة هو الوصف المذكورء انتهى. 

(؟) قال فى «اللمعات» (5/ :)7١‏ لما كان هذان القسمان محل أن يُتَوَهَمَ جوازُهما والمسامحة 
فيهما حَحصهما بالذكر» فنظر الرجل إلى عورة المرأة» ونظر المرأة إلى عورة الرجل أشدّ 
وأغلظ وأقرب إلى الحرمة؛ فلهذا لم يتعرض لذكرهماء وعورة الرجل ما بين سرته إلى 
ركبته» وكذا عورة المرأة في حق المرأة» وأما في حق الرجل فكلها إلا الوجه والكفين» 
ولذلك سميت المرأة عورة» والأصح أن الأمرد الصبيح حكمه حكم النساءء والنظر إلى 
المرأة الأجنبية حرام بشهوة أو بغير شهوة» وقيل: مكروه إن كان بغير شهوة» ويفهم من 
بعض الروايات أن حرمة النظر إلى الغلام مشروطة بالشهوة. 





ار ا س 
*/ - بَابٌ ما جَاءَ في حِفْظِ العَوْرَةٍ 


ء 
ج Fa‏ ا احم 


5 - حَدَََا أَحْمَد ب مني ا معَاذَه وَيَِيدُ بن ماروق قالا: تا َر 
عَنْ أبيهء عَنْ جَدَّهِ قَالَ: قُلْتُ: یی اله اناما تأي ملا 
ig O ES‏ الاين وتكيك EE‏ قُلْث0": 
ا E E e‏ 
يته قال قلف؛ ا يي الله إِذَا گان ا ؟ قَالّ: «قَاللّه 
ف RES‏ 


- 


2 ا 
أ 2 د وان 2 9 
7 - يَابٌ ما جَاءَ فِى حِفظ العورَةٍ 


أى من نفسه فلا تكرار1, 
قوله: (قائله حو ان سامت وماسجا مته تعالن ليس هو الاستاز 
منه» فإنه لا تخفى عليه خافية» بل المراد امتثال أمره سرًّا كما تمتثله علانية. 


= طيب فعبر تارة عنه بالطيب» وأخرى بالدهن» انتهى. وقال في «شرح المشكاة“»: الأظهر 
أن المراد به مطلق الدهن؛ لأن العرب تستعمله في شعور رؤوسهم» انتهى. 

[] يعني أن الترجمة بظاهرها مكررة» فإنها تقدمت قريباًء وذكر فيها حديث الباب برواية يحيى 
ابن سعيد عن بهزء وتظافرت النسخ الهندية والمصرية على الترجمتين معاً. 


.71779 تقدم تخريجه في:‎ ]١75[ 
في نسخة: «قال: قلت».‎ )١( 

)۲( في نسخة: «فلا يرينها». 

(۳) زاد فى نسخة: ١منة).‏ 

©( «مرقاة المفاتيح» (5/ 5و١‏ ). 





ان 


اا ن ال کو 


E 


E حَدَكَنَا ابْنُ أبي عْمَنَ‎ - ٣٥ 
هَدٍ هد ننجت زر 6ال تر‎ 0 


التي ل بج 0 ا Ek‏ تُحَمَفَ فَحِدَهُ َقَالَ: (إنَّ المَخِدَ عَوْرَة). 
ا 


TT‏ 0 ا 


ت 


0 عط ق خ1 ها e‏ 
فا کدی 


ا 0 عَبْدِ الأَعْلّى؛ »نا يَحْيَى بْنُ آدَمَ» عَنِ | لحَسَنٍ بْنِ 
ل ؛عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَقِيلء قن کد الله بن جرخو الات 
7 


عن بيهء عَنِ النَبِيَ كي قَالَ: «الفحَد عور 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غريب مِنْ هَذَا الوّجه. 


- حَدَّتَنَا وَاصِلُ بن عَبدٍ عَبْدِالأعْلّى الكو نا يَحْيَى التي 


عَنْ أَبِي يَحْبَىء عَنْ مُجَاهِدِء عَنِ ابْن عَبَاي عَنٍ النَبِيَ ل كَالَ: «الْفَخِدُعَوْرة). 


[ه95/ا؟]د: ٠ ١‏ حم: 2541/9/6 تحفة: 71505. 
[1795] حم: 5/8/9 تحفة: 7 ۲۰ . 

|۷ ]حم: 6۷۸/۳ تحفة: ۲۰٦‏ . 

[۲۷۹۸] حم: "١‏ تحفة: ٤۳۲‏ 1. 
)١(‏ زاد في نسخة: «الخلال». 





ا 


ا 7 ف اش ق 2ھ ` o‏ ل اه چ ي 
وَفي البَّاب عَنْ عَلِيٌ» وَمَحَمدٍِ بن عَبَدٍ الله بن جحش. 


وهَذا حييث كشن غريت: ولو الله ی جج و بنه محمد 
ا ا 


- بَابُ ما جَاءَ في التّلاقَةٍ 


۹ - دتتا محمد به انت اوغا نا تاكاية بخ الباش» عن 
MT E OEE e e‏ 
يُحِبٌ الطيّبَء نَظِيفٌ يُحِبٌّ النَّلافَة كَرِيمٌ يُحِبّ الكرَمَ جَوَادٌ يُحِبٌ الجُود 
لال : ییک ) 07 شه تشَبّهُوا ياليَهودٍ» قَالّ: قد كرت ذَلِكَ لمهاجر 
عَدَكَنِيهِ اير بي سَعْيب عن ابي عن عَن التَتَ كل مِغْلَهُ إلا 
ئه قال 5ة ُوا أَفْنيَكَكُم). ٠‏ 


هدا تیت غریب وَخَالِدَ د بن اا ييه 57 ابن لياس 


٥‏ - بَابُ ما جَاءَ فى التَطَافَةٍ 
قوله: (إن اللّه طيب يحب الطيب) ينبغي أن يفرق بين الطيب والنظافة» أن 
الأول من الأنجاس.ء والثاني من الأدناس. 
قوله: (فنظفوا أراه قال: أفنيتتكم؛ ولا تشبهوا باليهود) فإن عرصات أفنيتهم 
كانت تبقى متدنسة متلطخة بالنجاسات لما أنهم كانوا آهل دواب وزروع» فنهى النبي 
أصحابه» وكانوا مثلهم أصحاب زرع ودواب أن لا يدنسوا أفنية دورهم كاليهود. 


[4]ع: تحفة: 5915. 


)١(‏ في نسخة: «أخبيتكم). 





4 اسه ري 
RR‏ ا 
في ر 


۰ - حَدَكَنَا أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ نيرك البَغْدَاد دی تا الاد سود بن عار 
ةا ُومُحَاكَ عَنْ لَيْثِء عَنْ نَافِ» عَنِ ابن عْمَرَ أن رسو الله کل قالَ: يا ڪم 
وَالتَعرَيِه إن مَعَكُمْ مَنْ لا يُقَارِفُحُمْ إلا عِنْدَ العَائِْ وَحِينَ يُْضِي الرَجْلْ 
إلى أله استحیو هُمْ وَأَكْرِمُوَهُم). 


هَدَا حَدِيتُ عَرِيبٌه لا تَغْرٍ 


مره إلا مِنْ هَذَا الوجه» رقف اسمة: يَحْيَّى 
۷- باب ما جَاءَ في دُخُولٍ الحَمَّاءِ 


الود 0 ب اا 00 ب بن الحفدام عَنٍ 


2 


قَالٌ: ا ولي الجر قلا: ايل علي الحا 00 
يؤْمِنُ باللّه وَاليَوْمٍ الآخِرِ فَلَا يَدْخُلٍ الحَمَّامَ بغَيْرِإِرَانِ وَمَنْ كَانَ يُؤْمِنُ الله 
وَالِيَوْم الآخِرقَلَا يَجْلِسٌ عَلَى مَائِدَةٍ يْدَارُ ليث || 00 
- باب ما جَاءَ في الإِسّتِتَارٍ عِنْدَ الجمّاع 
آی: ما استطاع» وتثبت تثبت الترجمة بالحديث الوارد فيه أن بالملائكة الحفظة لما 
لم يفارقوا إلا وقت كشف الستر وجب التقليل في الكشف لئلا يكثر بعدهم. 
۷- باب ما جَاءَ في ڏول الحَمام 
قوله: (فلا يجلس على مائدة يدار عليهم الخمر) وفي حكمه ما سواه من 


[ ۲۸۰[ تحفة: ۸۱۸ . 
[۸°1]ن: €1 حم: ۳۳۹/۳ تحفة: A4‏ 
)١(‏ فى نسخة: «عَليهًا). 





أبوَاب الانتتتذان والآدَاب ببس لي 
َل محمد بن إتاعِيٌ: لك بن أب سن صَدُوق ويا هم في 
الشَّىْء وَقَالٌ مُحَمَّدُ قال لختدئق خل: لَبْتّ لا يَفْرَحٌ بِحَدٍ 2 
2 - حَدََّنَا مُحَمَّدُ بْنْ بَمَاِ نا عَبْدُ البّحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌ نا حَمَّادُ بْنُ 
0 2 اس شين يه 6 كنرك الت ل 
:أ اَی هی لجال وتء عن الحتامات فم ركص بلجار 


المعاصيء فعلم بذلك أن لا حضور في وليمة كانت عليها معصية وإن لم تكن على 
المائدة» ففيه تفصيل ذكره فى «الهداية)(''. 
قوله: (ثم رخص للرجال في الميازر) وهذا تنبيه على علة المنع أنه كشف 


3] ولفظها: من دعي إلى وليمة أو طعام فوجد ثمة لعباً أوغناء فلا بأس بأن يقعد ويأكل؛ قال أبو 
حنيفة: ابتليت بهذا مرة فصبرت» وهذا لأن إجابة الدعوة سنة» قال ب «من لم يجب الدعوى 
فقد عصى أبا القاسم»» فلا يتركها لما اقترنت به من البدعة من غيره كصلاة الجنازة واجبة 
الإقامة» وإن حضرتها نياحة» فإن قدر على المنع منعهم» وإن لم يقدر يصبر» وهذا إذا لم يكن 
مقتدى به» فإن كان [مقتدى] ولم يقدر على منعهم يخرج ولا يقعد؛ لأن في ذلك : شين الدين 
وفتح باب المعصية على المسلمين» والمحكي عن أبي حنيفة كان قبل أن يصير مقتدى به» 
ولو كان ذلك على المائدة لا ينبغي أن يقعد وإن لم يكن مقتدى لقوله تعالى: فلا دقعد بعد 


>< 


الرْكرَئ ار اللاي الاسام كاد وهذاكله بعد السشبوره ولوخلم قبل السشيور - 


[585]د: هئ جه: £۹4 "VY‏ حم:"/ "الى تحفة: ۱۷۷۹۸ . 
)١(‏ «الهداية» (5/ 356). 





7 اكوك لدي 
قهُ | مِنْ حَدِيثِ حَمَّادٍ بْنِ سَلَمَةَ وَإِسْنَادهُ لَيْسَ 


ع 
ا 


هدا 5 کا 
بِذَاكَ القَائِم. 


ع اه لل ل و 


{AY‏ = حَدَ كنا موصو بن 0 تَا داو اناا شُعْيَة عن 
مَنْصورٍقًال: ا بن أبي الجعْدِ يُحَدّسُه عَنْ بي 
00 ع هل حِنْصِ أز م مِنْ أَهْلٍ المَّامِ 5+ غ گا عا £ 
44 من اللاتي e e SS‏ 3 


العورة» فحيث لا كشف لا نهي» وبذلك يعلط" أن الحمام التي كانت مختصة 


- لا يحضر؛ لأنه لم يلزمه حق الدعوة بخلاف ما إذا هجم عليه لأنه قد لزمه» ودلّت المسألة 
على أن الملاهي كلها حرام حتى التغني بضرب القضيبء وكذا قول أبي حنيفة: ابتليت لأن 
الابتلاء بالمحرم يكون. انتهى. وقريب منه ما في «الدر المختار» وغيره من كتب الفروع. 

1 استنباط لطيف من الشيخ» وحاصله أن النوعين لما منعا مع ثم رخص للرجال بالإزار 
جو ب اللي على ا الجر ار وهي التستره كلما محصل اللستر وار في بحل النساء يجوز 
لهن أيضاً الدخول وهو ظاهر لا غبار عليه ووجيه لا إشكال فيه» لكن ما يخطر في البال أن 
الظاهر من النصوص أنهن مع كون الدخول جائزاً لهن بهذه الشروط منعن عن ذلك سدًا 
للباب كما هو ظاهر السياق. 
وفى «المشكاة(2» برواية أبى داود عن عبد الله بن عمرو مرفوعاً: «لا يدخلنها الرجال إلا 
بالأزره وامنعوها النساء إلا ر أو نفساء»» وبرواية الترمذي وغيره عن جابر مرفوعاً: 
«من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا يدخل الحمام بغير إزار» ومن كان يؤمن بالله واليوم 
الآخر فلا يدخل حليلته الحمام»» وغير ذلك من النصوص المفرقة بين الرجال والنساءء قال 
المظهر: وإنما لم يرخص النساء في دخول الحمام؛ لأن جميع أعضائهن عورة» وكشفها غير 
جائز إلا عند الضرورة»ء ولا يدخل الرجال بغير إزار. 


[۳ ۲۰ ]:406 جە: ۰ حم: 5/ 211/1 تحفة: € VA‏ 
)١(‏ «مشكاة المصابيح» (كلاء ع /الاء 5). 





ااا لقان بب ب تت 7 7 س 
ا Ne Ea‏ 
وَين ربا . 


8 شش 


ين 5 2 ا E‏ 78 ت 0 3 
8- بَابُ مَاجَاءَ أنَّ الْمَلَائِحةً لا تَدْخُلُ بَيْنَا فيه صُورَةٌ وَلَا كلب 


اج 2 ا اس ري ا AT‏ دا ەە 
٤‏ - حدثتا سلمة بن بي سشبيب» والحس بن علي الخلال» وعبد 

۹ 58 م ًِ 7 ع 5 5 00 سر اخ 2 سرع “ني اق 
ای حب ور واج واا الخ دالا ا عبد ال ای ا محم 


ك 18 ا مو ل ل هھ مه ل ه a‏ ېو فيد _ Ez aS‏ 
عَن الزهريء عَنْ عبَيد الله بن عبد الله بن عتبةء | سَمِعٌ ابِنَ عبایں 
ره ور 


0 کر ا ا چ 3 كرا “قير - 
بل سه 5 طلحة ول ت رسول الله ا ول رلا تدخل 


2 


1 


بالنساء ولا يأتيها الرجال» وجملة عملتها وخدمها إنما هن النساء لا غير جاز أن 


= قال القاري”: لا يخفى أنه لا يظهر من كلامه حكمة الفرق بين الرجال والنساء في النهي» 
فإن النساء مع النساء كالرجال مع الرجال من غير فرق» ولعل الوجه في منع النساء أنهن في 
الغالب لا يستحيي بعضهن من بعض» وينكشفن وينظر بعضهن إلى بعض حتى في الأجانب 
فضلاً عن القرائب» وأما البنت مع الأم أو مع الجارية وأمثالهما فلا تكاد توجد أن تتستر حتى 
في البيت فضلاً عن الحمام» وهو مشاهد في كثير من الحمامات للنساء خصوصاً في بلاد 
العجم» وأنه لا تتزر منها إلا نادرة العصر من نسوان السلاطين أو الأمراء» انتهى. 


EES 5‏ ° م: ۰۰۹٦‏ د: ۳ا ن: 47587 جه 5159ل حم: ۸/٤‏ تحفة: 
ا 

(۱) قال الطيبي (۹/ ۲۹۳۹): وذلك أن الله تعالى أنزل لباساً ليواري به سوآنهن» وهو لباس التقوی» 
فإذا لم يتقين الله وكشفن سوآتهن» فهتكن الستر بينهن وبين الله تعالى» انتهى. 

(۲) «مرقاة المفاتيح» (/ ؟1”). 





NA‏ اكوك الذي 
ا ك 56 افيه كل اي تجا E‏ 


وَهَذَا 77 حَسَنٌَ صَحِيحٌ. 

۰ - حَدَكَا أَحْمَدُ بْنْ نيع تا روځ ُن غُبَا5 تا مالك بن اھیںء عَنْ 
Mv‏ أ راع بن ساق أَخْبَرَهُ قَالَ: كت 
عبد الله بن ل سه سَعِيدٍِ الحُدريّ تَعُودُه فَقَالَ أَبُوسَعِيدٍ: 


کر رل ن د ا ل SEE EES‏ 


3 
E‏ 
ي سے لمالا 


ره 8 


E NE O‏ الو ان 
o‏ : قال وَسُولُ ل لله أن ئی جبریل فقال: لی کے 


ت 


۰ 2 


ےہ دي ا BE‏ لبك ع وه قر 8 2 
اتك الا رة EEE i‏ الذق كلك فية 


[۲۸۰] حم:۳/ ۰ تحفة: ٤۰0۳۱‏ . 

[ ]19:5 ن: ۳ حم: 7/ 5065 تحفة: 151756 . 

)١(‏ قال الخطابي: إنما لا تدخل الملاتكة بِينًا فيه كلب أو صورة مما يحرم اقتناؤه من الكلاب 
والصورء وأما ما ليس بحرام من كلب الصيد والزرع والماشية والصورة التي تمتهن في البساط 
والوسادة وغيرهماء فلا يمتنع دخول الملائكة بسببه. قال النووي /١5(‏ 85): والأظهر أنه عام 
في كل كلب وصورة» وأنهم يمتنعون من الجميع» لإطلاق الأحاديث, ولآن الجرو الذي كان 
في بيت النبي كَل تحت السرير كان له فيه عذر ظاهر؛ لأنه لم يعلم به» ومع هذا امتنع جبريل 
- عليه الصلاة والسلام من دخول البيت وعلله بالجرو. وهؤلاء الملائكة غير الحفظة لأنهم 
لا يفارقون المكلفين» انظر: «شرح الطيبي» (9/ 759545). 





ر 


وات الامتتئذان وَالادَاب ی ۳۹ 
كان في باب السك نکال اليَجَالٍء وکن في البيت قِرَام ستر ف فيه كتائيا + 
وَكانَ في البَيْتِ كُلْبٌَ ف دز يرأ القنقال الذي يالبَاب ْم قيصير 1 
الشَّجَرَّقِ وَمْرْ ر بالسَّثْرِ كَلْيْفْطَعْ وَيُجْعَلُ وَيُجْعَل مِنْهُ وَسَادَتَيْنِ مُنَبَدَدَين توظانِء رمز 
بالكل بخرع» قفعل يول لم 26:94 ذَلِكَ الكلْبُ E‏ 


2 


ل تحت صد له او 


چ ع 8 چ و .من و 
رفي الاب عَنْ عَادْقَةَ وبي لح 


۷۹ - اب ما جا في كراهيّة ية أبس الْمُعَصمَّر لِلرٌجالٍ 


۷ - حَدَتَنَا عَبَّاسُ بْنُ مُحَمَّدٍ البَعْدَادِيُ نا إسْحَاقُ بن مَنْصُ مَنْصُورِء كا 
سْرَائِيلُ عَنْ أبي يَحْيَى؛ عَن مجاه عن عبد لله بي نرو ا:52 ر 


1 تَوْبَانِ أَخْمَرَانِء فَسَلَّمَ عَلَى لني كله كَلَمْ يرد لبي كله عَلَيْهِ 


و د ار اا ل BR‏ 


8 بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ لبي الْمُعَضْفَرٍ لِلرّجالٍ 


عقد الترجمة بهذا اللفظ تنبيهاً على أن النهى فى الحديث الوارد فى هذا الباب 
إنما هو لكونه معصفراً لا للحمرة» فكأنه شرح الحديث بالترجمة» وهذا هو التحقيق 


[ ۲۸۷ ]د: 204 تحفة: ٩1۸‏ ۸. 

(1) نضد بالتحريك: السرير الذي تنضد عليه الثياب: أي يجعل بعضها فوق بعضء وهو أيضاً متاع 
البيت المنضود. «النهاية» (ه/ .)7/١‏ 

(7) قوله: «وأبي طلحة» لم يرد في أصولنا الخطية» ولا في النسخة القديمة من الأصل. 





TT 


وَمَعْتَى هذا الحَدِيثِ عند أل العلم نهم كر ا 
نمام ولحو هرس د يباام كن كه 


م سم م 


۸ - حددنا فُكَينَة 


ع قاب يع :8 


َيب ٿا بُو الخو عَنْ أبِي إِسْحَاقَ» عَنْ هْبَيْرة ْنِم 
َالَ: قَالَعَلِئٌ : ابي ظالب: تھی رَسول الله 4 عن خَائم الدَّهَب وَعَن الفّسَىّ 
عن الميكرة و عَنٍ الجعة. َالَ أَبُوالأَحْوَصٍ: وَهْوَشَرَابٌ يَتّخَذُ بِصْرَمِنَ الشَّعِير. 
9 - حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بْدُ e o‏ 
a SEE‏ غ عار بی رادان زي 
عَنٍ البَرَاءِ بْنِ عَازِبٍ قَالَ: أَمَرَنَا رَسُول الله 4 يِسَبْع وَنَهَانا E‏ 
بقاع الجتائز واا يض وَنَشْمِيتِ العَاطِيسء وَإِجَابَةٍ الداع وَنَضْرٍ 
الْمَظْلُومِ وَِبْرَا رال ورد السّلام؛ رَتهائا عن سبج عَنْ خَائَمِ الذَّهَبِه أ 
حَلْقَةِ الذَّهَبِء وَآنِيّةِ الفِضَّةِ وَلَْس الحَرِيرٍ وَالدَيباج» وَالإِسْتبْرَقِء وَالفَسَىّ. 
هدا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
أن الحمرة ليس حرمتها مطلقةء إنما الحرام''! على الرجال هو المعصفر والمزعفر 
مابدا لونهماء أو إذا غسل بحيث لا يكاد لونه أن يبدو إلا قليلاً لا يحرم. 


قوله: (وإبرار المقسم) له معنيان: أقسم رجل على ما لم يطق أن يفعله وجب 


\E 


191 قى الد رالنان : كرو لس المعضقر وال عقر الاجم والاصق للرجال» مفاده أنه 
لا يكره للنساءء انتهى. 


[1808]د: ١ه١ؤين:‏ مكاف جه: 4 0056 حم: 2917/١‏ تحفة: 4 1١7‏ . 
[ ۹خ ۹ م ن جه: 051١6‏ حم: 225/5 تحفة: ۱۹۱٩‏ . 
)١(‏ «الدر المختار» (5/ /ه3). 





وا ا اف ج س 


وَأَشْعَتُ بْنُ سُلَيْم هو أَفْعَتُ بْنُ أبي الشَعكاءء رابو الشَعتاء ا سمَة: سَلَيمُ 
اه 


ا چاق ی الا 
۲ - دتا مُحَمَدُ بن شار ٿا عبد اَن بُنُ بْنُ مَهڍِئء ٿا سُميَانء عن 
E‏ سَمُرَةَ بْنِ جُنْدَبٍ قَالَ: قال 
سول الله ک4: «البَّسُوا البَيَاضَ فَإِنّهَا ا لي ف |فِيهَا مَوْنَاكُمًا. 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
وف الاب عن ابن عَبَّايء وَابْنِ عْمَرَ 


إعانته حتى يفعل» والثاني أنه أقسم بما"" "هو مختص بك كإن لم تأتني غدا فعبدي 
حر» أو مثل ذلك» فينبغى لك الذهاب إلى بيته حتى لا يحنث» وأورد" "هذا الحديث 
هاهنا إتماماً للحديث الوارد قبله وإن لم يكن من هذا الباب. 


3 ]وقال القاري217: والمعنى أنه لو حلف أحد على أمر مستقبل» وأنت تقدر على تصديق يمينه 
ولم يكن فيه معصية» كما لو أقسم أن لا يفارقك حتى تفعل كذاء وأنت تستطيع فعله فافعل 
كيلا يحنثء وقيل: إبراره في قوله: [والله] لتفعلن كذاء انتهى. قلت: مآل المعنى الأول من 
كلام القاري ومعنى الثاني من كلام الشيخ واحد» والاحتمال الثاني من كلام القاري هو 
معنى ثالث للرواية» ولها معنى آخر وهو المشهور أن يقسم أحد بآن يقول: أقسمت عليك» 
فهذا وإن لم يكن حلفاً شرعاً لكن الأولى أن يفعل ما سأله الملتمس احتراماً لاسمه عز اسمه. 

[؟] هذا الكلام لم يكن في التقریرء بل كان مكتوباً بيد الشيخ على هامش كتابه فأوردته تكميلاً 
للفائدة» ويمكن توجيه المناسبة بأن يقال: إن الأمر السابع لم يذكر في هذا الحديث وهو = 


[ ۲۸1۰ ]ن: ۰۸٩7‏ جە: 0۷« تناكت حم: ٥‏ تحفة: ٤٦۳٥‏ . 
)١(‏ (مرقاة المفاتيح» (4/ 8). 





VY‏ .___بببببببببببببب ججججججججج بحي يجري 
۸۱١‏ - بَابُ ما جَاءَ في الرّخْصَةٍ ۶ خْصّةٍ في لبي الحُمْرَة ِليّجَالٍ 


الود اجن مرا ادير غ و 
e‏ 0 بت النِّي ب في ليلو إضجيان» 
د e‏ رَسُولِ الله ل وَإلّى القَمَر وَعَ فاك O‏ 


ت Ga‏ و مامه ا 


وروی شعي EERE ES‏ ”م 
عَلَى رَسُولٍ | لله کل له حرا 


حَدَّتَنَا بِدَلِكَ م E FEE‏ تا ركيم نَاسْفْيَانُ عَنْ اس إِسْحَاقٌ ح 


اق و و - و ضات ف 6 


وتتا م 1 بن شار کا محم بن جَعْقَرِ اتا شُعْبَه عن أي إِسْحَاق بهدًا*. 
وف الْحَدِيثِ كَلَامٌ أَكْثَرُ مِنْ هَذَاء سَأَلْثُ مُحَمَدَاء َقُلْتُ لَهُ: حَدِيتُ أبي 
إِسْحَاقٌء عَن الْبَرَاءِ أَصَحٌ أَوْحَدِيتُ جاب رِبْنِ سَمُرَة؟ قَرَأَى كِلَا الحَدِيكَيْنِ صَحِيحًا. 


E و‎ 


وَفي البَابٍ عَنٍ البَرَاءِ أي 


= الميثرة الحمراء كما في رواية الصحيحين وغيرهماء ولفظة «أو) شك من الراوي» وتوجيه 
ذكر الحمرة في هذا الباب تقدم في كلام الشيخ. 


[۲۸۱۱] ن في الکبری: 1۹٤٩‏ تم: 23٠١‏ تحفة: ۲۲۰۸ . 
ل#اخ: مل ھ: {VY‏ ل 6٠5٠‏ تحفة: ۱۸٦٩۹‏ . 


)١(‏ بكسر الهمزة: مضيئة مقمرة» وهو منصرف لوجود التاء في مؤنثه» كذا في هامش الأصل. 





اانه 1501 ناو س 11/11 
عد ON SEU‏ 
- حَدَّنَّنَا مُحَمَّدُ بْدُ o‏ ن هيه ن 
ا اد بن يط عَنْ أيه عَنْ أَبِي رمْكة كالَ: رايت رَسُولَ الله يه وَعَلَيْه 
وا 
هَذَا حَدِيثٌ حَسَنُ غَرِيبٌ لا تحر إلا مِنْ حَدِيثِ عْبَيْدِ الله بن إِيَاد 
O E SE‏ رِفَاعَةُ بْنّ يَكْرِي. 
۳ - بَابٌ ما جَاءَ في التو الاسر 
اسح اام بن ای س ف یق 
بي» عَنْ مُصْعَبٍ بن ٫‏ که عن خف اب مه عن غاد الك رج 
الت لله دات عدا وَعَلَيهِ مِرْط مِنْ شَعَر أَسْود. 
فنع تان ما كاءة فى الاه 


أ 


N 


415 - حَدَنََا عَبْدُ بْنُ حُمَيّنِ ا عََّانُ بْنُ مُسْلِمِ ا 


وو 


EE ELE OE E‏ اک نک عة 
[۸4 - باب ما جَاءَ فى الثوب الاصمر] 
۲۱1 ]د 1 2 ن: ۷ ت ۳ حم: ۲۲۹/۲ تحفة: ۱۲۰۳۹ . 


[5181]م: مد ٤‏ تم فا حم: 5/ ۲ء تحفة: ۱۷۸٥۷‏ . 
[YAY 4]‏ ۰ تم لال تحفة: ۱۸١ ٤۷‏ . 


4 > لوكا 
اسع د واس عير ار ا 
قَالَتْ: قَدِمْتَا ع OS‏ ا 

اا ؛فَقَالَ: السَّلامٌ عَلَيْكَ ًا يَسُولَ الله فقال رسول الله ل 
اوليك السَّلَامُ E‏ 5-8 د يله أَسْمَالُ مُليّتَيْنِ كاتا 


و امقر NTE a‏ 
بِرَعْفَرَانٍِ وَقَدْ تَمَصَتَاء وَ مَعَه عَسَيبَ تخلة. 


ی تَعْرِفُهُ إلا م مِنْ حَدِيثِ عبد الله بن حَسَّانَ. 


قله ([أسمال مليتين) إذا أضيفت"" التثنية إلى التثنية جاز لك أن تجمع 
المضاف. 


[1] وفي الحاشية: أسمال جمع سمل بسين مهملة وميم مفتوحة: الثوب الخلق» والمراد بالجمع 
ما فوق الواحد على أن الثوب الواحد قد يطلق عليه أسمال باعتبار اشتماله على أجزاء. 
وحينئذ فلا إشكال في إضافته إضافة بيانية إلى مليتين تصغير ملاءة بالضم والمد لكن بعد 
حذف الآلف» ولا يقال: ملية» وهو كما في «القاموس»» كل ثوب لم يضم بعضه ببعض 
بخيط بل كله نسج واحدء وفي «النهاية)7١':‏ هي الإزار» وفي «الصحاح)”"): هي الملحفة» 
قاله ابن حجر المكي في «شرح الشمائل»» انتهى. 
قلت: ثم ما ذكر المصنف أن في الحديث قصة طويلة» قال القاري في اشرح الشمانا 1516 
أخرجها الطبراني في «الكبير“ في قريب من ورقتين» وتركته لأن النسخة كانت سقيمة 
ومصحفة ومحرفة جدًا بحيث ما كان يفهم المقصود منه. انتهى. 


.)5١ 5 «النهاية) (؟/‎ )١( 

(۲) انظر: «الصحاح» وا /ا). 

() «شرح الشمائل» .)١۱١۱۹/۱(‏ 
€3 «المعجم الکبیر» .)۸/۲١(‏ 


االو ا كت اا 
5ه - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاِيةِ التََعْفْروَالحَلُوق"" للرّجا 
6 - حَرَكَنا فُكَيبَةٌ نا حَمَّادُ بْنُ رَيْدِ ح ونَّنَا إِسْحَاقُ بْنُ مَنْصُورِ ا 
ونيا sS E‏ 
دّيس بْن مَالِكِ كَالَ: َه رَسُولُ الله له عَن التَرَعْمْر لِلرجَالٍ. 


هَدَا 7 5 ص ١‏ 
ا 55-5-8986 
حَدَّتَنَا بِدَلِكَ عَبْدُ الله ما بْنُ عَبدِ الرَّحمَنِء» تا ادم عن شعبة. 
0 اوت كرجه N‏ بن أذ 


ا 0 0 ووه 
0 الى 46 أنصر يلا لقا قلل: "اذهب فَاغْسِلُهُ م ايلك 4 3 
0 


[۲۸1°]خ: 947م ١‏ ۱ :لال حم: / ١» 6١‏ تحفة:١١١٠.‏ 

[815]ن:١1ام‏ حم: 0/1/4 تحفة: 11819. 

)١(‏ طيب معروف مركب يتخذ من الزعفران وغيره من أنواع الطيب» وتغلب عليه الحمرة والصفرة» 
وقد ورد تارة بإباحته وتارة بالنهي عنه» والنهي أكثر وأثبت» وإنما نهى عنه لآنه من طيب النساء 
وكن أكثر استعمالاً له منهم» والظاهر أن أحاديث النهي ناسخة. «النهاية» (۲/ .)۷١‏ 





“لل هق ري 

0 الإِمْنَادٍ عَنْ عَطَاءِ بْنِ السَّائِبِء قَالّ عَلِيٌ: 
لفاس ن سَڃيڍ: مَنْ سَهعَ من عَطَاء بْنِ السَّائِبٍ قَِيما َسَمَاعْهُ صَحِيعٌ؛ 
ود كه افيد واي الابيد حب ي 
السَّائِْبء کن اکا ال شعية: یما ا حَرَةٍ 


ال ِنَّ عَطَاءَ بْنَ السَّائِتِ كَانَ في آخِرٍ عُمُرِهِ قَدْ سَاءَ حفظة. 


>) EMTS 


َف البَّابٍ عَنْ عَمّارِ وَأبِي مُوسَى» وَأذّي. 
- بَابٌ ما جَاءَ في كْرَاهِيَةٍ الحَرِيرٍ وَالدّيبَاجٍ 


هاجن ع وق ت 0 ا ا 


اوع 2 ده لعي كا إسحال ين وس اف تَا 
عبد املك بن أي سيان ایل ا یا کل سیت 
7 عْمَرَيَدْكُرُ أن البّسَ كل قَالَ: 2 ج ابش الكردىى 0 
ااج O,‏ 
وفي الاب عَنْ عَلِينٌ» وَحُدَيْفَة وني وَغَيْرِوَاحِدِء قَدْ دْكرْئاهُ في كِتَابٍ 
الاس ۰ ٠‏ ۰ 


هذا eT‏ رَقد روي مِن غير وَج عن عمَرَ. وَمَول 
کد عند اله وَيَكُنَى 0 ع وَقَد روّی 


ا 


سا ابِنَة بْنَةِ أببى #كر الصديق اسمه 
عنه عَظَاءُ بن اپي رباج وَعمرو بن ن 


\ofY حم: 5 تحفة:‎ coo نْ:‎ c14 :pcoenY ۷1خ‎ 





نوات الامتتتذان والأداب ٠‏ ااا 8# 


۷ - باب 


- حَدَّنَنَا فُتَيْبَةُ ا اللَيْث عن ابن ابي مُگ - 
0١‏ : أن رول الله كه سم َف بي وَلَمْ يُعْطِ مَخْرَمَةَ مَيَْاه فَقَالَ مَخْرَمَةُ 

ِ يكم الطلق يكا إلى وشو ل الله قل : فَانْطَلَفْتٌ مَعَهُ قَالُ: انكل قلذغة 
e‏ لتب كل وح علي قَبَاءٌ مِنَهه كَقَال: احَبَأتُ لَكَ هذا 
قَالّ: e‏ م 

َائْنْ بي ملك اشئة: عيذ الله5ة حي عُبَيْدِ الله بْنِ أبي مُلَيْكَة. 


1م - باب] 


قوله : (أقبية) وهي كالقميص إلا أنه" مشقوقة من خلف. 
قوله: (فقال: رضي مخرمة) من كلام" النبي يا أو من كلام مخرمة. 


[1] وترجم البخاري في صحيحه «باب القباء وفروج حرير وهو القباء» ويقال: هو الذي له شق 
من خلفه» قال الحافظ: القباء بفتح القاف والموحدة ممدود فارسي معرب» وقيل: عربي 
واشتقاقه من القبو وهو الضمء ويقال: الفروج هو الذي له شق من خلفه فهو قباء مخصوص» 
وقال القرطبي: القباء والفروج كلاهما ثوب ضيق الكمين» والوسط مشقوق من خلفه. يلبسس 
في السفر والحرب لأنه أعون على الحركة» وقال ابن بطال: القباء من لبس الأعاجم» هكذا 
في «الفتح»» و«العيني)17). 


1 قال الحافط في اللباس: جزم الداودي بالأول» ورجحت في الهبة الثانيء انتهى مختصراً. 
11خ cor SENS Nip c9۹‏ حم «YTA/ f‏ تحفة: ۱۱۲۹۸ . 


(۱) «فتح الباري» /۱١(‏ ۲۹۹) و«عمدة القاري» (۲۱/ .)١ ٤‏ 
9 «فتح الباري» /۱١۹(‏ ۷۰). 





۸ حسححححححححسسب ميري 
قن ت ا ب بل 2 ٤‏ 5 2 م ا سه 
- بَابٌ ما جَاءَ إن الله يُحِبٌ أنْ يَرَى أَئّْرُ نِعَمَتِهِ عَلى عَبْدِهِ 


5 - حَدَثَنَا الحَسَنٌ بْنُ مح rs‏ ا هما 
ارسي e‏ ل سول الله كَلله: 


ِن الله حب أن f‏ 0 ينعي على کی 
َف الاب عَنْ أبِي الأحوَص» عَنْ َه وعِمْرَانَ بن ُصَيْنِءوَابْنِ مَسْعُوو. 
٩۹‏ - بَابُ ما جَاءَ في الخُفّ الأَسْودٍ 


- دنا هناد تا وک عرد يميعن ٍ حُجَيْرٍ ك 


عن ابن يدك عَنْ أيه أن ل ادف إلى لني كي خْمْيْنٍ سودين 
9 جاو رو ا 56 ع ع 


E 


ا ور وَاهُ مُحَمَّدُ بْنُ رَبِيعَة 


3 e 


هدا یف اج ا ا کر 


عن دلي 


[7819]ن: 569ل جه: 58 حم: ۲/ 1۸1 تحفة: ؛ لال1/. 

[١٠8لاد:‏ ۰ جه: 06٩‏ » ت: ۷۳ حم: 8/ 2761 تحفة: 1965 . 

)١(‏ يعني إذا آنى الله عبداً من عباده نعمة من نعم الدنياء فليظهرها من نفسهء بأن يلبس لباساً يليق 
بحاله لإظهار نعم الله عليه» وليقصده المحتاجون لطلب الزكاة والصدقات» وكذلك العلماء 

(5) أي: غير منقوشين» إما بالخياطة أو بغيرهاء أو لا شية فيهما تخالف لونهماء أو مجردين عن 
الشعر. «مرقاة المفاتيح» (TAIT /V)‏ 





لاف بطل u‏ 
١‏ - باب مَا جَاءَ في النَهي عَن َف الشَيْب 


0 3 


وغ = هارون بن إِسْحَاقَ الهمدَاني ئا کد عن و د بن 
e‏ أن اللي ل نَهَى 
نَثّف الشَّيّبء وَقَالَ: إِنَّهُ تور التشلمة: 
هَدَا بيه كان وقد وَوَاءٌ عبد التشمن ين الخارةه وغيد واهده 
زم 


۹۱ - بات ماج أو الْمُسْكقار ؤ۶ 


ت 


66 - حَدَّتَنَا أبُوكُرَيْبِء كا وكيم E‏ بن ابي عَبْدِ الله» عن ابن 
جُدْعَانَه عَنْ جَدَّتِهه عن اَم سَلَمَةَ قَالَتْ: ال سول الله : لتقا ماك 

زفي الاب ڪن اين سوي ويي هريره واي خُر 

0 - كنا خت بن م نیع نا اسن 


ال د مول الله له: د 


- 


[871 5 ]د تنخ دده جه: ١‏ الال حم: 22:» تحفة: ۸۷۸1. 
]۲۲ ] طب: ۲۳/ ۹٦ 2۰ ۳۷٦‏ تحفة: ۱۸۲۹۹ . 
۲|1 ]:6 جەه: €٥‏ ۳۷ تحفة: ۱06۹۷۷ . 


)١(‏ زاد بعده فى نسخة: ١عن‏ أبيه عن جده). 





اي ا ا ا لا 
Er‏ 1 شَيْبَالُ هْوَ صَاحِبٌ كِتَابء وَهُوَّ تت ا الست بقار 
حَدَنَنَا عَبْدُ الجَبّارِ بن العَلَاءِ العَطَانُ عَنْ سفْيَانَ بْنِ عُيَيْئَة َالَ: قَالَ 


َه 


Ee E EAE 
باب ما جَاءَ فی الشُوم‎ - 6 
حَدَكَا اْن أبي عْمَرَ ا سُفْيَانُ عن الُهْرِيٌه عَنْ َال » وَحَمَرَّة)‎ - ATL 
ابْئَيْ عَبْدِ الله بْنِ عْمَنَ عَنْ أبيهِماء أنَّ رَسُولَ الله 4 قال: «السَوْمٌ في تلاكة:‎ 
في الْمَرْأَةِ وَالمَسْكَن وَالدَّابّة).‎ 
هَدَا حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيعٌ ؛ وَيَعْضُ أَضْحَابٍ ال هری لا يه‎ 
عَنْ حَدْرَهَ وَإِنَمَايَفُولُونَ: عَنْ سَالِمِ عَنْ أَبِيهء عَنٍ النَبت كله.‎ 
بَابُ ما جَاءَ فى الشُوْع]‎ - 56[ 
قوله: (الشؤم في ثلاثة) وصح" التأويلات فيه أن الشؤم يراد به معنيان:‎ 
وإنما احتيج إلى التوجيهات لمخالفته الحديث الصحيح المرفوع: ١لا عدوى ولا طيرة)» وفي‎ ]١[ 
أبي داود برواية ابن مسعود مرفوعاً: "الطيرة شرك ثلاثاً» والتطير والتشاؤم واحدء وجمع بينهما‎ 
بوجوه كثيرة بسطها الحافظ وغيره من شراح البخاري لا يسعها هذا المختصرء والوجه الذي‎ 
اختاره الشيخ في الجمع بينهما موجه بأنه مؤيد بعدة روايات» وذهب إليه أيضاً بعض السلف.‎ 
= قال الحافظ؟': وقيل: يحمل الشؤم على قلة الموافقة وسوء الطباع» وهو كحديث سعد بن‎ 


. 11۹4٩ تحفة:‎ ١ /۲ ۲ن جه: 219496 حم:‎ iY :ecTAON:ELYAY f] 
.)/% «فتح الباري»‎ )۱( 





ا و لل تت سے 


KE‏ الى ههه 


وَهَكَذَا رَوَى لَنَاابْنُ بي عُمَرَ هَدّا الحَدِيت عَنْ سُفْيا ن بن عييتةء عن 
NEE RE EE‏ 
و2 حَدَّكَنَا سَعِيدٌ بْنُ عَبْدِ المَحْمَرِ أ مَخْرُومِئٌ نَا سُفْيَانُ عن الرَهْرِيّء 
عن سال عن بيه عن لني فلل كخويا»ا. 
وكونه سبباً لما تتنفر منه الطبيعة» فحيث نفى الشؤم أصلاً أو قال7'": لو كان الشؤم 
لكان في هذه الثلاثة» فالمراد هو المعنى الأول» وحيث أثبته أراد الثاني. 


- أبي وقاص رفعه: «من سعادة المرء المرآة الصالحة» والمسكن الصالح» والمركب الهنيء» 
و تقاوةالمرء الفر أ" السنوعووالسكة السوهة وال كت ال اتترهه احير" وهذا 
يختص ببعض أنواع الأجناس المذكورة دون بعضء وبه صرح ابن عبد البر فقال: يكون لقوم 
دون قوم» وذلك كله بقدر الله وقال أيضاً في موضع آخر”": أخرج أحمد وصححه ابن حبان 
والحاكم من حديث سعد مرفوعاً: «من سعادة ابن آدم ثلاثة)» الحديث» بلفظ: «المركب 
الصالح»» وفي رواية لابن حبان: «المركب الهنيء والمسكن الواسع»» وفي رواية للحاكم: 
«وثلاثة من الشقاء: المرأة تراها فتسوؤك وتحمل لسانها عليكء والدابة تكون قطوفا 
فإن ضربتها أتعبتك» وإن تركتها لم تلحق أصحابكء والدار تكون ضيقة قليل المرافق». 
وللطبراني من حديث أسماء: [إن] من شقاء المرء في الدنيا سوء الدار والمرأة والدابة» وفيه: 
سوء الدار ضيق ساحتها وخبث جيرانهاء وسوء الدابة منعها ظهرها وسوء طبعهاء وسوء 
المرأة عقم رحمها وسوء خلقهاء انتهى. 

[١]وعليه‏ حمل الإمام محمد في «موطته) أحاديث الإطلاق إذ ذكر أولاً حديث الشؤم في المرأة 
والدار والفرس» ثم قال: قال محمد : إنما بلغنا أن النبي بيا قال: «إن كان الشؤم في شيء - 


. 1۸1٦ تحفة:‎ ]*#[ 

)١(‏ سقطت الواو فى نسخة. 

(۲) «(مسند أحمد» 0/0 

05 «فتح الباري» (۸/۹). 

(5) انظر: «التعليق الممجد على موطأ محمد ("/ /59). 





AY‏ الكومّب الذَرَى 
1ه 1 ماه - را بي > ه A E‏ ا اد n‏ 0 
و کر فيه سید بن عبد الرحمن: es‏ 


و 


اكه : بْنَ الْمَدِينِيَ وَالْحُمَيْدِيٌ رَوَيَا عَنْ سُفْيَاكَه وََالَ:لَمْ يَرْو لتا الزّهْرِيّ 
هَدّا الحَدِيتَ إِلّا عَنْ سَالم عن ابن عُمَرَ 0 


ای 


وتلق الك هذا الحَدِيتٌ عَنٍ الزُّهْرِيٌ» وَقَالَ: عن سَالِم وَحَمَرَّة ابتيٰ 
كيو الله ثن غ اسا 

وي الاپ عن سَهْل ن سعد سَعْیہ وائ وَأذّي. 

وقد روي عن التي 4 يد أ 1 0000 

الاه والتشڪر» 

وَقَدْ رَوَى حَكِيمُ بْنُ مُعَاوِيَةَ قَالَ: سَمِعْتُ النبِىَ يل يَقُولَ: ١لا‏ شُؤْمَ وَقَدْ 
يَكُونُ اليم في كالم ا 

قوله: (ورواية سعيد أصح) يعني" أن ذكر حمزة من تلامذة سفيان لا يثبت» 
فذكر ابن أبي عمر عن سفیان آنه ذكر حمزة یکون غير صحيح» نعم لو نسب إلى غير 
سفيان من أصحاب الزهري كان له وجه كما ذكروه عن مالك وغيره. 


= ففى الدار والمرأة والفرس»» انتهى. فكأنه أشار إلى أن أصل الحديث بلفظ «إن) الشرطية» 
وقد علم من الأحاديث الأخر النافية للطيرة أن الشرط لم يتحقق 

اغ ا ایا و روا لعي الى لس بها كر يدير على وواية ابن أب عر 
التي فيها ذكر حمزة» واستدل على مرامه بأن علي بن المديني والحميدي رويا عن سفيان 
أنه كان يقول: لم يرو لنا الزهري هذا الحديث إلا عن سالم عن ابن عمر» وتعقب الحافظ 
كلام الترمذي هذا وبسط الروايات التي فيها ذكر حمزة أيضاًء وقال في آخره''2: فالظاهر أن 
الزهري يجمعهما مرة ويفرد أحدهما أخرى. انتهى. 
وحاصل ما أفاده الشيخ توجيه لكلام الترمذي بحيث لا يرد عليه تعقب الحافظه بأن إيراد 
الرباا يي متصر على رراا عه ااقتط رو NEE Sg‏ 
ورد فيها ذكر حمزة» كيف وقد روي عن مالك وغيره أيضاً. 


)0 «فتح الباري» (5/ ؟5). 





الات الات ٣‏ 

چ NE‏ ع واه قرا بعت 0 2 عد ê‏ )قاع o‏ 
وه م اضر قار 0 1 3 سدق فم 1 حيو 5 ص فر ل r‏ چ 
ابن مُعَاوِيََه عَن ان ل هذاه 


+ - بَابُ مَا جَاءَ لا يَكَتَاجَى انان دون التَالِثِ 


ع 22 دمر ل 2 چ 2 E‏ چ 0 ٤‏ ع 
6 - حَدثنًا هَنَادء نَا ابو مَعَاوِيَةَ عن الاعمّش» ح وتا این ایی ع 
2 م ت 20 د ود ين ET‏ ل ا ع 1 1 يلايد 
تاشنواته كن الاقتع وغ شفيق E‏ قال: قال وَسَولُ الله مَلِن: 
َه TENS aE‏ و 5 - حش 1 2 1 
«(إِذَا كُنْكُمْ تَلانَة قلا يَنْتَجى انْنَانِ دُونَ صَاحِبِهمًا). وقَال سُفَْيَانُ فى حَدِيثِه: «لا 
يَتَتَاجَّى انْنَانِ دُونَ الثَالِثْء فَإِنَّ ذَلِكَ يُحْرِنهًا. 


قوله: (عن معاوية بن حكيم) إلخ!"!. 
+3 - بَابٌ ما جَاءَ لا يَتَتَاجَى اثْتانٍ دُونَ الغَالثِ 
قوله: (فإن ذلك يحزنه) فلعله يظن أنهما يتشاوران فيه أو لقلة!"؟ الالتفات. 


]١[‏ بياض في المنقول عنه بعد ذلك» ولعل الشيخ أراد كتابة توجيه الحديث فلم يتفق له 
والمحدثون تكلموا على هذا الحديث» قال الحافظ ': وأما ما أخرجه الترمذي من 
حديث حكيم بن معاوية» ففي إسناده ضعف مع مخالفته للأحاديث الصحيحة. انتهى. 
وأنت خبير بأنه لا يخالف حديئاً على المحمل الذي حمل عليه الشيخ أحاديث الشؤم» 
فإنها بهذا المعنى تكون مختصة ببعض الأنواع كما صرح به ابن عبد البرء فيبقى اليمن في 
أفراد أخرء فتأمل. 

1 يعني يكون سبب الحزن ما يظهر من فعلهما هذا قلة التفاتهما إلى الثالث» وقريب منه ما= 

[] تحفة: 479 ". 


. ۹۲٥۲۳ م 5105 د:أادلمق جه: مسالل حم: ۷/۱« تحفة:‎ “YAN: Y^] 
.)57 /5( المصدر السابق‎ )١( 





ف بسح > د ن 
0 فو َ ا و 
وَقَدْ روي عَن النّبِتَ تل أنّهُ قَالَ: ١لا‏ يَتَتَاجَى انْنَانِ دُونَ وَاحِدِء فَإِنَّ ذَلِتَ 
يُوْذِي الْمُؤْمِنَ وَاللّهِ يَكْرَهُ أَذَى الْمَؤْمِن). 
500 ل 5-7 3 کي َِ 9 نه مص 
وَفِي البَابٍ عن ابن عمرء وَابِي هِرَيرَة وَابِنِ عباي. 


= قالوا: إنه يخالف إكرام المؤمن» وما قال الطحاوي في «مشكله) 2١”‏ من سوء الأدب بالثالث؛ 
وقيل: سبب الحزن ما يتوهم من فعلهما سوء رأيهما فيه» وأنه ليس ممن يعتمد عليه أو 
خوف الغيلة وغيرهاء كما أشار إليه الشيخ» ثم في الحديث عدة أبحاث: الأول: علة النهي 
وقد تقدم» والثاني: ما قال عياض: قيل: كان هذا في أول الإسلام» فلما فشا الإسلام وأمن 
الناس» أي: بعضهم عن بعض عن الغائلة وغيرها سقط هذا الحكم. 
قال صاحب «الجمل»: ذهب بعض الناس إلى أن ذلك في أول الاسلام؛ لأن ذلك كان حال 
المنافقين» فيتناجى المنافقون دون المؤمنين» انتهى. وتعقبه القرطبي بأن هذا تحكم وتخصيص 
لا دليل عليه. 
والثالث: ما قال الجمهور: لا فرق في ذلك بين السفر والحضرء وحكى الخطابي عن أبي 
عبيد بن حربويه أن الحكم مختص بالسفر في الموضع الذي لا يأمن الرجل على نفسه. 
وأما في الحضر والعمارة فلاء وحكى عياض نحوه ولفظه: قيل: المراد بهذا الحديث 
السفر والمواضع التي لا يأمن فيها الرجل رفيقه؛ أو لا يعرفه» أو لا يثق به ويخشى منه» 
قال: وقد روي في ذلك أثر يعني ما أخرج أحمد' بسنده إلى عبد الله بن عمرو رفعه: ١لا‏ 
يحل لثلاثة نفر يكونون بأرض فلاة أن يتناجى اثنان دون صاحبهما»» وفي سنده ابن لهيعة» 
وعلى تقدير ثبوته فتقييده بأرض الفلاة يتعلق بإحدى علتي النهي» وهي توهم أنهما يتفقان - 


.)۳۷ /٥( انظر: «شرح مشكل الآثار»‎ )١( 
.)۱۷١/۲( «(مسند أحمد»‎ )۲( 





أبَوَاب الامتتتذان وَالآأداب ٠‏ ا قط 
4 - بَابٌ ما جَاءَ فى العِدَةٍ 


5 - حَدَّكَنَا وَاصِلُّ : ن عَبْد الأغلى الوق كا مُحَمَدُ بن مصَيْلٍ؛ 
عَنْ إِسْمَاعِيلَ بْنِ أبي خَالِدِء عَنْ أي جُحَيْفَة كَالَ: رَأَيْتُ رَسُولَ الله يه أَبْيَضَ 
كد عَابّه وان الحَسَنْ بن عَلِتَ كفْيهكُ وَأَمرَ لا بقلاكة عَهَرَ كلُوصَاء مدَعَبْنا 
َقْيِضْهَا كأتاا مَؤْنكُ كَلَمْ يُعْطُوكًا هَيْنا؛ اك ري اليه 
عند يَمُولٍ الله كل عِدَةٌ َلْيَجِئْ فَقُمْتُ إِلَيْهِ كَأَخْبَْتُهء فَأمَرَلَنَا بها. 


قدا یت خن 
4 - بَّابُ ما جَاءَ فى العِدَةٍ 
قوله : (فلم يعطونا شيثاً) فعلم أن الهبة لا تتم دون القبض»ء ولا يثبت يثبت بالوعد 


= على غائلة تحصل له منهماء وأحاديث الإطلاق تتعلق بالعلل الآخر. 

قال ابن العربي: الخبر عام اللفظ والمعنى» والعلة الحزن موجودة ذ في السفر والحضرء فوجب 
أن يعمهما النهي جميعاً. 

والرابع: أن ذكر الاثنين في أحاديث الباب ليس احترازاً» بل المنهي عنه ترك واحدء وقد نقل 
ابن بطال عن أشهب عن مالك: لا يتناجى ثلاثة دون واحد ولا عشرة؛ لأنه نهى أن يترك 
واحدء وقال المازري ومن تبعه: لا فرق في المعنى بين الاثنين والجماعة لوجود المعنى في 
حق الواحدء قال القرطبي: بل وجوده في العدد الكثير أمكن وأشدء فليكن المنع أولى» وإنما 
خص الثلاثة بالذكر لأنه أول عدد يتصور فيه ذلك المعنىء قال ابن بطال: وكلما كثر الجماعة 
كان أبعد لحصول الحزن» ووجود التهمة» فيكون أولى. 

والخامس: ما قال الحافظ: ويستثنى من هذا الحكم ما إذا أذن من يبقى» فإن المنع يرتفع - 


۹1خ 41 م: .۲۳٤۳‏ ن في الکبری: «NIY‏ حم: 5 ” تحفة: ۱۱۷۹۸ . 





5 لييح الي 
وَكَدُ رَوَى مَرْوَانُ بن مُعَاوِيَة هََا الحَدِيتَ يِإِسْتَادٍ لَهُ عَنْ أبي جُحَيْفَة 


- 
E 


نحو هدا. 


وقد وق عبر واي عن إستاهين إن أبي حَالِدِ عَنْ أبِي جُحَيْفَة قَالَ: 
لي ل الله وله وان الحَسَنُ بْنُ علي ْمُه وَل يَزِيدُوا عَلَى هَدَا. 

۷ - حَدَّنََا مُحَمَّدُ بن بَشَّاِِ نا يَحْيَى بْنُ سَعِيدِ 0 
بي الِب تابو حَيْقة :ريت الي وان الْحَسَنْ بن علي شي 


3 لكر اه ان من ورا وناك التروي E‏ 
في موضع آخر: إلا بإذنه» أي: صريحاً كان أو غير صريحء والإذن أخص من الرضاء لأن 
الرضا قد يعلم بالقرينة» فيكتفى بها عن التصريح, والرضا أخص من الإذن من وجه آخر؛ 
لأن الإذن قد يقع مع الإكراه ونحوه» والرضا لا يطلع على حقيقته» لكن الحكم لا يناط إلا 
بالإذن الدال على الرضاء هكذا في «الفتح»» وفيه أن الرضا كما يعلم بالقرينة فكذلك 
الإذن» نعم لو قيل: إن الرضا قد يحصل لكن لا يقدر الرجل على الإذن لعارض كمنع رجل 
كبير له بالإذن لكان له وجه. فتأمل. 
والسادس: ما قال الحافظ أيضاً: إذا انتجى اثنان ابتداء» ونَّمّ ثالث بحيث لا يسمع كلامهما 
لو تكلما جهراًء فأتى ليستمع عليهما فلا يجوزء كما لو لم يكن حاضراً معهماء وقد أخرج 
البخاري في «الأدب المفرد» من رواية سعيد المقبري قال: مررت على ابن عمر ومعه 
رجل يتحدث فقمت إليهماء فلطم صدري وقال: إذا وجدت اثنين يتحدثان فلا تقم معهما 
حتى تستأذنهماء زاد أحمد فى روايته من وجه آخر عن سعيد قال: أما سمعت أن النبى عل 
قال: «إذا تناجی اثنان»» قال ا البر: لا يجوز لأحد أن يدخل على المتناجيين فى حال 
تناجيهماء انتهى. ب 


67 انظر ما قبله. 
9 «فتح الباري» /1١(‏ 6 ). 





ا ا ل 
وَمَكَذَا رَوَى غير وَاحِدٍ عَنْ إِسْمَاعِيلَ بْنِ أبِي خَالِدٍ نَحْوّ هَذًا. 
وَفي البَاب عَنْ جابر. 


4 


وَأَبُو جُحَيْقَة: وَهْبّ السّوَائيٌ. 
ملك الموهوب وإلا لمنعهم''' العامل عنها. 


= والسابع: ما تقدم عن النووي أن النهي للتحريم» وهكذا حكاه عنه القاري إذ قال(١2:‏ قال 
النووي: وهذا النهي عن تناجي اثنين بحضرة ثالثء وكذا ثلاثة وأكثر بحضرة واحد نهيٌ تحريم» 
فيحرم على الجماعة المناجاة دون واحد منهم إلا بإذنه» وهو مذهب ابن عمر ومالك وأصحابنا 
وجماهير العلماء» وهو عام في كل الأزمان سفراً وحضراًء انتهى. وفي «المسوى» لشيخ 
مشايخنا الدهلوي: أن النهي نهي تأديب» انتهى. وقريب منه ما في (إنجاح الحاجة) من أنه بعيد 
عن شأن المسلم. 

[1] هكذا في المنقول عنه» والظاهر أن فيه تحريفاً من الناسخ» والصواب: لَمَا منعهم العامل؛ 
ثم المسألة خلافيةء قال العيني": شرط فيها القبض عند أكثر الفقهاء والتابعين» وهو قول 
أبي حنيفة والشافعي وأحمد إلا أن أحمد يقول: إن كانت الهبة عينا تصح بدون القبض في 
الأصح» وفي المكيل والموزون لا تصح بدونه» وعند مالك يثبت فيها الملك قبل القبض 
اعتباراً بالبيع» وبه قال أبو ثور والشافعي في القديم, انتهى. 
وقال الحافظ”*؟: قول الجمهور: إنها لا تتم إلا بالقبضء وعن القديم؛ وبه قال أبو ثور وداود: 
تصح بنفس العقد وإن لم تقبض» وعن أحمد تصح بدون القبض في العين المعينة دون 
الشائع» وعن مالك كالقديم لكن قال: إن مات الواهب قبل القبض وزادت على الثلث افتقر 
إلى إجازة الوارثء انتهى. 
قلت: ومن لم يشترط في الهبة القبض حمل الحديث على العدة» كما يشير إليه تبويب 
المصنف, ومذهب الجمهور فيها أنها ل تجب بل مندوبء ونقل المهلب الاتفاق عليه» قال = 


(۱) «مرقاة المفاتيح» (9/ 728 .)١‏ 
(۲) «المسوی» .)٤١١/۲(‏ 
(۳) «عمدة القاري» (9/۱۳). 
)€( «فتح الباري» .(TT/°)‏ 


AAR‏ ال کرک ري 


- بَابُ ما جَاءَ في فِدَاكَ أبي 


۸ - دتا ويد 0 سَعِيِدِ 0 ما e‏ 


ص 


9 - أَخْبَرَنَا الحَسَنٌ بْنُ الصّبَّاحِ البَرّانُ نا سُفْيَاُ عَن ابّْن جُدْعَانَ 
-ه و 
وحارات مجك فى فذاق ابن الى 


رضي الله عنه لا يدل!١!‏ على عدم جمعه ي لغیره. 


= الحافظ"': نقل الإجماع مردود فالخلاف فيه مشهورء لكن القائل به قليل» وأجل من حكي 
عنه عمر بن عبد العزيز» وعن بعض المالكية: إن ارتبط الوعد بسبب كأن يقول لآخر: تزوج 
ولك کذاء فتزوج وجب الوفاء به ولا لاء انتهى. 

1 فلا ينافي ما سيأتي عند المصنف أيضاً في مناقب الزبير» وبالاحتمالين المذكورين جمع 
بينهما عامة الشراح الحافظ وغيره» قال النووي”: في الحديث جواز التفدية بالأبوين» وبه 
قال جماهير العلماء» وكرهه عمر بن الخطاب والحسن البصري» وكرهه بعضهم بالتفدية 
بالمسلم من أبويه» والصحيح الجواز مطلقاً لأنه ليس فيه حقيقة الفداء» وإنما هو كلام 
وألطاف» وإعلام المحبة له» وقد وردت الأحاديث الصحيحة بالتفدية مطلقاء انتهى. قلت: 
وأجاب الحافظ عمًا استدل به على المنع» فارجع إليه. 


[۲۸۲۸] حب: 59848 تحفة:1 .1١ 1١١5‏ 
[1879] انظر ما قبله. 

(۱) المصدر السابق /٥(‏ ۲۹۰). 

(۲) «شرح النووي» (۸/ ۲۰۰). 





او س 
ES‏ ل ال 11 ٿال عَلِيٌ: مَاجَمَعَ و َسُولُ الله كله 


ا عدن د بْنٍ ؟ واج قال لنيز e‏ 0 دبي وميك 


وَقَالَلَهُ :ارم ا الغُلَامُ الحَرّوَّرً). 
وني الاب عَن الرَبَيرِ وَجَابر. 
هَڏا حَدِيٹ حَسَنُ صَجيځ. 


وَقَدْ رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ هَذَا الحَدِيتَ عَنْ يَحْيّى بْنِ سَعِيدٍ مجيل» e‏ 
ا أبي وَقَاصٍ َالَ: جَمَعَ لي رَسُولُ الله کا اويه يو یوما 


8 - حَدَنَنَا بدَلِكَ قتَيبَة 0 امات اا لت 


1 و ساد 


بن مُحَمَدِ» عن يحیی بن سَعِيدٍ ميد 20 ا 
وَقَاصٍ قَالَ: مع لي وول الله كل بون يوم أخد 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيةٌ ء رکد اا لْحَدِيْئَينِ صَحِيحٌ. 
قوله: (أيها الغلام الحزور)''' وإطلاقه عليه مع كونه قد بلغ لصغره نسبة إليه ك. 


]1١[‏ بحاء مهملة فزاي مفتوحتين فواو مشددة في آخره راء» ويجيء بسكون الزاي وتخفيف 
الواو: هو من قارب البلوغ» والمراد هاهنا الشاب؛ لأن سعدا جاوز البلوغ يومئذ فإنه 
أسلم وهو ابن سبع عشرة سنة» فليحمل أنه قارب بلوغ كمال الرجولية في الشجاعة» ففي 
القاس الحزور: الغلام القوي» والرجل القوي» هكذا في هامش «المشكاة» عن 
«المرقاة» و«اللمعات». 


[ ° 1خ: peo‏ 5" جه ء ن فی الکبری: 65 حم: 2/١‏ 2>»؛» تحفة: لاهل". 
() «القاموس المحيط» (ص: .)3”8١‏ 
(۲) انظر: «مرقاة المفاتيح» (۲۷۸/۱۱) و«لمعات التنقيح» (9/؟587). 


۰ لع؟ ادری 
- بَابٌ مَا جَاءَ في يا بي 


٣‏ - حَدَّكتَا مُحَمّدُ بْنُ عَبْدٍ الْمَلِكِ بْنِ أبِي الشَّوَاربِ» نا أَبُو عَوَائهَ 
ا بُو عفان َي لك عَن أي أن الِّيَ ل قال ا ُ: هيا بََُ». 

ایک ا و ا 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌّ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجْهِ 

وَكَدْ روي مِنْ غَيْرِهَذَا الوَجْهِ عَنْ أَلّين. 

واو عفان ذا َي ِقةوَْو: اَم بن عفان ويقال: ابن وا 


18 


بَصْرِيٌ» وَقَدْ رَوَى عَنْهُ يُودْس بن عُبَيّْدِ وَشُعْبَةٌ وَغَيْرُ وَاحِدِ مِنَ الْأيِمَةٍ 
١‏ بَابُ مَاجَاء فى تفجيل اشم أ ا 


E E‏ 8 ا 


e دتا‎ - 


سَعْدٍ بْنِ إبراهيم بن سَعَدٍ بن إِبِرَاطِيمَ بن 
عبد ليبن عؤيه كني عَنَي يوب ب راهيم بن سي تا ريك عَنْ 
6 أ الت بل 
الوريو E‏ يوم سَابِعِهِ وَوَضْعْ الأ عَنه الغو 


- بَابٌ مَا جَاءَ في يا بتي 
يعني أنه ليس سبًاء إنما هي كلمة ترحم وتلطف تكلم بها النبي بيا 


[5891]م: ١٥د‏ 15 حم: ۳| 6 تحفة: 5 ١ه.‏ 

[7857] تحفة: ١4لاق/.‏ 

)١(‏ وضع الأذى عن المولود: هو أن يزال ما عليه من أثر الولادة» وما يخرج على جسلده من أثرها. 
والعق: هو أن يُحُلَق الشعر الذي يخرج على رأسه من بطن أمه» وهو من جملة وضع الأذى 
عنه» وآن يذبح عنه شاة أو شاتان» انتهی. «جامع الأصول» (۱/ ۳۸۳). 





اث لاكتكزان و لادان ح-----_--- تت 4 


2 عا‎ 8 E 
0 


ت 
ع 


NEG 
البَصَرِيٌء نا‎ e E حَدَّنَنَا عَبْدٌ البَحْمَنِ‎ - 0 
EE EES مُعَمَرْبُنْ سُلَيْمَانَ الرَ‎ 
عَنْ نَافِع» عَنٍ ابْنٍ عت عن النّبِىَ كي كَالَ: اکى اا إِلَى الله عبد الاه‎ 
وَعَبْدٌ النَحْمَنْا‎ 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنَ عَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجُوا"".‎ 


ودح وات تاها لبقي ال 


و د ةا مد ة 5 ,7 ي الرَْيْرِ عَنْ 
جاب عَنْ عْمَرََالَ: قال ” شرل لله د أنهي مين أن يُسَمّی راع ورگ وَيَسَارً. 


> "9 


۹ - باب مَا جَاءَ مَا يْكْرَهُ يك انما 
قوله: (لأنهين) أي: لأحرمن إلا أنه لم يحرم فعلم كراهته لها. 


.الال7١ ؟ 1 د جه اك حم: "/ 5 ”3 تحفة:‎ :e [YAY] 

[ ۸ ۲] جه: ۷۲۹" تحفة: £۳ ۱١‏ . 

(۱) زاد في بعض النسخ: 

885 - حَدَّئَنَا عقب بن ْم امي ضري قَالَ : کت بو عَاصِمٍء عَنْ عب الله بن مر لهمَرِي؛ 
5 ل 


نتان عن بن شمر قال ل الي 6 «إنَ أَحَبٌ الأَسْمَاءِ إَِى الله عَبْدُ اله وَعَبْدُ الرّحْمَن). 





202 الكو الي 

فاو ا 0 ي الزَْيْرِهِ عَنْ جاب عَنْ عْمَنَ 
مه ثق فده ا A E ERY‏ هدا الحَدِيتُ عَنْ جَابِرٍ عَنِ 
لني َل لَيْسَ فِيهِ عَنْ عَمَرَ. 

۹ ا اوداك عن شنبة عن مور 
عن هلال ين تائيه عن الب ني تله رار عن هښن نه 
أن سول الله يل قَالَ: ١لا‏ نْسَمٌ غْلَامَكَ رَيَاح وَلا أَفلّم ولا يَسَارَ ولا تَحِييم(1) 
1 5 هُوَ؟ فَيَُالُ: لا). 


و 


هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

807 - حَدَّتنَا م مُحَمَدُ بْنُ مَيْمُونٍ الْمَكَي؛ اسان ین کیا عن 
أبى الف عن ا قر چان بي هُرَيْرَةَ بل به النَبِيَ قَالَّ: «أختمُ 
اسم عِنْدَ اللّه يَوْمَ القِيَامَةِ E‏ قال سُفْيّانُ: شَاهَانُ 
E‏ 


۰|1 جه: TV‏ حم: ۷/٠‏ تحفة: ۲ 

VY حم 4/۲ تحفة:‎ oT: (Yo :kLYATY] 

)١(‏ قال في «تحفة الأحوذي» (۸/ :)3١١‏ كذا وقع في النسخ الحاضرة: «رباح» ويسارء 
ونجيح» بغير الألف» ووقع في رواية مسلم وأبي داود: «رباحاء ويساراً» ونجيحاً) بالألف» 


وهو الظاهر. 





ماك لين 10ت u ١...‏ 
٠‏ - بَابٌ ما جَاءَ فى تَغْيير الاسْمّاءِ 


0 مأ ا 


۸ - حَدَّنَنا يَعَقَوبٌ بن إِبِرَاهِيمَ الدَوْرَقٌ وَأَبُو بَكْرٍ بُنْدَا 1 
كح ى  GGG‏ 
ابْنِ عْمَنَ أنَّ النبِىَ ب عَيّرَ اسُمَ عا لاني ييل 

هَدَا حَدِيِثُ حَسَنُ غَرِيبٌ. 

Br 

TT‏ عبد الله 
ان مولي اق اکم ی سمییه وشل اتا ن در ْنع 
EE E El‏ 


١‏ - باب فا جاء ا ا 


قوله: (غير اسم عاصية) فعلم أن''! ما شاع من كتابة مثل الآثم والمذنب 


[1] قلت: وما يخطر في البال - إن كان صواباً فمن الله ثم من بركات هؤلاء المشايخ الكبار» 
وإن كان خطأ فمني ومن الشيطان -: أن فرقاً ما بين التسمية والتوصيفء فإن للأسامي تأثيرا 
في المسميات» فتكون التسمية مكروهة بخلاف التوصيف: فإنه إن كان على سبيل التلقيب 
فيدخل في الكراهةء وإلا فلاء لا سيما إذا كان التوصيف هضماً لنفسه» نعم يكره إذا كان 
بمجرد الرسم كما هو المتعارف» ولا يدخل فيهما معاً ما هو المتعارف عند المتأخرين في 
مفتتح كتبهم من ذكر الصفات المتضمنة للعجز والتقصير فإن المقام مقام دعاء وتواضع. 


[585]م: ار 47 جه الل حم: “٧/۲‏ تحفة: .A\oo‏ 





44 الكو اَي 
9 - دتا بُو بر د E‏ غْمَربْنُ عَلِنَ الْمْقَدَمِن 
عن هام بن عرو عن ايه عَنْ عَاذِقَة أَنَّ لني يل گان يُعَيَرُ الاس القَبيح. 
ال اپو ڪر بَحْرٍ بّنُ تافع: وَرْيِمَاقا YS‏ 
ابْنُ عُرْوَة عَن أيه عن الي كل مُرْسَلاَ وَلَمْ يَدْكْرْ فِيهِ: عَنْ عَاقْمَة 
es‏ 


eT‏ بكار ع ب 2 عَبْدِالرحْمَنِ المَخْرُوِيُ» نا سْفْانُعَنِ الزُهرِيٌ» 
عَنْ مُحَمَدٍ 9 بية كال: قال و ل الله :إل لي اسای 
ا 6 هده لجنس لون تشكر الله البضاره ونا الحَاشِهُ 
الَذِي يُحْمَرٌ النَّاسُ عَلَى قَدَمِيء وَأَنا العَاقِبُ الَّذِي لَيْسَ بَعْدِي تين 


ايت 


= وقد ورد في مقام الأدعية الاعتراف بالذنوب كثيراًء منها ما ورد: أبوء بنعمتك علي وأبوء 
بذنبي» وكذلك: إني ظلمت نفسي ظلماً كثيراً» ولا يغفر الذنوب إلا أنت» وكذلك: أنا عبدك 
ظلمت نفسي» واعترفت بذنبي» فاغفرلي ذنوبي جميعاًء وغير ذلك من الأدعية الكثيرة 
الصحيحة الشهيرة» هذا وقد ورد في غير رواية تعبير الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين 
إياهم أنفسهم بمثل هذه الأوصافء ففي أحاديث المجامع في رمضان: هلكت يا رسول الله» 
وفي رواية: إنه احترق» وفيها أيضاً قوله كَلِ: )أ ين المحترق آنفاً؟» مع أنه َك غير اسم 
السهاب وفيها آيضا: إن الآخرَ ملكء قال الحاففلة!؟؛ الآخر: الأبحدةه وقيل: العائب» وقيل: ت 


[9 7 ] تحفة: /ا؟ الا ١ا.‏ 
[ 1۰خ «Tory‏ م ٤‏ ن فی الکبری: 494 تم: ۳۹۹ حم: 5/ ى تحفة: ."١91١‏ 
)١(‏ «فتح القاري) .)١1514/5(‏ 





الواك؟ لمتككذان الاوك يح ...| س 
- باب ما جَاءَ فی كُرَاهية هِية الجَمْع بين اسم التي ل ونه يه 


١‏ - حَدََّنَا فُتَيبَةٌ ئا اللي عن ابن عَجْلان عن ايه عن ابي هُرَيْر: 
أن انی کا نَهَى أَنْ يَجْمَعَ أَحَدٌ بَيْنَ اسْمِه وكُنيَه وَدْسَه ب مُحَمدَا با القاسم. 
وَفي البَاب عَنْ جَابر. 


و 


هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

n‏ م حرپث e‏ ا 
قلا تَكَنْوا بِي). 

ھا یت کس غریب 


وَقَدْ گر بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم أَنْ نُيَجْمَعَ الَجُلُ بَيْنَ اسم الي كله وَكنْيتهء و 


٠‏ - بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهِيّةِ الجمْع بَيْنَ اسم النبي عليه وكُنيَته 
والأصح أن النهي مقيد بزمان حياته كَِةِ. 


= الأرذلء وكذلك في روايات الحدود: أن رجلًا من أسلم قال لأبي بكر: إن الأخر زنى» قال: 
فتب إلى الله» ثم أتى عمر كذلكء ثم أتى رسول الله كَلِدِ وقد ورد التلفظ بقولهم: نافق فلان 
لأنفسهم كثيرأًء كما روي عن حنظلة قال: لقيني أبو بكر فقال: كيف أنت يا حنظلة؟ قلت: 
نافق حنظلةء قال: سبحان الله .ما تقول! قلت: تكون عند النى يله يذكرنا بالثار والجنة... 
الحديث» راتت غير أن كا سابع الساوك ندر يشاك ذلك, 


[۲۸4۱] حم: ۳/۲ تحفة: ۱٤1٤۳‏ . 
1٩خ‏ 1۰ ١م‏ 2£ 5955 جه: مال حم: ۳۱۳/۳ تحفة: ۲۸۸٩‏ . 





47 ااي 
وَرُوِيٍِ عَن لني ک4 انه سَيِعَ رَجُلاً في السّوقٍ يُتَادِي: يا أبَا القَايِم؛ 
َالمَقَتَ النَِّيْ يل كَمَالَ: لم أَعْنِكَ» فَقَالَ الت كللة: لا گڪَٿوا ٻڪيتي. 
قتا ِلك الس ُن عَلِيَ الال يبد يْنْ هَارُوَه عَنْ حْمَيي) 
عَنْ نيس عَنٍ لنت كل بهَدَار1*! 
وق قة1الكريف هال على كزابر أن کے پا 
ار ع 1 
خَلِيقَةَ كني مُنْذِرَوَهْوَالتَوْرِيُ» عَنْ مُحَمَّدِ وَهْوَابْنُ 3-0 »عن عَلِيْ بِنٍ 
أبِي طَالِبٍ أَنَّهُ قالَ: يَارَسُولَ الله اريت إِنْ وُلِدَ لي بَعْدَ و له 
بِحنْيَتكَ؟ قَالّ: َعَم AE GT‏ لي. 


ع2 ب 


هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

قوله: (وفي الحديث ما يدل على كراهية أن يكنى أبا القاسم)"'" أي: مطلقاً 
وإن لم يسم باسمه. ووجه ذلك أن أكثر ندائهم فيما بينهم إنما كان بالكنى لدلالة ما 
لها على التعظيم والتفاؤل بالولد» فنهوا عنه لئلا يلتبس بندائه يِه وقد عرفت أن علة 

النهى قد ارتفعت. 

11 اختلفت روايات الحديث في ذلك ولذا اختلفت أقوال أهل العلم» أجملها النووي» وبسطها 
الحافظ في «الفت ح٠‏ وذكر في المسألة خمسة مذاهب: الأول: المنع مطلقاً وهو مذهب 
الشافعي والظاهرية» وبالغ بعضهم فقال: لا يجوز لأحد أن يسمي ابنه القاسم» والثاني: 
الجواز مطلقاًء وكان النهي مختصًا بحياته كيا وهو مذهب الجمهورء والثالث: لا يجوز = 


[#اخ: ۰ 1۲م ١‏ اك جه ااال حم: "/ ١5‏ تحمة: .8١5‏ 
[*581[]د:لاكوق حم: /١‏ هق تحفة: 101٦۷‏ . 
(۱) انظر: «فتح الباري) ٠(‏ ا/ov(.‏ 





ا تت س 
٠+‏ - بَابُ ما جَاءَ إِنَّ مِنَ الشَّعْرٍ حِكْمَةٌ 
NEE‏ سانا سد 2 0 كل د بن أبي غي ی 
فى اروغة غاسي E‏ قال: قا سول الله ل: ِن مِنَ 
الق سک 


هدا حَدِيثُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهء إِنّمَا رَفَعَهُأبُوسَعِيدٍ الأَهَجُ عن ابن 
أبي عَنِيّةَ وَرَوَى غَيْرهُ عَنِ ابْن أَبِي عَنِيةَ هَدَا الحَدِيت مَوفُوقا. 

وَقَدْ رُوِيِ هَذَا الحَدِيتُ مِنْ غَيْرِوَجْهٍ عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ مَسْعُووِ عَنٍ 
التّبت كلل 

وَفي لبَابٍ عَنْ أب بْن كُعْبِء ؛ وَابْنٍ بای وَغَايْشَة: كر رفن 
کو اغ اھ کن جد 

Al‏ 2 کيب تا بُو عوَات عن ساك بن حَرپ» عن عِكرمَة 
قن ائى هراس قال: کال سول ل الله :ِن مِنَ الشَّعْرٍ حِگمًا. 


ا ع چا سن و 


> لمن اسمه محمد ويجوز لغيره» قال الرافعي: يشبه أن يكون هذا أصح. ووهاه النووي» - 


[7844]ع: 5 ١٠م‏ تحفة: 91711. 

[۲۸4°]د: ۱ جە: ۳۷07 حم: ” تحفة: 5 .51١١‏ 

(1) قال القاري (۷/ :)۳٠٠١‏ أي: ما فيه حق وحكمة» أو قولًّا صادقًا مطابقًا للحق» وقيل: أصل 
الحكمة المنع» فالمعنى: أن من الشعر كلامًا نافعًا يمنع عن السفه والجهل» وهو ما نظمه الشعراء 
من المواعظ والأمثال التي ينتفع به الناس» فإن الشعر كلام» فحسنه كحسن الكلام» انتهى. 





۸ ححححححححح ب اعقب ري 
٤‏ - باب ما جَاءَ فى إِذْمَادٍ الشَّعْر 


7 - حَدَثْنًا إسمَاعِيل بْنْ موس المَراريء علي بن حجر المعتى 
وَاحِدٌَء قَالا: نا ابْنُ أبى الزَّنَادءِ عَنْ هسام EE E‏ 
٤‏ - باب ما جاء فى إذشاد الشعر 


6 


أراد أن يبين أن الشعر مثل النثر من الكلام حسنه'!' حسن وقبيحه قبيح؛ فأثبت 


مطلقاً في حياته والتفصيل بعده بين من اسمه محمد وأحمد فيمتنع وإلا فيجوزء انتهى. 
ومختار الشيخ هو ما اختاره صاحب «الدر المختار»”!' إذ قال: ومن كان اسمه محمداً لا 
بأس بأن يكنى أبا القاسم؛ لأن قوله يل «سموا باسمي ولا تكنوا بكنيتي»» قد نسخ؛ لأن عليًا 
كنى ابنه محمد بن الحنفية أبا القاسم» انتهى. 

قلت: وفعل علي كان بإذنه يده فقد أخرج البخاري في «الآدب المفرد»» وأبو داود وابن 
ماجه» وصححه الحاكم من حديث علي قلت: يا رسول الله إن ولد لي ولد بعدك أسميه 
باسمك وأكنيه بكنيتك؟ قال: «نعم». وقد روي عن جماعة من الصحابة أنهم سموا أبناءهم 
محمداً وكتوهم أبا القاسم» وقال القاضي في «الشفا»: حمل محققو العلماء نهيه ٤ي‏ على 
مدة حياته» وأجازوه بعد وفاته لارتفاع العلة» وللناس فيه مذاهب» وما ذكرناه هو مذهب 
الجمهور والصواب إن شاء الله تعالى» انتهى. قال النووي7): هذا مذهب مالكء وقال القاضي: 
وبه قال جمهور السلف وفقهاء الأمصار وجمهور العلماءء انتهى. 


]حك ابن عايدين 0©؟ عن فالضياء المعدرئ»: العشروق: أي : من آقات اللساة الشعرء سفل - 


[1845]م: 5 o:‏ عتم ۰ حم: ١‏ / ۲ تحفة: ۱۹۳۵۱ . 
)١(‏ «الدر المختار» (5/ ١77‏ 5). 

(؟) «الشفا» (؟/ 559). 

(۳) «شرح النووي» (۷/ ۳۹۸). 

.)٦٦١ /١( «رد المحتار»‎ )( 





اراك لق و ر س 
قَالَتُ: كان الد له يَضَعْ لِحَسَّانَ مِنْبَرَا في الْمَسْجِدٍ يَقُومُ عَلَيّهِ قَائِمًاه ... 


أن منه ما هو حكمة يثاب عليه ثم أورد له دليلاً في هذا الباب» وهو أمره لحسان 
رضي الله عنه واهتمامه به حتى وضع له المنبر. 

ثم الإنشاد كما يطلق على رفع الصوت بالشعر كذلك هو موضوع لتأليف 
الشعرء إلا أن جواز الثاني منه يستلزم جواز الآول» فلذلك اكتفى في الاستد لال على 
جواز الإنشاد بأحدهما. 

قوله: (يضع لحسان منبراً) وذلك لما أن هذه الهيئة كانت أنكأ في العدو. 


قوله: (فى المسجد) فيه إشارة إلى أن الكراهة فى الشعر لما كانت لعارض 


3 عنه وك فقال: اكلام حسنه حسن وقبيحه قبيح»؛ انتهى. قال القاري في #شرح الشمائل؛ ص 
روئ هذا عن غاا رر عا اماد خن انمي 
وروي فى «المشكاة» برواية الدار قطنى» قال القاري": وکذا رواه أبو يعلى بإسناد حسن» 
وقال الحافظ”"): أخرج البخاري في «الأدب المفرد)7؟) من حديث عبد الله بن عمرو بلفظ: 
الشعر بمنزلة الكلام» فحسنه كحسن الكلام» وقبيحه كقبيح الكلام» وإسناده ضعيف. 
وقال أيضاً: والذي يتحصل من كلام العلماء في حد الشعر الجائز أنه إذا لم يكثر منه في 
يحل» ونقل ابن عبد البر الإجماع على جوازه إذا كان كذلك؛ انتهى. 


6 الجمع الوسائل» (7/ 54 7). 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۹/ .)٠١‏ 
لو «فتح الباري» (۱۰/ .)٥۳۹‏ 
(:) «الأدب المفرد) (8656). 

(5) «عمدة القاري» .)5١9/5(‏ 





۱ 
يَقَاخِرُ عَنْ رَسُولٍ الله 4 - أو قالث: يتافِځ عَنْ رَسُول الله ئ - وَيَقُول 


رَسُولُ الله كَله: (إنَّ الله يُوَيَدُ حَسَّانَ برُوح القّدّس ما يُقَاخِرُ أَوْ يُنَافْحُ - 
عن رَسول الله ). 
وأما نفسه فمباح كما أن العارض قد يوجبه"'' استوى فيه المسجد وغيره. 
قوله: (يفاخر عن) إلخ» يتضمن معنى الدفع في المفاخرة. 
قوله: (إن اللّه يؤيد حسان بروح القدس)!' فإنه نوع من الجهادء''" فإن: 
جراحات السنان لما التيام ولايلتام ما جرح اللسان 


= وأبو يوسف ومحمد: لا بأس بإنشاد الشعر الذي ليس فيه هجاء» ولا نكب عرض أحد من 
وعمرو بن شعيب: يكره رواية الشعر وإنشاده» انتهى. 
[9]وسياق قرياً أنه 6ه أطاق عليه الجهاة اللساتي: وقال تعالى : اا آل جين السكتار 


2 
ت 
چو 
e‏ 


وَاَلْمتفِقِينَ وَأغْلْظ علي 4 الآية [التوبة: /9]. 

[1] القدس بضم الدال ويسكنء أي: بجبرئيل» سمي به لأنه كان يأتي الأنبياء بما فيه حياة القلوب» 
فهو كالمبدأ لحياة القلب» كما أن الروح مبدأ حياة الجسد. والقدس صفة للروح» وإنما 
أضيف إليه لأنه مجبول على الطهارة والنزاهة عن العيوب» وقيل: القدس بمعنى المقدس 
هو الله عز اسمه» فإضافة الروح إليه للتشريف» كذا في «المرقاة». 

فقد ترجم البخاري في صحيحه «باب هجاء المشركين» قال الحافظ : شار بهذ التر جمة إلى 
أن بعض الشعر قد يكون مستحبًاء وقد أخرج أحمد وأبو داود والنسائي وصححه ابن حبان" = 


.)۸/۹( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 

(۲( «فتح الباري» ٠(‏ ١/5ةه).‏ 

(۳) «(مسند أاحمد» »)۱۲٣۵۵(‏ سن أبي داود» (5 »)۲٠١‏ «سنن النسائي» »)۳٠۲١(‏ (صحيح 
ابن حبان» .)٤۷۰۸(‏ 





أبوَابُ | لانتتِئّذان وَالآدّاب ا 
حَدَّتَنَا إِسْمَاعِيلُ وَعَلِيُ بُْنُ حُجْسِ قالا: ا بي الزّنَاِ عَنْ أيه عَنْ 
غو عَنْ عَائْفَةَه عن الب كل مِغلَه. 
وني البَابِ عَنْ بي هْرَيْرَةَ وَالبراء. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنَّ صَحِيحٌ غَرِيبٌ وَهْوَحَدِيتُ ابْنِ أبي 3 
۷ - حَدَّتَنَا إِسْحَاقٌ بْنْ مَْ ع لو بم الي جَعْفَرُ بْنُ سُلَيّمَانَ 
نَا نابت عن ایں: أن الي ل حل دكة في ع عة القضاء مَعَيْدُ الله 
لا 
ا يزيل ا 7 N u‏ ال 
وكانت الملائكة الكرام قديماً تجاهد مع النبي بلا في الغزوات كبدر وأحد» فكانت 
تقوية الروح الأمين وإلقاء مضامينه من هذا القبيل» ولفظ «ما) في قوله: «مايفاخر) توقيتية. 
قوله: (بنى الكفار) منادى بحذف حرف النداء وفيه مبالغة في إهانتهم ما 
ليس في أيها الكفار» فإنه دل على أن كفرهم راسخ فيهم؛ لما أنهم كانوا كذلك من 
القديم» وأنه تقليد فيهم لا يهتدون بنور البصيرة حتى يتركوه» وآنهم صبيان وولدان 
ليس فيهم قوة المقابلة. 
= من حديث أنس رفعه: «جاهدوا المشركين بألسنتكم»» وروى عبد الرزاق في «مصنفه» من 
طريق محمد بن سيرين قال: هجا رهط من المشركين النبي ية وأصحابه» فقال المهاجرون: 
يا رسول الله ألا تأمر عليًا فيهجو هؤلاء القوم» فقال: إن القوم الذين نصروا بأيديهم أحق أن 
ينصروا بألسنتهم»» فقالت الأنصار: أرادنا والله» فأرسلوا إلى حسان فأقبل» فقال: يا رسول الله 


والذي بعثك بالحق ما حب أن لى بمقولى ما بين صنعاء وبصرىء فقال: «أنت لها)» فقال: 
لاعلم لي بقريشء فقال لأبي بكر: «أخبره عنهم» ونقب له في مثالبهم)» انتهى. 


. 755 تم: 45 ال تحفة:‎ ۳۴ GS EAVÎ 
.)۲٠٠١٠۲( انظر: «(مصنف عبد الرزاق»‎ )۱( 





ص 
قال له عم اا بُ رَوَاحَة بين يدي رَسُولٍ الله ل وَفي حَرَعٍ الله تقُولُ 


الشَّغْرَ؟! فَقَالَ يَمُولُ الله كلهِ: "خَنَّ عَنْهُيَاغْمَهُ عْمَرُ فَلَهِيَ أَسْرَحٌ فِِهمْ مِنْ ضح الَّبْلا. 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ صَحِيحٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 


تقذ وبي خنة اناق هذا الحَدِيت أَيْضًا عَنْ مَعْمَرِ 0 
یں َحْوَهَذاء وَرُويٍ في غَيْرهَدًا الْحَدِيثٍ أن الَّىَ ول دل مَك مره 


a o معت ا‎ 

أن النبي بيا نهانا أن ننشد ما فيه هجاء لقوم أو تعييب لهم إلى غير ذلك» وكانت هذه 
كذلكء أراد أن يستفسر عن وجه الإجازة فيها حيث جوزه النبي ب ولم يمنعه إلا 
أنه غير العنوان في السؤال» ويمكن أن يكون عمر رضي الله عنه حمل أحاديث النهي 
عن إنشاد الشعر على الإطلاق فنهى لذلك ثم إن النبي َي لم يقتصر في الجواب 
على إباحته أو إجازته له» بل أراد أن ينبّه أن الشعر لما كان مثل النثر في الإباحة 
وكانت حرمته لعارض كما أن استحسانه لعارض» وكما أن المعضية توجب تشديد 
الجزاء في المواضع المحترمة كذلك الطاعة توجب تكثير المثوبة فيهاء وكان قول 
ان روا ھا ا '' فيهم ما لا يؤثر فيهم غيره» كأن هذا القول يوجب له أجراً 


[] ففي «المشكاة؛ برواية اشرح السنة» عن كعب بن مالك أنه قال للنبي بَكِ: إن الله تعالى قد 
أنزل في الشعر ما أنزل» فقال النبى يَكَِِ: إن المؤمن يجاهد بسيفه ولسانه» والذي نفسي بيده 
اا رر به نضح النبل»» وفي #الانسعابي الاي عبد البر: أنه قال: يا رسول الله! 
ماذا ترى في الشعر؟ فقال: «إن المؤمن يجاهد بسيفه ولسانه»» وبرواية مسلم عن عائشة: 
إن رسول الله ي قال: «اهجوا قريشاًء فإنه شد عليهم من رشق النبل». 


)١(‏ «مشكاة المصابيح» (هةل/اة). 
(۲) «الاستیعاب» (۳/ .)۱۳۲٣‏ 


(۳) « صحیح مسلم)» .)۲٤۹۰(‏ 





حم 


ابرا المتتئنان قالآدال ٣‏ 
عر بح ه 3 2 رھ د E Es‏ 0م ر ٤ه‏ ي 923 
القَصَاءٍِء وَكعْبٌ بْنْ مَالِكِ بَيْنَ يَدَيْه هذا اصح عند ب ض اهل الحَدِيث؛ لان 


عَبْدَ الله بْنَ رَوَاحَةً قُتِلَ يَوْمَ مُؤْتَ وَإنَّمَا كَانَتْ عُمْرَةُ القَضَاءٍ بَعْدَ ذَلِكَ. 
ومحمدة أفتنهاه يا عمر عن مجاهدة في سبيل الله» ثم يستشكل مبادرة عمر رضي الله 
عنه بالحكم بين يدي النبي بء مع أن الأمر لو كان محظوراً لنهاه النبي يا بنفسه 
النفيسة» والجواب أن عمر رضي الله عنه كان يعلم من عادة"' النبي َي سكوته على 
ما لايرضاه رجاء أن يمنعه غيره لحكم ومصالح» منها أن يشترك الآمر في الأجرء ومنها 
أن المأمور لو كره أمر النبي ء4 ونهیه - والعیاذ بالله كان أضرٌ له بدينه من أن یکره أمر 
غيره ونهيه» ومنها أن لا يواجه النبي ئ بما يسوؤه مع أن الغرض وهو ترك المأمور 
المحظور ممكن الحصول بدونه» وإلا فكيف يتصور سكوته 4 على معصية وخلاف. 

قوله: (وكعب بن مالك بين يديه) ولاضير فيه فإنه يمكن الجمع بين الروايتين» 
فلعل أحدهما أنشد في غير زمان إنشاد الآخر أو في غير مكانه» ولا يصح" ' قول 


[] وهذا من صفاته المعروفة كيا فقد روى القاضي'!' بسنده إلى أبي سعيد الخدري قال: كان كلا 
لطيف البشرة رقيق الظاهرء لا يشافه أحدا بما يكرهه حياء وكرم نفس» وعن عائشة: كان 
رسول الله َء إذا بلغه عن أحد ما يكرهه لم يقل: ما بال فلان يقول كذا وكذا؟ ولكن يقول: 
«ما بال أقوام يصنعون أو يقولون كذا»» ينهى عنه ولا يسمي فاعله» وروي عن أنس أنه دخل 
عليه رجل به أثر صفرة فلم يقل له شيئا وكان لا يواجه أحداً بما يكرهء فلما خرج قال: «لو 
قلتم له يغسل هذا»» وفي الباب روايات كثيرة. 

1 فقد قال الحافظ في «الفتح»" بعد ما حكى قول الترمذي هذا: هو ذهول شدید وغلط مردود» 
ما أدري كيف وقع الترمذي في ذلك مع وفور معرفته» ومع أن في قصة عمرة القضاء اختصام 
جعفر وأخيه علي وزيد بن حارثة في بنت حمزة» وجعفر قتل هو وزيد وابن رواحة في موطن 
واحد» وكيف يخفى على الترمذي هذاء قال: ثم وجدت عن بعضهم أن الذي عند الترمذي - 


)١(‏ «الشفا بتعريف حقوق المصطفى) /١(‏ 57؟7). 
200 افتح الباري» ١١/0‏ ه). 





4 لل اسيك ري 
8 - حَدَنَنَا عَلِىُ بْنُ حْجْرِ أنَا شَرِيكُ عن الْمِقُدَام بْنِ شُرَيْج عَنْ 

بيه عَنْ عَائْشَةَ قَالَ: قِيلَ لَهَا: هَلْ كَانَ النَّبِيُ يل يَتَمََلْ بِشَيْءِ م مِنَ الشَّعْرِ؟ 

ل 0 :اوتأنيك بالأختار مَنْ لَمْ تُوَوٌدا. 


ا 


0 yy 
يقتل حين جاؤوا لعمرة القضاء.‎ 
قوله: (ويأتيك بالأخبار من لم تزود) وهي الأيام؛ فإن التجارب بطول الأيام‎ 
تفيد عجائب» لست تزود منك» وق 1 هذا الشعر إلى ابن رواحة مشكل»‎ 
والجواب بالتوارد محوج إلى النقل» وما أجيب بأن عائشة رضي الله عنها لعلها سمعته‎ 


= من حديث أنس أن ذلك كان في فتح مكة» فإن كان كذلك اتجه اعتراضه» لكن الموجود بخط 
الكروخي راوي الترمذي ما تقدم, والله أعلم» انتهى. 
قلت: وكذلك عامة أهل السير والتاريخ ذكروا سرية مؤتة بعد الرجوع عن عمرة القضاء 
ولذا ترجم البخاري بهذه السرية بعد عمرة القضاء» وكانت في ذي القعدة سنة سبع» وأقام 
النبي بي بعدها عدة أشهرء وبعث سرية مؤتة في جمادى الأولى سنة ثمان» وأيضا فعامة آهل 
السير حكوا في عمرة القضاء هذه الأبيات عن ابن رواحة لا كعب بن مالك» وكذلك عامة 
أهل التراجم ذكروها في ترجمة ابن رواحة» فالظاهر التسامح من المؤلف. 

[1] فإن ظاهر سياق المصنف يدل على أن هذا الشعر لابن رواحة» ويقوي الإشكال ما فى 
نسخة ل«لشمائل»» فإن المصنف أخرج هذا الحديث بهذا السند والمتن في «شمائله» 1 
نسختان: إحداهما: يتمثل بشعر ابن رواحة ويتمثل ويقول: ويأتيك إلخ» وفي أخراهما: 
يتمثل بشعر ابن رواحة ويتمثل بقوله: ويأتيك إلخ» قال القاري”: الظاهر المتبادر أن هذا 
البيت من كلام ابن رواحة» لا سيما على ما في نسخة: «ويتمثل بقوله»» وقد اتفقوا على أنه - 


[1۲۸]ت: ١‏ حم: ۱۳۸/٦‏ تحفة: ۱۹۱٤۸‏ . 
(۱) «جمع الوسائل» (۲/ .)١١‏ 





اوا و ا د > و 
۹ - حَدََنَا عَلِي بْنُ حُجْرِ ا شَرِيكَُه عَنْ عَبْدٍ الْمَلِكِ ب ين خديرة 


0 


عَنْ أي سَلَمَهَ عَنْ أَِي هُرَيْركَ عَن التي كل قالَ: E AL‏ 
القرث قل لبي آلا کل سی عءٍ ما خَلا الله بَاطل). 


و 


هدا یٹ ج صجیح. 
قد روَا ا ا م 
20 - اکتا عل بی خی نا شريئه عن سمالي عن حاير ني كر 


من ابن رواحة أولآء ثم سمعت النبي كَل يقول» فظنت أنه لابن رواحة ''» ينبو عنه 


= من شعر طرفة بن العبد في قصيدته المعلقة» والجواب أنه كلام برأسه» والضمير المجرور 
لقائل» أو لشاعر مشهور به معروف عندهم» انتهى. قلت: ويؤيده ما سيأتي من رواية أبي الليث 
السمرقندي من أن عائشة عزته إلى طرفة» فتأمل. 

ويرد هذا الجواب أيضاً ما قال القاري: روى الشيخ أبو الليث السمرقندي في «بستانه» عن 
عائشة أنه قيل لها: أكان رسول الله َي يتمثل بالشعر؟ قالت: كان أبخض الحديث إليه الشعر 
غير أنه تمثل مرة ببيت أخي قيس طَرَّفَة» فجعل آخره أوله من قوله: 

ستبدي لك الأيامٌ ما كنت جاهلاً ويأتيك بالأخبارمَنْ لم تزود 

فقال: ويأتيك من لم تزود بالأخبار» فقال أبو بكر: ليس هكذا يا رسول الله فقال: «ما أنا 
بشاعر»» لكن يشكل عليه رواية الكتابء فإنه بظاهره يعارض رواية الشيخ إلا أن يتكلف بأن 
يقال: تمثل بمادته وجوهر حروفه دون ترتيبه الموزون» أو يحمل على تعدد الواقعة» انتهى. 
قلت: والمراد بالتعارض أن ظاهر حديث الكتاب أنه عليه السلام أنشده مرتباً غير معكوس. 


41خ ۱م جە: ۷0۷ ت: «Y€‏ حم: "5 تحفة: ۱6۹۷7 . 
[5869]م: ۷۹ ۲د ن حم: 41/4 تحفة: 7١0/5‏ . 

)١(‏ في نسخة: «كلمة لبيد). 

(۲) «جمع الوسائل» (۲/ .)١١‏ 


1 قي 
قال: جَالَسْتُ النِّيَ كل أكْكَرَ مِنْ مِاَةٍ A E‏ 
وَيَكَدَاكَرُونَ أَشْيَاء مِنْ أَمْرِ الجَاهِلِيّة وَهْوَسَاكْتٌ» ؟ ريما يسم مَعَهُم. 


سے ص مھ سے 


هدا حَدِيِثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ و" و قد a ES‏ 


أنها كانت أعلم بأخبار العرب وأشعارهاء ولكنه غير بعيد مثل بعد الجواب الذي 
تكلفه بعض الأفاضل ممن حضر مجلس الدرسء فقال:!'' إن لفظة «يقول» ليس 
بياناً لقولة: يتمفل» بل بيان لغير ما بينته أولا» فكان المعتى أنه ككة كان يتمثل بشعر 


ابن رواحة وغيره أحياناً أيضاًء فإني سمعته يقول إلخ. 


قوله: (يتناشدون الشعر) إلخ» أي: ما ليس فيه مفسدة مما يوجب النهي 


قوله: (ويتذاكرون أشياء) أي: غيرة'"' وامتناناً منه على أنفسهم؛ وإظهاراً لإحسا 
ل 
عنها الطباع» إلى غير ذلك من الفوائد. 


11 وقد عرفت أن جواب بعض الأفاضل مأخوذ من كلام الشراح» فقد تقدم ذلك الجواب في 
كلام القاري» وبه جزم المناوي إذ قال: ويتمثل بقوله» أي: بقول الشاعر وهو طرفة» فالضمير 
معاد على غير مذكور لشهرة قائله بينهم» انتهى. 

[] بيان لبعض مصالح دعت إلى هذا التذاكر» فمن جملة ما ذكر من ذلك قال بعضهم: رأيت 
تعلباً صعد فوق صنمي وبال على رأسه وعينيه حتى عمي فقلت: 

أ رب يبول الثعلبانَ بر أسه 


فتركت طريقة الجاهلية ودخلت في شريعة الإسلام, كذا في «(جمع السا 


)١(‏ سقطت الواو في نسخة. 
(؟) «جمع الوسائل» (؟/ 51). 





وا ا 
es‏ 
ًا د ا E‏ 


e o 

عن ولق ن تر عن تخ سف أى ولا عن أيه كل 0 

ل ا چ عر كينا ل 2 لابين ان بتكل فده را 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَجِيځ. 

۲ - حَدَنَنَا عِيسَى بْنُ عُثْمَانَ بْنِ عِيسَى بْنِ عَبْدِ الرَحْمَنِ ا 

عَم يَحتَى بن عِيسَى؛ عَنِ الأَعْمَشِء عَنْ أبي صَالج. عن يي هريره قال: ال 


يَسُولُ الله ككل لة: الأنْ يَمْتَلِىَ جَوْفُ أَحَدِكُْ فَيْحَايَرِيَُ خَيْولَهُمِنْ أَنْيَمَْلِع شِعْرًاا. 
ا جَوف1" أَحَدِكُمْ فَيْكا خير له من أن 


قوله: (يريه"") أي: يفسده» وفيه من المبالغة ما لم يكن في الحديث السابق» 


وهو الذي يكون فيه فحش وخناء» وقال البيهقي عن الشعبي: المراد به الشعر الذي هجي 
به رسول الله بده وقال أبو عبيدة: الذي فيه عندي غير ذلك لأن ما هجي به رسول الله ككل 
لو كان شطر بيت لكان كفراًء ولكن وجهه عندي أن يمتلئ قلبه حتى يغلب عليه فيشغله عن 
القرآك والذك. إل آلغ مايسظة العد 537 
[۲] بفتح المفناة التحتية وكسر راء مضارع» ورى يري كوعد يعد من الوري كالرمي» داء بداخل = 
8511 5]م: 5768 جa:‏ ¥7« حم: ١/ره/ال‏ تحفة: 919". 


. ۱۲٤۷۸ تحفة:‎ «YAN /Y جه: ۷0۹« حم:‎ 6٠ ia. oV ۲1خ ههاى م‎ 
.)۲۱۹/٤( «عمدة القاري»‎ )١( 





ااي 
َف الاب عن سعد وأبِي ييپ ابن شمر ويي ارام 
اللو ان 
۳ - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ يذ يُىْ كبو الال | لصَّنْعَانِئ» نا عْمَرُ بْنُ علي 
الْمُمَدّمِيُ تا ا بن غر شتی عن برثي خا سینا بع ع 


س ص 


أبيهء عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِى أَنَّ وَسُولَ الله كل قَالَ: «إنَّ الله يُبغِضُ ال چ م مِنّ 


يعني أن القيح لو أفسد جوفه حتى لم يبق له إلا الهلاك لم يضره إضرار الشعر إذا 
غلب عليه» وشغله عن أمور دينه» لأن ضرره يفسد دينه فيفسد عليه حياته الأخروية» 


بخلاف القيح إذا ورى جوفه فإن إضراره مقتصر على الحياة الدنيوية. 
- باب ما جاء فى الفصاحة والبيان 


= الجوف» وقال الجوهري: ورى القيح يريه ورياً: أكله. وقال قوم: حتى يصيب رئته» وأنكره 
غيرهم؛ لأن الرئة مهموزة» وإذا بنيت منه فعلاً قلت: رآه يرآه» وقال الأزهري: إن الرئة أصلها 
من ورى وهي محذوفةء والمشهور في الرئة الهمزء قاله العيني”'» وقال القاري”: معناه 
قيحاً يأكل جوفه ويفسده. 

]١[‏ ففي «المشكاة»”" برواية أبي داود عن أبي هريرة مرفوعاً: من تعلم صرف الكلام ليسبي به 
قلوب الرجال أو الناس لم يقبل الله منه يوم القيامة صرفاً ولا عدلاًا» وفي «جمع الفوائد»“ = 


[ ]0 حم: / 19 تحفة: 8/1017. 

.)؟١19‎ /5( المصدر السابق‎ )١( 

(1) «مرقاة المفاتيح) .)4١/9(‏ 

() «مشكاة المفاتیح» )٤۸٠۲(‏ و« سئن أبي داود» (كددهة). 
(€) (ج جمع الفوائد» (۸۹۷) و«سنن الترمذي» (۲۳۸۳). 





اہراب الاسیتذان وَالاداب و 
التخال N E a‏ 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجه. 

وَفي البَاب عَنْ سَعْدِ. 


٠‏ - باب 


فر د I‏ وال وك بر ويك ضار 
ین ایی راچ عن جَاير بن عَبْدِ الله قال قال مخول الله اك اق را الأزيق 


فيهما ليشار إليه بالبنان» فيقال: لله دره من بليغ ! وواهاً له من فصيح! كان سبباً لبلائه 
ووبالاً عليه. 


قوله: (كما تتخلل البقرة) وخص البقرة!'! لطول في لسانها وحرص لها على 
الأكل ما ليس لغيرهاء كما أن هذا الرجل يريد أن يتطاول بلسانه على الأنام» ويحوز 
ببيانه ما ينحاز له من الحلال والحرام. 


٠1‏ - باب] 


- برواية الترمذي عن أبي هريرة رفعه: «تعوذوا بالله من جب الحزن»» قالوا: وما جب الحزن؟ 
قال: «واد في جهنم تتعوذ منه جهنم كل يوم مائة مرة»» قيل: ومن يدخله؟ قال: «القراء 
المراؤون»» والروايات فى الباب عديدة. 

11 وقال القاري”': ضرب للمعنى مثا يشاهده الراؤون من حال البقر ليكون أثبت في الضمائر» 
وذلك أن سائر الدواب تأخذ من نبات الأرض بأسنانهاء فضرب بها المثل لمعنيين: أحدهما: 
١‏ 0 
Ia DT‏ 4 كه اد لذي تقر ت- 


[ ]1خ TTI‏ م كاد الال حم: ۰۳۱۹/۳ تحفة: ۲٤۷٦‏ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح) (9/ 48). 





EFE 5٠‏ 0 لدی 


كوا الك َه َأجِيُوا لأبَْابَ» وفوا الْمَصَابِيح» فإ ية بسا جت 
الا ف قَتْ أَهْلّ البَيْتِ). 


2 2 - ل ل عير 9 

ل TET e‏ 511 ع لا 

وقد روي مِن غير وجي عَنْ جَابرٍ عَنٍ النيي ب4 

قوله: (فإن الفويسقة ربما جرت الفتيلة) المراد بها الفأرة فإنها تشرب الزيت» 


وتعتاد جمع الأشياء في بيتهاء فتجر الفتيلة!'' لذلك فربما يحرق البيت» ولا ضير في 
تركه إذا أمن!"' الاحتراق. 


= الستهم ازيعة إلى ماكلهم ال بعيزوة بين الحو والباطل» وقال القاضي: شيا ا 
حول الأسنان والفم حال التكلم تفاصحاً بما تفعل البقرة بلسانهاء وفي «النهاية): هو 
اوفقي ان رك ارا انت ان اا اي 

]1١[‏ فقد أخرج أبوداود' ةع ابن غباس قال : جاءت فأرة فأخذت تجر الفتيلة» فجاءت بها 
فألقتها بين يدي رسول الله ية على الخمرة التي كان قاعداً عليهاء فأحرقت منها مثل موضع 
درهم» فقال: «إذا نمتم فأطفئوا سرجكم. فإن الشيطان يدل مثل هذه على هذا فتحرقكم». 

1 وبذلك جزم جمع من الشراح» فقد حكى القاري7" عن النووي: هذا عام يدخل فيه السراج 
وغيره» وأما القناديل المعلقة فإن خيف بسببها حريق دخلت فى ذلكء وإلا فلا بأس لانتفاء 
العلة» وقال القرطبي: جميع أوامر هذا الباب من باب الإرشاد إلى المصلحة» ويحتمل أن 
تكون للندب لا سيّما فيمن ينوي امتثال الأمرء والإغلاق مقيد بالليل» والأصل في جميع 
ذلك يرجع إلى الشيطان» فإنه هو الذي يسوق الفأرة إلى الإحراقء انتهى. قلت: ويدل عليه 
ما تقدم في رواية أبي داود عن ابن ¿ عباس» وفيها: «فإن الشيطان يدل مثل هذه على هذا». 


(۱) «النهاية» (۲/ ۷۳). 
(۲) «سنن أب بي داود» C39)‏ 
(۳) «مرقاة المفاتيح) )۸/ 1۸46(. 





وات لاعوتزان والأوا ا 


- باب 


٥‏ - حَدَنَا فُتَْبَةُ نا عَبْدُ العَزِيزِبْنُ مُحَمَدِه عَنْ سْهَيْلٍ بْنِ أبي صَالِح 
عَنْ أَبِيهِ عَنْ أبي هْرَيْرَةَ أنَّ رَسُولَ الله بَلِِكَالَ: (إذَا سَافَرْكُمُ في الخِصب فَأَعْظُوا 
اليل حَطَلهَا مِنَ الأرْضِء وَإِذَا سَافَرْثُمْ في السَّنَةٍ قَبَادِرُوا ها نِقْيّهَا وَإِذَا عَرَسْتُمْ 
يد 6 ع الات RN‏ 8 
فَاجْتَنِبُوا الطَرِيقَ فَإِنّهَا ظْرُقُ الدَّوَابٌ وَمَأْوَى الهَوَامٌ باللَيْلِ). 

و9 


ا 


وني الاب عن اذ وَجَابر. 
[۰۸ - باب] 


قوله: (فأعطوا الإبل حظها من الأرض) أي: إذا نزلتم''' لحاجة فاتركوه يرعى 
لما أن الكلاً حينئذ توجد في كل أرضء ولا تتركوه بحيث لا يقدر على الرعي» وكذا 
غيره من الدواب. 

قوله: (فبادروا بها نقيها) إلخ» أي: عَجُلوا في قطع المسافة ولا تتمهلوا في 


[1] وللحديث معنى آخر كما أفاده الشيخ في «البذل)7١'‏ تبعاً للقاري» يعني دعوها ساعة فساعة 
ترعى» إذ حقها من الأرض رعيها فيه» انتهى. ومعنى قول الشيخ: «وكذا غيره من الدواب»» 
أن الحكم لا يختص بالإبل بل ذكره لكثرته في هذه الديار» وكل الدواب في ذلك سواءء ولذا 
قال النووي: معنى الحديث الحثٌ على الرفق بالدواب ومراعاة مصلحتهاء فإن سافروا في 
الخصب قلَلوا السير وتركوها ترعى في بعض النهار وفي أثناء السير» فتأخذ حظها من الأرض 
بما ترعاه منهاء وإن سافروا في القحط عجلوا السير ليصلوا المقصد وفيها بقية من قوتهاء ولا 
ای اا الو ر ا9 ا ی ا اھ ا ی 


. ۱۲۷١١ م: كول د: ۹ء ن فی الکبری: 5ا حم: ال تحفة:‎ [A0] 
.)4/۷( و«مرقاة المفاتيح»‎ )١51//9( «بذل المجهود)‎ )١( 
.)۷۸ /۷( «شرح النووي»‎ )( 





۴ الک للق 
- باب 


ا نْصَارِيٌ ا عَبْدُ الله بُْ وَهْبِء عَنْ 
N E‏ جار قال: تھی رَسول الله َل 
ن يتام الرَجُل على سَظج لس ِمَحْجُور عَلَيْهِ 
للاكرواش لاالن ار O‏ 
مِنْ هَذَا الوَجْهء وَعَبَّدُ الجَبَّارِ بْنُ بْنُ عْمَرَ اْأَيْلِي يُصَعَفُ. 


0 
سس 


ا 
o‏ مَدَهنَا سُفْيّانُ عَنِ الأَعْمَشٍ» 
الطريق» فإن الراحلة تستضر بذلك. فإنها لا تجد'"' ما تأكله» فتأثر بالجوع ويذوب نقيها. 


٠5[‏ - بَاب] 


قوله: (أن ينام الرجل) إلخ» أي: قريباً من الطرف حتى يخاف السقوطء وأما 
إذا بعد أو كان على مثل ما تنام'"' عليه فلا كراهة إذ لا يخاف السقوطء وأما إذا خيف 
کان مھا غ حيقد أبقنا. 


]١[‏ يعني لا تجد الكل في كل موضع.ء فينبغي الإسراع إلى المنزل لتجد هناك ما تأكله» وقال 
القاري”“: أي: أسرعوا عليها السير ما دامت قوية باقية النقي» وبسط في إعراب هذا اللفظ 
وتركيبهاء والنقي بكسر النون وسكون القاف إلخ. 

]١[‏ هكذا في المنقول عنه» ولعل المعنى أن هذا حكم السطح» وأما إذا نام على شيء موضوع 
للنوم كالسرير ونحوه الذي لا يخاف منه السقوط فلا كراهة» وأما إذا خيف على السرير أيضا 
فيكره؛ لأن علة الكراهة خوف السقوط سواء كان على السطح أو على السرير. 


. "۰۳ تحفة:‎ [۲۸٥| 
.\Yot: //ا”, تحفة‎ /١ نف في الكبرى: 4 حم:‎ 587١ : eA: ۷1خ‎ 
41/0 المفاتيح»‎ ةاقرم١‎ )( 





قات لجعو زان والأواك = ا 


نابي وَائِلِ عَنْ عَبْدٍ الله قَالَ: كَانَ رَسُولُ الله يك حولت بالمَوْعِظة فى 
ايام مَخَافَةٌ ا عَلَيْنا 


ع أ و ج 8 ر و 

هذا حديث حس صَجيح. 

س ا کر م رت سے 8 2 5-7 3 ليد 
کا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَارِِ نا حب شن مد ن 0 » ثَنى 
6 2 


یی بر لمت عَنْ عَبْدِ الله يْن مَسْعُووِ نَحْوَه. 


ديات 


1 ۸ - حَدَڌتا بُو هنام الرماعِيُ» ا ابْنُ ays‏ 
بي صَالِح قَالَ: سْيْكَت عَائْقَةُ َم سلَمَة أَيُ العَمَلٍ گانا خب ا لی سول ا 2 


٠١ [‏ - باب] 
قوله: (سقلت» على زنه الغائية!١!‏ من المجهول. 


]١[‏ كما يدل عليه صوغ الكتابة من النسخ التي بأيدينا الهندية والمصرية» وفي «الشمائل»: بلفظ 
«سألت» بصياغة كتابة المعروف» وضبطه شراح «الشمائل» من القاريء والمناوي» والبيجوري» 
بالاحتمالين معاً إذ قالوا: بصيغة المتكلم» وعلى هذا فالكلمتان بعده بالنصب على المفعولية» 
وفي رواية بصيغة الغائبة مبنيا للمجهول» وعلى هذا فالاسمان بعده بالرفع على النيابة عن 
الفاعل ۰ انتهى 


[۲۸۸] ت: ۳۱۲ حم: ۳۲/۹ تحفة: ۱۹۰۷۲ . 

)١(‏ التّحَوّل: التّعهد للشيء وحفظه. قال الهروي: وقال أبو عمرو: الصواب «يتحوّلنا» بالحاء غير 
المعجمة, أي: يطلب أحوالنا التي نَنْشَّط للموعظة فيهاء فيعظناء قال الجوهري: وكان الأصمعي 
يقول: «يتخوّننا» بالنون» أي: يتعهّدنا. «جامع الأصول» (8/ .)١6‏ 

(۲) انظر: «جمع الوسائل» .)٠٠۹/۲(‏ 





1٤ 


6 ےت 


قَالَتَا: مَادِيمَ عَلَيُهِ وَإِنْ كَلّ. 
ا چ 4 نے 0 ص 9 > و الس قر 0 


قد روي عَنْ كام بن روك عَن أبيه عَنْ عاذ َة كَالث: كَانَ 
العمل إلى سول الله ٤‏ ما دِ دِيم عَلَيّهِ 


0 


چ مو ه 8 عم م 

حَدَّتَنَا هَارُونُ بْنُ إِسْحَاقٌ الهَمْدَانِيُ نا عَبْدَه عَنْ هِشَام بْنِ غُرْوَة عَنْ 
ی عاف کی ا لله کو ب 

ع چ سر و ت و 


قوله: (وإن قل) فإنه يكثر كميته بطوله!'؟. 


ا 


]١1[‏ أي: يزداد المقدار بازدياد الزمان. 


[#اخ: لق م "ىل د مكل ن: لكلل حم: ”لاك تحفة: 7/089 .١‏ 





اا کال 





سر 
شل إن ازمر اميم 


مع اه اث انال هن رثول ل الله كله 
-١‏ بَابُ ما جَاءَ في مَكَلٍ الله رول لاد 


يي 


9 - حَدََّنَا عَلِنُ بْنُ حَجْرٍ السَّعْدِيٌ نَا بَقِيَّ بْنُ اولي عَنْ بَجِيرِ بْنِ 
EEE‏ ل 
َالَ: قَالٌ يَسُولُ الله يللِ: ِن الله صرب مكلا صِرَاطًا مُسْتَقِيمًاه عَلَى كُتَفَي الصَّرَاطٍ 


۳ - أبواب الأمثال عن رسول الله 4لا 


وضعها ليعلم بذلك أن التمثيل جائز» وأن التشبيه إنما يعتمد الكمال في وجه 
الشبه» ولا ينظر فيه إلى سائر ما يلزم» فإن تطبيق كل المشبه على كل المشبه به لا ايكون 
مقصوداًء فإن الله عر وجل شبه بالصراط المستقيم وهو على الأرض بالإسلام!'. ولا 
تشبه بينهما في كثير من الأمور بجامع الإيصال إلى المقصودء وكذلك ما قال: وداع!"! 
يدعو فوقه» فإنه لا ينظر فيه إلى ما لزم من تحيزه» إذ التشبيه والتصوير إنما هو لمجرد 


]١1[‏ هكذا في المنقول عنه بزيادة الباء على الإسلام والصراط معاًء والظاهر أنها على الإسلام؛ 
من سهو الناسخ. 

]١[‏ ظاهر ما أفاده الشيخ رحمه الله أنه فسر الداعي بالله عز اسمه» وهو ظاهر سياق الترمذيء إذ 
قال: والله يدعو إلى دار السلام» لكن هذا الحديث مختصرء وأخرجه الحاكه() مفصلًا - 


۹1 ]ن في الکبری: ۰۱۱۲۳۴ حم: 5/ 21417 تحفة: 5 ١١10/1‏ . 
)١(‏ «المستدرك) .)١55/1١(‏ 





سبح + سح ل ن 
E EY‏ تنشد ا اب اع يذخو عَلى ران الا 
دعائه مستقبلاء فإن الذاعى إذا كان فى النجهة المقابلة من المدعو كان الوصول إلبه 


= وفسر فيه الذاعيين بغير ذلك» ولفظه: عن النواس بن سمعان قال: «ضرب الله مثلاً ضراطاً 
مستقيماًء وعلى كنفي الصراط سوران فيهما أبواب مفتحة» وعلى الأبواب ستور مرخاة» 
وعان الصراط.ذ] غر نيا لبها الناس ا ا ا ا رو ر 
على الصراطء فإذا أراد أحدكم فتح شيء من تلك الأبواب» قال: ويلك لا تفتحه فإنك إن 
تفتحه تلجه» فالصراط الإسلام» والستور حدود الله والأبواب المفتحة محارم الله» والداعي 
الذي على رأس الصراط كتاب الله» والداعي من فوقٌ واعظ الله يذكر في قلب كل مسلم»» 
صحيح على شرط مسلمء ولا أعرف له علة» ولم يخرجاه. انتهى. 
قلت: ويؤيد رواية الحاكم ما في «المشكاة)7١'‏ برواية ابن مسعود مثل هذه القصة بلفظ: 
وعند رأس الصراط داع يقول: استقيموا على الصراط» وفوق ذلك داع يدعو كلما هم عبد 
أن يفتح شيئاً من تلك الأبواب: ويحك لا تفتحه. ثم فسر الداعي على رأس الصراط بالقرآن» 
والداعي من فوقه بواعظ الله في قلب كل مؤمنء ومما ينبغي التنبيه عليه أن قوله: (صراطا 
مستقيماً) بدل من قوله: (مثلاً»» لا على إهدام المبدل كما في قولك: زيد رأيت غلامه رجلاً 
صالحاً قاله القاري27). 

وقوله: (زوران) بالزاي المبدلة عن السين بمعنى سوران كما حققه المحشي» وفي 

النسخة المصرية «داران» بدل «زوران» والظاهر آنه تحريف» وما ذكر المصنف ۰ ا 
الدارمي عن زكريا بن عدي عن الفزاري» وكتب عليه المحشي: أنه يوجد في بعض النسخ 
زكريا بن أبي عدي فهو تحريف من الناسخ» والصواب بدون حرف الكنية» فإنه زكريا بن 
عدي بن زريق من مشايخ الدارمي» وتلامذة الفزاري» وهذا الأثر ذكره مسلم في مقدمته 
بدون لفظ الكنية» وليست في النسخة المصرية من الترمذي أيضا. 


.)١91١( «مشكاة المصابيح»‎ )١( 
.)29457/1١( (؟) «مرقاة المفاتيح»‎ 





ا 
وداج يدعو فَوقۀ وال يدعو اال دار الس کر و ری من یسال يرط مسقم € [یونس: ۰ 
- عر 2 2 ر ب م 000 5 ا تت 
وَالايواب التي على كتفي الصرّاط جدود الله» قلا بِقَع ا ني حدودٍ الله حتى 
قف لسن وَالَّذِي يَدْعُومِنْ قوق اء ريه 

ج 8 a‏ # هي 


[1 - بَابٌ مَا جَاءَ فى مكل الله عَرَّ مَجَلَّْ لِعِبَادِهِا 
الت جاء وى عز وجل لعبادهٍ 


قوله: (حتى يكشف الستر) والله أعلم ماذا أريد''! بالستر» وما الفرق بينه 
وبين الحد؟ ولعله آراة بالستون الشبهات وبالحدوة المنهيات» أو آزاة بالستون ما 
على المنهيات من الصور المرغوبة فيها كما قال بياة: «حفت النار بالشهوات» وحفت 
الجنة بالمكاره»» أو المراد بالحدود المنهيات» والستر نفس النهيء ولا ينحل المقام 
إلا بالاستفسار عن الأستاذ العلام» والله الهادي إلى الصراط المستقام. 


]١1[‏ ولفظ رواية الحاكم المتقدمة يشير إلى أن المراد بالحدود حدود الجوازء فلا يدخل في الحرام 
إلا بعد تعدي حدود الجوازء وهو المعبر بكشف السترء والله أعلم. ولفظ رواية ابن مسعود: 
إن الأبواب المفتحة محارم الله وإن الستور المرخاة حدود الله قال الطيبي”: الحد الفاصل 
بين العبد ومحارم الله كما قال الله تعالى: ليك حدود الله فلا تمربوها € [البقرة: ۱۸۷]ء قال 
القاري: والظاهر آن المراد بالستو ر الأمور المستورة الغير المبينة من الدين» المسماة بالشبهة 
المعبرة عنها بحول الحمى في الحديث المشهورء انتهى. 


وفي «المجمع»”": أصل الحد: الفصل بين الشيئين» فكأن حدود الشرع فصلت بين الحلال- 


(۱) «(شرح الطيبي) (؟/ ؟ 56). 
(؟) «مرقاة المفاتیح» .)۳۹٦/۱(‏ 


)۳( «مجمع بحار الأنوار» /١(‏ 559). 





بحيب حي 1ت ار 1 ري 
سَمِعْت عَبْدَ الله بْنَ عَبْدِ الرَحْمَنِ يَقُولُ: سَِعْتُ رَكْرِيًا بْنَ عَدِيٍّ"' 
يَقُولُ: َالَ أَبُإِسْحَاقَ القَرَارِيُ: خُدُوا عَنْ بَقِيّهَ مَا حَدَّنَكُمْ عَن الثَّقَاتِ وَل 
تأخْدُوا عَنْ إسْمَاعِيلَ بن عَيَّاشٍ مَا حَدَّتَكُمْ عَنٍ الثَمَاتِ وَلَا غَيْر القََاتِ. 
۲ - حَدََنَا قُتَيبَة يب تا اللَيْكُه عَنْ حَالِدِ بن يَزِيتَ ع ا 
هلال أن جَايرَ عبد له ارق اه خر رج عَلَيْنَا و مول الله كك ما 
0 ا 0 اضْرث َه مَل قال ا شعت أك ا 


الكناية راجعة إلى الصراط أو إلى العبدء أي: من فوق الصراط أو من فوق العبد 
المدعوء والمراد به الآنبياء ونوابهم» أو ملهم الخير من الله سبحانه» فقد تحقق بتعدد 
التجارب أن القلب لا يبادر إلى الجرائم إلا بعد تردد فيه ومنازعة أن يفعله وأن 
یترکه» إلا إذا جعل السیئات دیدنه ودأبه» فکان"' كما قال: کیل ان على ویم با 
کا سيون € [المطففین: .]١١‏ 


= والحرام» وقال الراغب”: الحد: الحاجز بين الشيئين الذي يمنع اختلاط أحدهما بالآخرء يقال: 
حددت كذا: جعلت له حدا يميز» وحد الشيء: الوصف المحيط بمعناه المميز له عن غيره. 
[1] ففي «الدر»”) برواية أحمد والحاكم والترمذي وصححه والنسائي وابن ماجه وغيرهم 
عن أبي هريرة مرفوعاً: إن العبد إذا أذنب ذنباً نكتت في قلبه نكتة سوداءء» فإن تاب ونزع 
واستغفر صقل قلبه» وإن عاد زادت حتى تعلو قلبه» فذلك الران الذي ذكر الله في القرآن»» 
وبرواية البيهقي عن حذيفة: «القلب هكذا مثل الكف. فيذنب الذنب فينقبض منه. ثم يذنب - 


.7751/ تحفة:‎ > ERAT 
فى نسخة: «زكريا بن أبى عدي» وهو غلط.‎ )١( 


(5) «المفردات في غریب القرآن» (ص: ١؟١5).‏ 
() «الدر المنثور» (۸/ .)٤٤١‏ 





نوات الأميةالغ- ‏ تأت سس ب ك٠‏ 
عَقَلَ بُ نما مكلك وَمكلْأميكَ كمكل مَلِكٍِ انَّدَدَارَه كم تی فیا نه 
ُمَ جَعَلَ فِيهًا مَائِدَهٌ كُمَ بَعَتَ رَسُولَيَدْعُوالنّاسَ إِلَى طَعَامِهِ فَِنْهُمْ مَنْ أَجَابَ 
لرَسُولَ وَمِنْهُمْ مَنْ ترك قالله هُوَ الْمَلِلكَه وَالدَارُ الإِسْلام وَالبَيْتْ الجَنّه 

قوله: (والدار الإسلام) ولم يقل والدار""' الإيمان إشارة إلى أن مجرد 
التصديق المعبر بالإيمان لا ينفع ما لم ينضم إليه قسط من الإقرار» والتسليم المعبر 
عنه بالإسلام» وأدناها اعتقاد فرضية الشرائع والأحكام؛ فصار الإسلام منقسماً إلى 
نوعين» فالمسلم حقيقة من أدّى الأركان كما وجبت» وفي حكم المسلم الحقيقي 
من لم يؤدها غير أنه مقرٌّ بوجوبها عليه» ومعترف بتقصيره بتركهاء وأما من أنكر 
وجوب الشرائع رأساً فليس له من الإسلام حظ قليل ولا كثير» فلا يدخل الدار ولا 
هو ذائق من أطعمة اللطيف الخبير. 


= الذنب فينقبض منه حتى يختم عليه» فيسمع الخير فلا يجد له مساغاً»» الحديث؛ وفي الباب 
روايات أخر» فمن جعل السيئات دأبه يستولي الرين على قلبه» فلا يتردد في فعلهاء ولا يتعظ 
بواعظ القلب ولا غيره غالبا إلا من شرح الله صدره ووفقه. فهو على كل شيء قدير. 

[1] لله در الشيخ ما أدق نكاته» وعامة الشراح سكتوا عن مثل هذه اللطائف» ثم لا يذهب عليك أن 
سياق روايات جابر مختلف في كتب الحديث. وإليه أشار الترمذي أيضا بعد ذكر الحديث» 
فسياق الترمذي كما ترىء وإليه أشار البخاري في (صحيحه» تعليقا» وأخرج في اصحيحه)7١)‏ 
بسند آخر بغير هذا السياق ولفظه: حدثنا محمد بن عبادة نا يزيد نا سليم بن حيان نا سعيد بن 
ميناء» حدثنا-آو سمعت -جابر بن عبد الله يقول: جاءت ملائكة إلى النبي ي وهو نائم» فقال 
بعضهم: إنه نائم» وقال بعضهم: إن العين نائمة» والقلب يقظانء فقالوا: إن لصاحبكم هذا 
مثلاً فاضربوا له مثلآ» فقال بعضهم: إنه نائم؛ وقال بعضهم: إن العين نائمة» والقلب يقظان» 
فقالوا: مثله كمثل رجل بنى دارا وجعل فيها مأدبة» وبعث داعياًء فمن أجاب الداعي دخل = 


09 «صحيح البخاري» .(V۸1(‏ 





۲< الکو الي 


SEN ESS NES E 
اموت كل لمان‎ 


رفي الاب عَنٍ ابْنِ مَسْعُوو. 


قوله: (وأنت يا محمد رسول) إلخ» ووجه التخصيص مع أن سائر الأنبياء دعاة 
إلى الجنة هداة إلى موائد المنة» أن الأنبياء صلوات الله عليهم لا حصر لأحد على 
نبي منهم معين أن لا يدخل الجنة إلا بأن يؤمن به بل الأمر مرجو بعد كل منهم» فإن 


- الدار» وأكل من المأدبة» ومن لم يجب الداعي لم يدخل الدار» ولم يأكل من المأدبة» فقالوا: 
أؤلوها له يَمْقَهْهَاء » فقال بعضهم: إنه نائم» وقال بعضهم: إن العين نائمة» والقلب يقظان» 
فقالوا: فالدار الجنةء والداعي محمد كلا فمن أطاع محمد ي فقد أطاع الله» ومن عصى 
محمدا ج فقد عصى اللّه» ومحمد ج فرق بين الناس. 
قال الحافظ ": قوله: فقالوا: الدار الجنة أي: الممثل بهاء زاد في رواية سعيد بن أبي هلال - 
أي: رواية الترمذي-: فالله هو الملكء والدار الإسلام» والبيت الجنة» وفي حديث ابن مسعود 
عند أحمد: أما السيد فهو رب العالمين» وأما البنيان فهو الإسلام؛ والطعام الجنة» انتهى. 
قال القاري”"©: فإن قلت: كيف شبه في الحديث السابق الجنة بالدار» وفي هذا الحديث 
الإسلام بالدار» وجعل الجنة مأدبة؟ أجيب بأنه لما كان الإسلام سبباً لدخولها اكتفى في 
ذلك بالمسبب عن السبب؛ ولما كانت الدعوة إلى الحجنة لا تتم إلا بالدعوة إلى الإسلام 
ف اا ای راان بي الس وجا سالرت الاما ج اة 
نفس المأدبة مبالغة» كذا حققه الطيبي”"» انتهى. = 


)¥( «فتح الباري» (۱۳/ .)۲٠١‏ 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۱/ .)۳١١‏ 


(۳) «شرح الطيبي» .)٩۲۸/۲(‏ 





لي ااا تق 
وَكَدْ روي هَدَا الْحَدِيِتُ عَن التي يل مِنْ غير هَدَا الْوَجْهِ يإسْتَادٍ أَصَعّ 


د 


مِن هذا. 

0 - دتا محمد ر ن بقار ٿا مُحَمَدُ بن اي عدي عَنْ جَعْمَرِ بْنِ 
مَيْمُونِ عَنْ أبي ؟ كيف ا عُْثْمَانَه عَنِ ابْنِ مَسْعُودٍ قَالَ: ل 
رول الله كه الماك کے اصرف فاخ بد عبد الله بن موو خی رج به 


أحداً من الناس لو لم يؤمن بإبراهيم عليه السلا" أو موسى عليه السلام» وكذلك 


= ثم ذكر المصنف أنه مرسلء قال الحافظ : يريد أنه منقطع بين سعيد وجابر» وقد اعتضد 
هذا المنقطع بحديث ربيعة الجرشي عند الطبراني» فإنه بنحو سياقه وسنده جيد» وسعيد بن 
أبى هلال غير سعيد بن ميناء» وكل منهما مدنى» لكن ابن ميناء تابعى بخلاف ابن أبى هلال» 
والجمع بينهما إما بتعدد المرئي وهو واضح. أو بأنه منام واحدء حفظ فيه بعض الرواة مالم 
يحفظ غيره» والجمع بين اقتصاره على جبرئيل وميكائيل في حديثء وذكره الملائكة بصيغة 
الجمع في الجانبين الدال على الكثرة في حديث آخرء فيحتمل أنه كان مع كل منهما غيره؛ 
واقتصر في الرواية على من باشر الكلام منهم ابتداء وجواباًء ووقع في حديث ابن مسعود 
عند الترمذي: إذا آنا برجال عليهم ثياب بيض» الحديث» انتهى . 
قلت: وحديث ربيعة الجرشي الذي أشاز إلبهالحافظ أورده اجب «المشكاة ؟ بروابة 
الدارمي بتغير يسير في السياق. 

1[ أي: في آزمنتهم» فيسعه أن يؤمن بالنبي ييي وأما إذا لم يؤمن بنبينا 4ء الذي لا نبي بعده 
فبمن يؤمن بعده؟ ويمكن أن يقال في وجه التخصيص: إن المعروف عادة أنه إذا ذكر الأمير 
أو السيد أو الرئيس فيراد به جماعته» والنبي ية سيد الرسل وإمام الأنبياء وخطيبهم» وهم = 


[85]حم: "2/١‏ تحفة: ١7"/1؟.‏ 
(۱) «فتح الباري» كط/ركه؟). 
(۲) «مشکاة المصابيح» (T9‏ 





۹ 
ee‏ م كَالَ: الا َبْرَحَنَّ حَطَكَ» إن 
سَينتهي اليك رِجَاله قلا ُحَلَمَهُمْ إنَهُم آنْ يُحَلْمُوكَه كُمَّ مَطَى رَسُولْ الله 
حَيْتُ أَرَادَ فَبَيْنَاأنَا جَالِسٌ في َي إِذْ أّاني رِجَالٌ كَأَنّهُمْ ال أَشْعَارْهُمْ 


عيسى عليه السلام» لكان في سعة أن يؤمن بنبينا محمد كَل فينجو» وأما إذا لم يؤمن 
به ک4 فأنى يرجى له الجنة بعد ذلك. 

قوله: (ثم خظ عليه خطًا) من هاهنا يستنبط جواز الأعمال للحفظ من الجن 
ودفعهم بل استحبابه» وإنما منعه عن التكلم بهم لئلا يدهش منهم أو لغير ذلك من 
المنافع. 

قوله: (أشعاره.''") إلخ يعني أنهم كانوا كالزط" "في أشعارهم وأجسامه 


= تحت لوائه» فذكره لاء مستلزم لذكرهم» والمراد كل الأنبياء» أو يقال: إن التمثيل باعتبار هذه 
الأمةء وكذلك حال الأنبياء عليهم الصلوات في أزمنتهم. 

]١[‏ ذكر في الحاشية: يجوز النصب في قوله: "أشعارهم وأجسامهم» على نزع الخافض» ويجوز 
الرفع على الابتداء والخبر محذوف آي: مثلهم, والله أعلم بالرواية» انتهى. 

[] بضم الزاي وشدة مهملةء جنس من السودان والهنودء ا له وقال أيفا: 
حديث ابن مسعود: لا أرى عورة ولا قشرأًء أي: لا أرى منهم عورة منكشفة؛ ولا أرى عليهم 
ثيابًء انتهى. 
قال المجد”): القشر بالكسر: غشاء الشيء خلقة أو عرضاًء وكل ملبوس: انتهى. 


.)٤١۷ /۲( «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 
.)57١ (؟) «القاموس المحيط» (ص:‎ 





أبواث الاستال _ ٢‏ 
وََجْسَامُهُه لا اف عَوْرَةَ ولا ری قِشْرَاك وَيَنْتَهُونَ ي وا يُجَاوِرُونَ الخَطء 
م يصْدُرُونَ إلى ِرَسُولٍ الله كه حَتّى ٍَ 5ا گان د ا ل الله 
قد جَاءَنِي وَأَنَا جَالِسَء فَقَالَ: «لَقَدْ E‏ مد اللّيْلَّةا ؟ ُمَّ دَخَلَّ عَلَيَ في 
ی ی ين رول الله کا رک تع ق ا 
e ORE‏ سد قَخذِي إِدَ أنا ِِجَالٍ عَلَيْهمْ نياب بي الله عَم ما 
بهِمْ مِنَ الجمَالِ فَانتَهَوا إِليّ» َجَلَس طَاقةٌمِنْهُمْ عند رأ رَسُول الله ا 
وَطَائِقَة مِنْهُمْ عِنْدَ رجْلَيْه كُمَّ الوا بَيْنَهُم: مَا مَا ريا بدا قظ أو مغل مَا وت 


هدا الت ئ" إن عَيْنَيه تَتَامَانٍ وَقَلْبهُ بفْطان» اضربُوا ا لَه مكلا مَكَلْ سَيّدٍ د 


قوله: (إذا رقد نفخ)1"! أي: تنفس شديداًء ويكون لقوة في البدن. 

قوله: (إن عينيه تنامان) إلخ» بكسر الهمزة ليكون كلاماً مستقلا على حدة» 
فإنه ليس بياناً لما تقدم من قولهم: ما رأينا قط عبداً أوتي إلخ؛ لأن ذلك ليس مما 
يختص به َي بل الأنبياء كلهم كذلك» ولذلك لم يكن نوم الأنبياء بناقض طهارتهم» 
وکذا تصیر الأولیاء أیضاًء فإنهم یقفون""'علی ما یتکلم به عندهم» فکان مرادهم أنه 


[ وكان النفخ في النوم من دأبه بء كما في «الشمائل» برواية ابن عباس: وكان إذا نام نفخ» 
وقد ورد هذا اللفظ في البخاري" في حديث ابن عباس حين نام عند خالته ميمونة» وأكثر 
ما يكون النفخ استثقال النوم. 

1 أي: يطلعون» وقال القاري ٥‏ : يقظان غير منصرف» وقيل: منصرف لمجي ء فعلانة منه» يعني = 


)١(‏ سقطت التصلية فى نسخة. 
(۲) «الشمائل المحمدية) (ه55؟). 
)۳( «(صحیح الببخاري» (۱۳۸). 
(؟) «مرقاة المفاتيح» (۱/ .)١‏ 





۹ |( 
بَتى قَضْرًاء كُمّ جَعَلَ مَائِدَه َدَعَا النّاسَ إِلَى امه وراب فَمَنْ 


مِنْ طَعَامِهِ و رقرب ون شرا وق : عَذَّبَهُ كُمَ ارتقَعواء 
رال 7 سول الله 4 عند ذلك فَقَالَ: «سَمِعْتُ ما قَالَ هَؤُلَاءِ؟ وَعَلْ دري 


مختص بخصائص لم يؤتها أحد قبله ولا بعده» وهو يشارك سائر الأنبياء في أن عينيه 
تنامان ولا ينام قلبه» ثم ضربوا المثل له ليعلم''! لما علموا أنه د يسمعه ويفهمه. 


قوله: (فقال: سمعت ما قال هؤلاء؟) إلخ» على زنة المتكلم من المعروف!"! 


= فلا فوته شىء مما تقر لرن فإن المدار على المدارك الباطنية دون الحوامن الظاهرية وقال 
ايا ما جرت راا ر لا ارس ا لا يطح ا 
بضعف الحواسء أي: الحسّيّة لاستراحة القوى البدنية» بل ربما يقوى إدراكها عند ضعفهاء 
تاس ادر لكات ار انتهى. 

قلت: ومع ذلك فعدم نقض الوضوء بالنوم خصيصة للأنبياء لا يشترك فيهم الأولياءء ولا 

يذهب عليك ما في حديث ابن مسعود من اختلاف السياق لما تقدم» قال الحافظ: ظاهر 
حديث سعيد بن أبي هلال أن الرؤيا كانت في بيت النبي بي لقوله: خرج علينا فقال: إني 
رأيت في المنام» وفي حديث ابن مسعود أن ذلك كان بعد أن خرج إلى الجن فقرأ عليهم, ثم 
أغفي عند الصبح» ويجمع بأن الرؤيا كانت على ما وصف ابن مسعود» فلما رجع إلى منزله 
خرج على أصحابه فقصّهاء انتهى. 
قلت: وهذا بعد حمل الروايتين على قصة واحدة ولا مانع عن التعدد. 

1 ] يعني ذكروا أول الكلام تمهيداً واختباراً؛ لأن النبي كَل هل يسمع أم لاء ثم لما علموا أنه كلل 
يعلمه ويفهمه ضربوا له المثل ليعلم النبي < ما قصدوه. 

1 ويؤيد ذلك ما في «الخصائص» برواية الطبراني وأبي نعيم من طريق عمرو البكالي عن = 


(۱) «فتح الباري» .)۲٥۷-۲٥٦۹/۱۳(‏ 
(۲) «الخصائص الکبری» (۱/ ۲۳۲). 





16ل << <-<<تتت <<<ببر97 ا 
مَنْ هُه؟. قُلْتُ: الله سول لَه أَغْلَهُء قَالَ: as‏ لْمَكَلُ الَذِ 
صَرَيُوه؟) قُلْتُ: الله ور ا َالّ: «ا َكَل الذي صَرَبُوُ: الَحْمَنُ بَنَى 


5 


م هه ررض م )كام عو ا 25 رمه اهو فاع ممق 2 
الجنةء وَدَعاإليها مر بَهُ دَخَلَ الجَنَة و مَنْ لم يجبه عاقبه ا 


‘(n 


يم حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 
ا َِيمَة اسم طَرِيفُ بْنْ مُجَالِدِوَأَبُوعْفْمَانَالنَهْدجُ اسْمُه: عَبْدُ اليحْمَنِ 


ر 


5 


ابن مل وسلا إن را ونما گان زل بني تيم فقسب لَب 
e‏ ما رايت أخُوَف لله من سُلَيمَانَ اللي 


قوله: (وسليمان التيمي) إلخ» إنما"'' ذكر هاهنا سليمان التيمي مع أنه ليس 


= ابن مسعودء وفيه: ثم إن رسول الله َكِةِ استيقظ. قال: «ما رأيت يا ابن أم عبد؟» فقلت: رأيت 
كذا وكذاء قال: «ما خفي علي شيء مما قالواء هم نفر من الملائكة). انتهى. 

1 احتاج الشيخ إلى هذا التوجيه لما أنه يوجد في النسخ ذكر سليمان التيمي» وليس له ذكر في 
الرواية» والحق أن ذ في النسخ الهندية سقوطاً من الناسخ» والصواب ما في المصرية ولفظه: 
وأبو عثمان النهدي اسمه عبد الرحمن بن مل» وسليمان التيمي قد روى هذا الحديث عنه 
معتمر» وهو سليمان بن طرخان ولم یکن تیميًاء وإنما كان ينزل بني تيم فنسب إليهم. انتهى. 
وعلم بذلك وجه ذكر سليمان هاهناء فإن الرواية المذكورة رويت من طريقه أيضاًء فذكره 
المصنف تبعاًء وإن لم يأخذ سليمان عن أحد من رواة السند المذكور فقد قال الزيلعي0©: 
روى أحمد في «مسنده): حدثنا عارم وعفان» قالا: ثنا معتمر قال: قال أبي: حدثني أبو تميمة» 
عن عمرو البكالي» عن عبد الله بن مسعود قال: استتبعني رسول الله ي فانطلقنا حتى أتينا مكان 
كذا وكذاء فخط لي خطة وقال لي: «كن بين ظهري هذه لا تخرج منهاا. ثم ذكر حديثاً طويلاً 
وأخرج الطحاوي هذا الحديث في كتابه المسمى ب«الرد على الكرابيسي» ثم قال: والبكالي هذا 

من آهل الشام» ولم يرو هذا الحديث إلا أبو تميمة هذاء وليس هو بالهجيمي» بل هو السلمي 


بصري ليس بمعروفء انتهى. 


.)999/1( و«مسند أحمد)‎ )١5١/1١( «نصب الراية»‎ )١( 





۸ سس يمي أي 


- باب ما جَاء مكل ّي ْنَا صَلّى الله َل 
َع 2 رر 


جِمَعِينَ و 
yS‏ 
حَيّانَ» نا سَعِيدُ بْنُمِينَاء عَنْ جَابرِ بْنِ عَبْدٍاللّه قَالَ: قال َسُولُ الله كه «إِنّمَا 
مكلي وَمَكل الأئباء كرّجِلٍ بتى دارا مله وََْسته ا مَوْضِع ب َجََلَ 
النّاسُ يَدْخُلُوتَهَا وَيَتَعَجَمُونَ مِنْهَه ويَُولُونَ: ولا مَوْضِعْ الَيئا. 
وق الثا عق أب فون راع تن كل 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 


بمذكور في الرواية فرقاً , بين التميمي''' والتيمي» » فلعل السامع يلتبس بينهما. 
؟ - بَابُ ما جاءَ مَل الي وَاأَنْيِيَاءِ صَلّى الله عليه وَل كك 


أَجْمَعِينَ وَسَلْم 
قوله: (فأكملها) إلخ» يعني أن الشرائع التي كلف الله بها الأمم السابقة لم تكن 


- _قلت: ولا مانع من أن المصنف جعله هجيميّاء فذكر سليمان هذا هاهنا لذكره رواية جعفر بن 
ميمون عن أبي تميمة الهجيمي قبل ذلك» وسليمان أيضاً آخذ عنه على هذا التوجيه» فناسب 
ذكره هاهنا. 

[ هذا أيضاً مبني على النسخ الهنديةء إذ فيها: وإنما كان ينزل بني تميم» والصواب ما تقدم عن 
النسخة المصرية: إنما ينزل بني تيم» والمعنى أن سليمان لم يكن تيمياء وإنما نسب إليهم 
لنزوله فيهم. 


۲1خ «Tort‏ م 1ت حم: ع ا تحفة: ۲۲٣٢۰‏ . 





اا o‏ 
ب لصَّلَاةٍ وَالصَّيّامِ وَالصَدَقَةٍ 
EE o‏ اتيت 11 اناه انان وين 


ال o‏ 
حَدََهُ أن رَسول الله“ کل قال: ان الله أمر يحي خی بْنَ رَكُرِيًا بَخَمْيس كَلِمَاتِ أن 


و رق 


aE O فى‎ 00 


كملت ولا تمت لقصورا'" : في المكلفين بهاء فبعث نبنا 4 مكملاً ما بقي من 
في أنها أحسن الشرائع ولا شقاق: ويشير إليه قوله: : (بعثت بعلت لأتمم مكارم الأخلاق». 


امدهات تاجاء قل الشاك والشهاء والشذقم 


تقولد زراك كاد ن بطم ا فان الآمر إما مظلق أو مؤقكه» والناخين ف 


13 م 


]١1[‏ ما أجاد الشيخ! فلا يرد على تقريره ما أشكل على الشراح من إيهام النقص في الأنبياء 
السابقين» وزعم ابن العربي أن اللبنة المشار إليها كانت في أس الدار المذكورة» وأنها لولا 
وضعها لانقضت تلك الدارء قال: وبهذا يتم المراد من التشبيه المذكورء قال الحافظ”"': هذا 
إن كان منقولاً فهو حسنء وإلا فليس بلازم» نعم ظاهر السياق أن تكون اللبنة في مكان يظهر 
عدم الكمال في الدار بفقدها. وقد وقع في رواية همام عند مسلم: إلا موضع لبنة من زاوية 
من زواياهاء فيظهر أن المراد أنها مكملة محسنة» وإلا لاستلزم أن يكون الأمر بدونها كان 
ناقصاء وليس كذلك. فإن شريعة كل نبي بالنسبة إليه كاملة» فالمراد هاهنا النظر إلى الأكمل 
بالنسبة إلى الشريعة المحمدية مع ما مضى من الشرائع الكاملة» انتهى. 


1 ان في الکبری: ۱۱۳٤۹‏ حم: ١ / ٤‏ , تحفة: ٤‏ ۳۲۷. 


)١(‏ في نسخة: «النبي». 
(۲) «فتح الباري» .)٥٥۹/٦(‏ 





د TT‏ س2 0010 لري 
إل اللہ مر پخنیں گلمَاتِ لعَعْمَل ھا ومر بني ائيل اَن يلوا په ًا 
أن تارم ونا آمْرَه قال يَتى: أخقى إن 3 علق ي 
أَعَدَّبَ؛ فَجَمَعَ الا في ea e‏ ملگ“ 5 ا ل 


كاله أمون ينيبي كلتاي أن طقل يوق رانك أن طعلوا بية 0 2 


الأول لا يوجب مذمة» ولا يعد المأمور به قاضياًء وفي الثاني عصيان» والمأمور 
بالتأخير فيه يعد قاضياًء والأمر ليحيى عليه السلام لعله كان من قبيل الثاني» فلذلك 
صح قوله: كاد أن يبطئ بهاء وعيسى عليه السلام لم يكن بعد أوحي إليه كتاب, فلا 
يشكل أنه كيف أمر يحبى مع وجود عيسى» وكيف ساغ لعيسى عليه السلام أن يطلب 
نيابة من الذي هو دونه؛ لأنهما''؟ كانا متساويين إذأء وفي قوله: (أخشى إن سبقتني 
بها) إشارة إلى جواز الخلف في الوعد وامتنع لغيره فإن العذاب في حق الأنبياء لو 
استحال لذاته لم يكن لخشيته عليه السلام معنى. 
قوله: (فامتلاً وقعدوا على الشرف)1'" يمكن أن يستنبط من هاهنا أن الإمام إذا 
كان من أسفل وصار بعض القوم في موضع عال منه جاز عند الضرورة والزحمة» فإن 
قوم عيسى لما ارتفعوا على الشرف بعد امتلاء بيت المقدس لم ينكر عليهم ذلك"". 
[1]علة لقوله: لا يشكلء يعني لم يكن يحيى دونه» بل كانا متساويين. 
[] قال المجد": الشرف محركة: العلوء والمكان العالي» وشرفة القصر معروف والجمع 
شرف» انتهى. وفي لغات «الصراح»": الشرفة: کنگره جمعه الشرف. 
1 مع كونه عليه السلام نبيّاء فجواز التفوق على الإمام يثبت بالأولى» والقصة وإن لم تكن في 
الصلاة لكن العلة وهي الازدراء بالإمام مشتركة» فإن قدر الإمام ليس بأجل من قدر النبي. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «المسجد). 
(۲) «القاموس الہمحیط» (ص‌:۹١۷).‏ 
7 «الصراح» (ص:۹۲). 





رق ل سح | ا 
200 تَعْبُدُوا الله ولا ذُشرگوا به هَيْنَه وَإنَّ مَكلَ مَنْ أَْرَكَ بالله كَمَكَلِ يَجُلٍ 
اشَْرَى عَبْنَا مِنْ حالِصٍ مَالِهِ دعس أَوْوَرقِ فَقَالَ: : هَذِِ دَارِي وَهَدَا عَمَلِي؛ 
َاعْمَلْ وَأَدَيَ» فَكَانَ يَْمَل وَيوَدي إِلَى خَيْرٍ سيد دَأَيحُمْ يَرْضَى أَنْيكُونَ 
عي ا 

وَإِنَّ الله أَمَرَكُمْ بالصَّلَاةِ قدا صَلَّيْتُمْ قلا تلْتَفتُواء قَإنَّ الله يَنْصِبُ وَجْهَهُ 
وج عَبَيِو في صَلَاته مالم يلعفت 

E ET 
يَعْجَبُ أو يُعْجِبُهُ رِيحُهَاه وَإِنَّ ريح الضَّائِم أظيّبُ عِنْدَ الله مِنْ‎ E O REHT 
بع المنايه.‎ 


وَآمُرَكُمْ بِالصَّدَفَةٍ ةه قن مكل دَلِكَ كَمَكلٍ رَجُلٍ أَسَرَُ العَدُقُ فَأَوَْقُوا يَدَهُ 


5-4 
ال کی 


إلى لطاع وفقتية ريا علق قال a‏ بالقًلیل رالگییں 


يوا 
1 


ات تنه اطي 


فَقَدَى نَفْسَهُ مِنْهُمْ. 
ومر حم أَنْ تَذْكُرُوا اللهء فَإِنَّ مَكَلَ دَلِكَ كْمَكَلٍ يَجُلٍ خَرَجَ العَدُرٌ في 
قوله: (فقال) أي: قال قائل» وهو" الصدقة هاهناء فإن الصدقة تطفئ غضب 


الرب» ولا يرد البلاء إلا الصدقة والدعاء» واتقواالنار ولو بشق تمرة. 


[1] فإن الصدقة هى التى فدت نفسهاعوض المتصدق الأسير» وهذاهو الظاهر من سياق الترمذي» 
والحديث ذكره ابن الأثير في «أسد الغابة)7١2‏ بتغير يسير في بعض الألفاظ» ولفظه في أمر 
الصدقة: إنما مثل ذلك مثل رجل أسره العدوء فأوثقوا يده إلى عنقه» فقال: دعونى أفد نفسى 
منكم» فجعل يعطيهم القليل والكثير حتى يفدي نفسه» الحديث. 


.)0945/1( «أسد الغابة»‎ )١( 





ال 2/< أي أي 


أت سِرَاعًاء حَتَّى ذا أتى عَلَى حِصْنٍ حَصِينٍ قأَخْرَرَنَفْسَهُ مِنْهُْه كدَلِكَ العَبْدُ 
لَا يُحْرِوَْفْسَهُ مِنَ الشَّيْطانٍ إِلّا بذِكْر الله 


قال التبيئ بَله: 'وَأَنا مرڪ بء الله أَمَرَني يهِنّ: السَّْعُ لام 
وَالجِهَادُ وَالِجْرَةُ وَالجَمَاعَةُ قن مَنْ قَارَقَ الجَمَاعَةَ قِيدَ شِبْرِمَقَد حَلَمَ ريق 
الإشلام”" مِنْ عُنّقِه لا أن يُرَاجعَ) 201011100000 


قوله: (السمع والطاعة) لما كان النبي 45 أوتي جوامع الكلم بَيّن في هذين 
اللفظين ما يربو كثيراً على الخمس التي بينها يحيى عليه السلام فإن السمع شامل 
لسمع أمر الله سبحانه وأنبيائه ونوابهم إلى يوم القيامة» فكأن المعنى إني آمركم أن 
تسمعوا أمر كل من أمركم موافقاً لأمر الله ورسوله ولو مباحاًء لو أميراً'' عليكم في 
كل ما لا يحصى تفاصيله»ء ثم إن السمع البحت لما لم يفد فقد قال قوم ممن سمع: 
سمعنا وعصيناء أردف السمع بالطاعة» فشمل ما في الشريعة من الأركان والعادات» 
والسنن والطاعات» وكرائم الآخلاق والحسنات» فلله دره» ثم إنه خص منه بعض ما 
اهتم به فقال: «والجهاد والهجرة» وهما مثل الآولين يشملان معاني لا تحصى» وفي 
تخصيص الأمر بموافقة الجماعة مزيد اهتمام بهاء فإن التأسي بأصحاب النبي كَل 
إنما هو ملاك الأمر وسنام العمل. 


1 أي: لو كان الآمر أميراً عليكم؛ والظرف في قوله: في كل ما لا يحصى متعلق للفعل في قوله: 
تسمعواء أو المصدر في قوله: لسمع أمر الله. 


)١(‏ أي: ترك السنة واتبع البدعة» وهي لغةً: عروة في حبل تجعل في عنق بهيمة أو يدهاء وجمعه 
ربق ككسر وكسرة» واستعير لما يلزم العنق من حدود الإسلام وأحكامه» «مجمع بحار 
الآنوار» (۲/ .)۲۸١‏ 





نوات الأمتتال 00 بت أ بيجب :يق 
ومن اذَعَى دعو الجَاهِلية ة قَِنَّهُ مِنْ جنا جَهَثَم E‏ ال 2 يا ر تشول الله 
وَإِنْ لي وَضَام؟ فَقَالَ: (وَإِنْ شا وَصَام» قادعوا بِدَعْوَى الله الّنِي سَمّاكُمْ 
| ا الا عاد اللّه). 

قال مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِيلَ: الحَارِتُ 
هَذَا الحَديث. 


00 و ار ع م ار E‏ 


ت 


74 - حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِ نا أَبُودَاوْ د الطَيّالِسَئٌ تا بان بن يزيد 


قوله: (ومن ادعى دعوى الجاهلية) علاوة على الخمس التي وعد بهاء 
ولس قيا اين ما سق اة كلمن السيمع والطاغة والجماعة يفيمله ]له آنه قصيله 
وبينه لما رأى ابتلاءهم بذلك» والمراد بدعوى الجاهلية يمكن أن يعم بحيث يصدق 
على كل ما خالف الشرع من الآمور» وإن بخص" بما اعتاده آهل الجاهلية من دعاء 
أصنامهم, أو دعاء أعوانهم على الحطام الدنيوي للحرب والفساد. ودعائهم فيما 
بينهم بأسماء منعهم النبي بَكَِةِ عنها. قوله: (عباد الله) منادى بحذف حرف النداء. 


[1] قلت: ولا يبعد أن يخص بما ذكر الحافظ”١'‏ برواية مسلم وابن حبان وغيرهما من طريق 
أبان بن يزيد وغيره» عن يحبى بن أبي كثير» عن زيد بن سلام؛ عن أبي سلام؛ عن أبي مالك 
الأشعري مرفوعاً بلفظ: «أربع في أمتي من أمر الجاهلية لا يتركونهن: الفخر في الأحساب» 
والطعن في الآنساب» والاستسقاء بالآنواء والنياحة»» انتهى. فإن سند هذا الحديث يوافق 
سند حديث الباب» فأولى أن يفسر به. 


[18”55] انظر ما قبله. 
(۱) «فتح الباري» 0/0 1). 





#4 ا 
عام E E ° E‏ و a O E‏ 
عنقا ا د تحوه پمعتاه. 
E‏ = 9 ا “تر و و E ao‏ & ل O Ea‏ 
هذا حَدِيث حَسَنْ غريب وَأبِو سَلاع اسعفية: ر“ وقد رواه علي بن 
8 و ا 0 ع ح. 


؛ - بَابُ مَاجَاءَ مَكَلُ الْمُؤْمِنِ القَارِئ لِلْقْرْآنِ وَغَيْرِ القَارَِ 


عقا 2 


E‏ ا کی یکن اس کی 
اشر َالَ: قَالَ رَسُولُ الله كِ: «مَكَلُ الْمُؤْمِنٍ الّنِي يقرأ المآ كمَكَلٍ 
لرنج رها يب وغمه طبه ومكلُ الْمُؤِْنٍ الَّذِي لا يَفْاالقرْآنَ 
كمَلٍالتَمْرةلَا ريح لها وها لۇ وَمَكلْ اْمُتَافِقٍ الذي يرا الشّْآنَ مكل 
الْحَائَة ها يب وما م وَمكل امئاق الذي لا يقرا الآ كمَكلٍ 
الخنظلة رد MAE‏ ۰ 


[؛ - بَابُ ما جَاءَ مَكَلُ الْمُؤْمِنِ القَارِئْ لِلْقْرْآنِ وَغَيْر القَارِئْ] 


1خ ° VAV ip co‏ د: 5/87١‏ ن: 2601738 جه: 4 ١‏ ۲ حم: ٤‏ / ۷ تحفة: .۸٩۸۱‏ 
)١(‏ الأترنجة: والمعروف الأترجه وهي بضم همزة وراء» وحكي: ترنجه» وهي أفضل الثمار لكبر 
جرمهاء وحسن منظرهاء وطيب طعمهاء ولين ملمسهاء ولونها تسر الناظرين» وأكلها يفيد بعد 
اللذة طيب نكهة» ودباغ معدة» وقوة هضم» وقشرها حار يابس» ولحمها حار يابس» ولحمها 
حار رطب» وحماضها بارد يابس» وبزرها حار مجفف؛ وفيها منافع تعرف في الطب. «(مجمع 

بحار الأنوار» .)١١/١(‏ 

ا 0١‏ ع ن مايه وص انترصوك لقيال عا س رل 
صرف لا يبرزه عن مكنونه إلا تصويره بالمحسوس المشاهدء ثم إن كلام الله تعالى له تأثير في 
باطن العبد وظاهره» وإن العباد متفاوتون في ذلك» فمنهم من له النصيب الأوفر من ذلك = 





ناب الأمكمال ببس بِ َي 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ وَقَدْ رَوَاهُ شُعْبةُه عَنْ اة َيْصا. 
٣‏ - حَدَمَنَا الحَسَنُ بْنُ عَلِيَّ الخَلّالُ وَغَيْرُ وَاحِنِ قَاُوا: تا 
000 می قن الأفرق عن سيد ثن الیب ن ابی هروز :قل 
ل الله 2 ل ا زین کل ا رع ل ال ده معدا ولا 


0 يُصِيبَهُ بََاك وَمَكَلُ الْمُتَافِقٍ كَمَكَلٍ شَجَرَةٍ الأ ال كيه كني 


چ .8 اھ 181 اعت حي 
م 


). 
5 4 اف ا ع 8 


]1۲۸7 خ: 9 م ۸۰۹ ن في الكبرى: 2/4/١‏ حم: ۳/۲ تحفة: ۱۳۲۷۹ . 

- التأثير» وهو المؤمن القارئ» ومنهم من لا نصيب له البتة» وهو المنافق الحقيقي» ومنهم من 
تأثر ظاهره دون باطنه» وهو المرائي» أو بالعكس وهو المؤمن الذي لا يقرؤه» وإبراز هذه 
المعاني وتصويرها إلى المحسوسات ما هو مذكور في الحديث» ولم يوجد ما يوافقها 
ويلائمها أقرب ولا أحسن ولا أجمع من ذلك؛ لأن المشبهات والمشبه بها واردة على تقسيم 
الحاصل؛ لأن الناس إما مؤمن أو غير مؤمن» والثاني إما منافقق صرف أو ملحق به» والأول 
إما مواظب على القراءة أو غير مواظب عليهاء وعلى هذا فقس الأثمار المشبه بهاء ووجه 
الشبه في المذكورات منتزع من أمرين محسوسين طعم وريحء وليس بمفرق. انظر: «مرقاة 
المفاتيح) .)١555/5(‏ 

)١(‏ «تفيته) أي: تحركه وتميله يميئًا وشمالاً» قال الطيبى (5/ :)١5٠‏ وفيه إشارة إلى أن المؤمن 
ينبغي له أن يرى نفسه في الدنيا عارية اه استيفاء اللذات والشهوات» معروضة 
للحوادث والمصيبات» مخلوقة للآخرة؛ لأنها جنته» ودار خلوده وثباته. 

(۲) قال في «القاموس» (ص: 2)507: الأرز ويضم: شجر الصنوبر» وقال في «النهاية» :)١۸ /١(‏ 
الأرزة بسكون الراء وفتحها: شجرة الأرزن» وهو خشب معروف» وقيل: هو الصنوبر. 





«البجبح ي ي 

۷ دتا اسای نن موی کا من تا ماله کن عبد الله ین 
دِيئَا عَنِ ابْنِ عْمَنَ أَنَّ يَمُولَ الله كل قَالَ: (إِنَّ مِنَ الشَّجَرٍ سَجَرَةٌ لا مَسْفُْظ 
وَرَقَهَاء وَهِى مَل الْمُؤْمِنِ حَدَنُونٍ ما هِى؟). قَالَ عَبّدٌ اللّه: قَوَكَعَ الاش فى 
شَجَرِ البَوَادِي» وَوَقَعَ في تَفْسِي أَنّهَا النَخْلَهُ فَقَالَ النّبِنْ كَلِةِ: «حِي التَخْلَةًا 

قزله: (لآ فبقظ وزقها) هذا يحسل أن يكون وهة؟ الغيةه .وآن يكرة بياناً 
لبعض خواصه ليسهل عليهم فهمه» ومع هذا فهو بعض""' من الوجوه التي وقع 
التشبيه لأجلهاء وهي عدم سقوط ورقهاء والورق بهاء النخل وزينتها وحياتهاء فهي 
لا تنفك عنها كالمؤمن» فإن الإيمان لا ينفك عنه ساعة» وهو بهاؤه وزينته وحياته» 
وطيب ثمرتها ونفعهاء كما أن ثمرة المؤمن ‏ وهي الأعمال الحسنة ‏ طيبة نافعة» 


[1] ويؤيد ذلك ما قال الحافظ7١':‏ ووجه الشبه بين المسلم والنخلة من جهة عدم سقوط الورق 
ما روي عن ابن عمر من وجه آخر بلفظ: کنا عند رسول الله 5 ذات يوم فقال: «إن مثل 
المؤمن كمثل شجرة لا تسقط لها أنملة» أتدرون ما هي)؟ قالوا: «لا! قال: هي النخلة, لا 
تسقط لها أنملة ولا تسقط لمؤمن دعوة»» انتهى. 

[؟] اختلفوا في وجه الشبه في هذا التشبيه» وكلام الشيخ يشير إلى أنه جامع لأمور كثيرة» قال 
العيني7"): أما وجه الشبه فقد اختلفوا فيه» فقال بعضهم: هو كثرة خيرهاء ودوام ظلهاء وطيب 
ثمرهاء ووجودها على الدوام» فإنه من حين يطلع ثمرها لا يزال يؤكل منه حتى يببس» وبعد 
أن ييبس يتخذ منها منافع كثيرة من خشبها وورقها وأغصانهاء فيستعمل جذوعاً وحطباً 
وعصيًا ومخاصر وحصراًء وغير ذلك مما ينتفع به من أجزائهاء ثم آخرها نواها ينتفع به علفا 
للوبل وغيرهاء ثم جمال نباتها وحسن ثمرتهاء وهي كلها منافع وخير وجمال» وكذلك - 


۷1خ م ١‏ ۱ء ن فی الکبری: ا ا.حم: ؟/١”‏ تحفة: 5 77ل. 
)١(‏ «فتح الباري» .)١ 45 /١(‏ 
(۲) «عمدة القاري» 2/9 


أبواث الاستال _ ۷ 
َاسْتَحْيَيْتُ يَعْنِي أَنْ أقُولَه قَالَ عَبْدُ الله کک في تَفْسِيء 
َقَالَ: لان ڪون فُلَها أُحَبٌ ِلَىّ مِنْ أَنْ يحُونَ ِي كُذَا وكُدَ 


م عد به ا و 
3 3 


o 
1١ 


وَفي البَابٍ عَنْ أبي هَرَيْرَةٌ 
وأن النخل لا يطيب ثمارها بغير التأبير كما أن المؤمن لا يستجيد دينه» ولا يكمله 
إلا بتلقين وتعليم من الأستاذ والمرشد» وأن منفعة النخل تبقى بعد قطعها في منافع 
شتى» فكذا المؤمن يخلف من آثاره ما ينتفع به» وقد يقال: إن الماء إذا ارتفع على 
رأس النخلة فإنها تموت كما أن الإنسان كذلك. 


قوله: (فاستحييت) إلخ» أشار إلى أن" الأدب مع الكبراء أن لا يتكلم بين 


= المؤمن خير كله من كثرة طاعاته ومكارم آخلاقه» ومواظبته على صلاته وصیامه وذکره 
والصدقة وسائر الطاعات» هذا هو الصحيح في وجه الشبه. وقال بعضهم: وجه التشبيه أن 
النخلة إذا قطعت رأسها ماتت بخلاف باقي الشجرة» وقال بعضهم: لأنها لا تحمل حتى 
تلقح» وقال بعضهم: لأنها تموت إذا مزقت أو فسد ما هو كالقلب لهاء وقال بعضهم: لأن 
لطلعها رائحة الْمَنِيٌّ» وقال بعضهم: لأنها تعشق كالإنسان؛ وهذه الأقوال كلها ضعيفة من 
حيث إن التشبيه إنما وقع بالمسلم» وهذه المعاني تشمل المسلم والكافر. 

[] قال الحافظ “: في الحديث استحباب الحياء مالم يؤد ذلك إلى تفويت مصلحة» ولذا تمتى 
عمر أن يكون ابنه لم يسكت» وقد بوب عليه المؤلف في العلم وفي الأدب» انتهى. يعني 
بوب عليه بقوله: «باب الحياء ف في العلم» [في] كتاب العلمء وبقوله : «باب ما لا يستحيى من 
الحق للتفقه في الدين» في كتاب الأدب» وما أفاده الشيخ بوب له البخاري أيضاً في كتاب 
الأدب بقوله: «باب إكرام الكبير. 


.)١557/1( «فتح الباري»‎ )١( 





۳۸ ب ببببببببببب ‏ جججججججحجيي البحنم يري 
ه - بَابُ ما جَاءَ مكل الصَّلَوَاتِ الْخَمْس 


ونب ا ا ا ال عن ابن الهادِء عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ برای 


ص آي َة بن عبد الشمن» عن أيي رة أن مول الله ل كالَ: ر 

أيديهم» لكن ذلك حسن في غير مسائل الدين وأحكامه» لقول عمر: لأن تكون 
قلتها إلخ» وفي الحديث جوز إدارة الأحاجي''' فيما بينهم وأن لا منع من امتتحان!"! 
الرجل صاحبه إذا لم يقصد بذلك إهانته» وقول عمر رضي الله عنه: لآن تكون إلخ» 
إشارة إلى أن مسرة الرجل بعلو أحد من أقاربه وأوليائه لا شناعة فيه إذا كان لأمر 


دينى» وإنما هو من مسرة بمنة من الله تعالى وإحسانه على من يدانيه. 
ه - يَابُ ما جَاءَ مَكَلُ الصَّلَّوَاتِ الكَمْسن 
اختلفوا في أن المغفور بالطاعات هل هي الصغائر من الذنوب أم كبائرها 


]1١[‏ جمع أحجية» أصله أحجووة. يقال له في الهندية: جيستان» كذا في لغات المقامات, ثم ما 
رواه أبو داود7') من حديث معاوية عن النبي بل أنه نهى عن الغلوطات محمول على ما لا 
نفع فيه» أو ما خرج على سبيل تعنت المسؤول أو تعجيزه» قاله الحافظ. وفي «البذل»“ 
عن الخطابي: المعنى أنه نهى أن يعرض للعلماء بصعاب المسائل التي يكثر فيها الغلط 
ليستزلُوا بهاء ويستسقط رأيهم فيهاء انتهى. 

1 ولذا بوب عليه البخاري في «صحيحه»: «باب طرح الإمام المسألة على أصحابه ليختبر ما 
عندهم من العلم)» انتهى. 


. ۱6۹٩۸ حم: 4/۲ تحفة:‎ CNY TV ip co e 
.)73565( اللسئن أب بى داود)‎ ()۱( 

(۲( «فتح الباري» .)۱٤۹/۱(‏ 

(۳) «بذل المجهود» )۳۸۸/۱۱١(‏ و«معالم السنن» .)۱۸١/٤(‏ 





نوات الأمتتال ل تتأ سس ِب يي 
م 2 ا ا E O TT‏ 
لَوْأنٌ تَهُرًا بِبَابٍ أَحَدِكُمْ يَغْتَسِلُ فِيهِ کل يوم“ حمس مَرَاتِ٬‏ هَل يَبْقَى مِنْ 
دَرَنهِ؟ قَالُوا: لا يَبْقَى مِنْ دَرَنِهِ شَيْء. قَالَ: «قَدَلِكَ مَكَلُ الصَّلَوَاتِ الخَمْي 
يَمْحُو اللّه يهنّ الخَطَايًاا. 


أيضاًء فقال أكثرهم!'!: هي الصغائر فقطء ولا تغتفر الكبائر إلا بالتوبة والاستغفار» 
وقال بعضهم'"": إنها الكبائر والصغائر حتى حقوق العباد أيضاً كالحج. واستدلوا 


]١[‏ قال الطيبي”'': إن الشارحين اتفقوا عليهء وهكذا ذكر النووي والقرطبي في شرح مسلم» 
كذا في «الشامي»"» وبه جزم القاري“ والعيني وحكيا عن ابن عبد البر الإجماع على ذلك 
بعد ما حكى في «تمهيده» عن بعض معاصريه: أن الكبائر والصغائر تكفرها الصلاة والطهارة 
لرواية البخاري وغيره: «فتنة الرجل في أهله وماله تكفرها الصلاة والصوم)ء الحديث» ولرواية 
الصنابحي: «إذا توضأ خرجت الخطايا من فيه»» الحديث, ثم رد عليه بأنه جهل وموافقة 
للمرجئة في قولهم: إنه لا يضر مع الإيمان ذنب» وهو مذهب باطل بإجماع الأمة» انتهى. وفي 
«الدر المختار)220: قال عياض: أجمع أهل السنة أن الكبائر لا يكفرها إلا التوبة» ولا قائل 
بسقوط الدَّين ولو حقا لله كدين صلاة وزكاة» نعم إثم المطل وتأخير الصلاة ونحوها يسقط 
وهذا معنى التكفير على القول به انتهى. 

[؟]ففي «الدر المختار»": هل الحج يكفر الكبائر؟ قيل: نعم كحربي أسلم» وقيل: غير المتعلقة 
بالآدمي كذمي آسلم» ثم حكى عن عياض الإجماع المذكور قبل» وتقدم ما حكاه ابن عبد البر 
عن معاصريه» قال ابن عابدين: وفي «شرح اللباب»: مشى الطيبي على أن الحج يهدم - 


)١(‏ في نسخة: «في كل يوم). 

(۲) انظر: «شرح الطيبي» .)٥١٤/۲(‏ 
(۳) «رد المحتار» .)٦۲۳/۲(‏ 

.)۲٤۸/۲( «مرقاة المفاتیح»‎ )٤( 
.)٦۲١ /۲( «الدر المختار»‎ )٥( 
.)٦۲١ /۲( «الدر المختار»‎ )5( 





على ما ذهبوا إليه برواية ابن ماجه!'! وإن كانت ليست بذاك" e‏ 


= الكبائر والمظالم» ووقع منازعة بين أمير بادشاه من الحنفية حيث مال إلى قول الطيبي» وبين 
ابن حجر المكي حيث مال إلى قول الجمهورء قال: وظاهر كلام ابن الهمام الميل إلى تكفير 
المظالم أيضاء وعليه مشى الإمام السرخسي» وعزاه المناوي إلى القرطبي» انتهى. 

]١1‏ ولفظها: حدثنا أيوب بن محمد الهاشميء ثنا عبد القاهر بن السري السلمي» ثنا عبد الله بن كنانة 
ابن عباس بن مرداس السلمى» أن أباه أخبره عن أبيه: أن رسول الله 4 دعا لأمته عشية عرفة 
بالمغفرة» فأجيب أني قد غفرت لهم ما خلا الظالم» فإني آخذ للمظلوم منه» قال: «أَيْ ربٌ إن 
شئت أعطيت المظلوم الجنة وغفرت للظالم»» فلم يجب عشيته» فلما أصبح بالمزدلفة أعاد 
الدعاء» فأجيب إلى ما سأل» قال: فضحك رسول الله کیا أو قال: تبسم, فقال أبو بكر وعمر: 
بأبي أنت وأمي إن هذه لساعة ما كنت تضحك فيها فما الذي أضحكك؟ أضحك الله سنك 
قال: «إن عدو الله إبليس لما علم أن الله قد استجاب دعائي» وغفر لأمتي» أخذ التراب فجعل 
يحثوه على رأسه» ويدعو بالويل والثبور» فأضحكني ما رأيت من جزعه)'» انتهى بلفظه. 
وفي «القول المسدد»": قال عبد الله بن أحمد بن حنبل في زيادات «المسند» له: ثنا إبراهيم 
ابن الحجاج الناجي» ثنا عبد القاهر بن السري» إلى آخر ما تقدم عن ابن ماجه» ثم قال: وحديث 
العباس هذا قد أخرجه أبو داود (أي: مختصراً قصة الضحك فقط) فقال: حدثنا عيسى بن 
إبراهيم وسمعته من أبي الوليد» وأنا لحديث عيسى أحفظء قالا: أخبرنا عبد القاهر بن السري 
- يعني السلمي ‏ ثنا ابن كنانة بن عباس بن مرداس» عن أبيه عن جده قال: ضحك رسول الله 
كيا فقال أبو بكر وعمر: أضحك الله سنك» وساق الحديثء انتهى كلام أبي داود» ولم يذكر في 
الباب غيره» وسكت عليه فهو صالح عنده؛ وأخرجه أيضاً الطبراني من طريق أبي الوليد وعيسى 
ابن إبراهيم جمیعاً بتمامه» وأخر جه أيضاً من طريق یوب بن محمد أي: بسند ابن ماجه. 


1 ]هو من ألفاظ التضعيف» يعنى والرواية المذكورة وإن كانت ضعيفة حتى أوردها ابن الجوزي = 


(۱) «سنن ابن ماجه» (۳۰۱۳). 
(۲) «القول المسدد» (ص: .)٣-۳٣‏ 





لما ورد" لها من المتابعات والشواهد» وهي أن النبي ئي لما حج استغفر لأمته 
في عرفات» فاستجيب له فيهم إلا الحقوق التي لهم فيما بينهم» ثم استغفر لهم ثانياً 


= في «الموضوعات» وأعلّها بكنانةء فإنه منكر الحديث جدًاء ورد عليه الحافظ ابن حجر في 
مؤلف سماه «قوة الحجاج في عموم المغفرة للحجاج» قال فيه: حكم ابن الجوزي على 
هذا الحديث بأنه موضوع مردود, فإن الذي ذکره لا ینتهض دلیلاً على كونه موضوعاء وقد 
اختلف قول ابن حبان في كنانة فذكره في الثقات» وذكره في الضعفاء» وذكر ابن منده أنه قيل: 
إن له رؤية من النبي بي وولده عبد الله فيه كلام ابن حبان أيضاًء وكل ذلك لا يقتضي الحكم 
بالوضعء بل غايته أن يكون ضعيفاء ويعتضد بكثرة طرقه» انتهی . 
وق لتر النخاں حديكة ابن اجه ضعيفه» وق «الدراية90؟: أشار ايخ حبان فى 
ا کات س لضا إلى ضعف هذا الحديث» وقال البخارى! لايصح. انتهى. ۰ 

١[‏ ]دليل لقوله: استدلواء يعني أن الحديث وإن كان ضعيفاً لكنهم استدلوا بذلك لما له من المتابعات 
والشواهد» ففي «إنجاح الحاجة) بعد ما تقدم من قول الحافظ راذا على ابن الجوزي: وكل 
ذلك لا يقتضي الحكم بالوضع» بل غايته أن يكون ضعيفا ويعتضد بكثرة الطرق» وهو بمفرده 
يدخل في حد الحسن على رأي الترمذي» ولا سيما بالنظر في مجموع طرقه» وقد أخرج أبو 
داود طرفاً منه وسكت عليه» فهو صالح عنده» وأخرجه الحافظ ضياء الدين المقدسي في 
االأحاديث المشتازة ما لس فى الصحيدين7): وقال البييقق بعد أن أخرجه فى اشبعب 
الإيمان»: هذا الح كثيرة» قد ذكرناها في كتاب البعث» کان مسجت شر اة 


2 


ففيه الحجة» وإن لم تصح فقد قال الله تعالى: ويعفر مادو دك لمن سء 4 [النساء: »]٤۸‏ وظلم 


2 


بعض بعضاً دون الشرك وقد جاء لهذا الحديث شواهد في أحاديث صحاح» انتهى. ‏ - 


.)٦۲١ /۲( «الدر المختار»‎ )١( 

(5) «الدراية في تخريج أحاديث الهداية» (۲/ .)١١‏ 
(۳) «الأّحاديث المختارة» (۹۸/۸). 

.)٥۲٤/۱( «(شعب الایمان»‎ )٤( 





فى المزدلفة» فاستجيب له فى ذنوب أمته يَكَِةِ صغائرها وكبائرها من حقوقه تعالى 


عليهم وحقوقهم فيما بين أنفسهم, والإيراد بأن العفو عن الظالم ظلم على المظلوم» 


وف #القول السندى)1!"؟: قل وجدت له شاهدا قرا أخرجه أبر حشر [متحمد] ايخ جزير فن 


التفسير من طريق عبد العزيز بن أبي داود عن نافع عن ابن عمرء فساق حديثاً فيه المعنى المقصود 
من حديث العباس» وهو غفران جميع الذنوب لمن شهد الموقف» وآورد ابن الجوزي الطريق 
المذكورة أيضاًء وأعلّها ببشار بن بكير الحنفي راويها عن عبد العزيز فقال: إنه مجهول. 

قال الحافظ: ولم أجد للمتقدمين فيه كلاماًء وقد تابعه عبد الرحيم بن هانئ الخساني» فرواه 
عن عبد العزيز نحوه» وهو عند الحسن بن سفيان في مسنده» فالحديث على هذا قوي؛ لأن 
عبد الله بن كنانة لم يتهم بالكذب» وقد روي خي وجه آخر» ولیس a‏ فهو 
على شرط الحسن عند الترمذي» ثم وجدت له طريقاً أخرى من وجه آخر بلفظ آخر» وفیه 
المعنى المقصود؛ وهو عموم المغفرة لمن شهد الموقف, آخ رجه عبد الرزاق في ١مصنفه»»‏ 
ومن طريقه أخرجه الطبراني في «معجمه) عن إسحاق بن إبراهيم الدبري عنه عن معمر 
عمن سمع قتادة يقول: حدثنا خلاس بن عمرو» عن عبادة قال: قال رسول الله 4 يوم عرفة: 
«أيها الناس إن الله ع وجل قد تطول عليكم في هذا اليوم» فغفر لكم إلا التبعات فيما بينكم)» 
فلما كان بجمع قال: «إن الله غفر لصالحيكم وشفع صالحيكم في طالحيكم)؛ الحديث. 
رجاله ثقات أثبات معروفون إلا الواسطة بين معمر وقتادة» ومعمر قد سمع عن قتادة غير 
هذاء لكن بين هاهنا أنه لم يسمعه إلا بواسطة» لكن إذا انضمت هذه الطريق إلى حديث ابن 
عمر عرف أن لحديث عباس بن مرداس أصلاًء ثم وجدت لأصل الحديث طريقاً أخرى 
آخر جها ابن منده في «الصحابة» من طريق ابن أبي فديك عن صالح بن عبد الله بن صالح عن 
عبد الرحمن بن عبد الله بن زيد عن أبيه عن جده زيد» قال: وقف النبي ياء عشية عرفة فقال: 
«يا أيها الناس! إن الله قد تطول عليكم في يومكم هذاء فوهب مسيئكم لمحسنكم» وأعطى 
محسنكم ما سأل» وغفر لكم ما كان منكم»» وفي رواة هذا الحديث من لا يعرف حالهء إلا 
أن كثرة الطرق إذا اختلفت المخارج تزيد المتن قوة» انتهى كلام الحافظ. 


.)١۷ «القول المسدد» (ص:‎ )١( 


وإن كان متا على الظالم ساقطء فإن الله تعالى لا يغفر لهم إلا بعد أن يعد للمظلومين 
أجوراً ونعماً حذاء من عند نفسه؛ ولكن الاستدلال لا يتم بعد فإن المقصود- وهو 


= وفي «التعقبات على الموضوعات١7١)‏ للسيوطي: حديث العباس أخرجه عبد الله بن أحمد في 
زوائد «المسند)» وابن ماجه والبيهقي في «سننه)» وصححه الضياء المقدسي في «المختارة»)» 
وأبو داود طرفاً منه» وسكت عليه» فهو عنده صالح» وقال البيهقي: له شواهد كثيرة» وحديث 
ابن عمر أخرجه ابن جرير في «تفسيره»» والحسن بن سفيان في مسنده وأبو نعيم في «الحلية». 
وحديث عبادة آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه»» والطبراني في «الكبير»» ورجاله ثقات. إلا أن 
فيه مبهماً لم يسم» فإن كان ثقة فهو على شرط الصحيح» وإن كان ضعيفاً فهو عاضد للمسند 
المذكور» وقد ورد الحديث من حديث آنس أخرجه ابن منيع وأبو يعلى في مسنديهماء وزيد 
جد عبد الرحمن أخرجه ابن منده في «الصحابة)» وله شاهد مرسل أخرجه مسدد في مسنده» 
ورجاله ثقات» اننهى. 
قال ابن عابدين: والحاصل أن حديث ابن ماجه وإن ضَعّف فله شواهد تصححه. والآية 
تؤيده» ومما يشهد له أيضاً حديث البخاري مرفوعاً: «من حج ولم يرفث ولم يفسق رجع من 
ذنوبه كيوم ولدته أمه»» وحديث مسلم مرفوعا: «إن الإسلام يهدم ما كان قبله» وإن الهجرة 
تهدم ما كان قبلهاء وإن الحج يهدم ما كان قبله»» لكن قال الأكمل: إن الهجرة والحج لا 
يكفران المظالم, إلى آخره. قلت: وسيأتي من الشواهد الدالة على عموم الغفران قريباء وقال 
القسطلاني7" في حديث البخاري مرفوعاً: «من حج لله فلم يرفث»» الحديث: هو يشمل 
الصغائر والكبائر والتبعات»: قال الحافظ ابن حجر ؟؟: وهو من أقوى الشواهد لحديث 
العباس بن مرداس المصرح بذلك» انتهى. 


)١(‏ «التعقبات على الموضوعات)» (ص: 5 ؟7). 
(۲) «رد المحتار» (۲/ .)٦۲۳‏ 

(۳) «إرشاد الساري» (۳/ ۹۷). 

€3 «فتح الباري» (۳/ ۳۸۳). 





أن الحج يغتفر فيه الحقوق بأسرهاء وتنمحي الذنوب عن آخرها ‏ لم يثبت!١'‏ بعد 
إذغاية ماثبت بهذة الرواية المأخوذة عن ابن ماجه أن ذنوب الآمة قبلت فيها شفاعة 
النبي ية في حجه فغفرتء وأما أن كل من حجٌ فإنه يغفر له كل ذنب وإثم» وما عليه 
من حقوق الله وحقوق العباد فغير ثابت"" إلا أن يعتذر عن المستدلين بأنهم لم 


[1] إلا أن عموم الروايات الكثيرة تدل على ذلك كما سيأتي في كلام الشيخ أيضاًء وقد تقدم 
ذكر بعضهاء وفي «الترغيب» 217 عن أبي هريرة مرفوعاً: «من حج فلم يرفث ولم يفسق 
رجع من ذنوبه كيوم ولدته أمه»» رواه الشيخان والنسائي وابن ماجه والترمذي» إلا آنه قال: 
«غفر له ما تقدم من ذنبه»» وعنه مرفوعا: «العمرة إلى العمرة كفارة لما بينهما»» رواه مالك 
والستة إلا أبا داود» وعن ابن مسعود مرفوعاً: «تابعوا بين الحج والعمرة» فإنهما ينفيان 
الفقر والذنوب» كما ينفي الكير خبث الحديد)» رواه الترمذي» وقال: حسن صحيح» وابن 
خزيمة وابن حبان في «(صحيحيهما)» ورواه ابن ماجه والبيهقي من حديث عمر» وعن 
عبد الله بن جراد مرفوعاً: «حجوا فإن الحج يغسل الذنوب كما يغسل الماء الدرن»» رواه 
الطبراني في «الأوسط»»ء وعن أبي هريرة مرفوعا: «يغفر للحاج ولمن استغفر له الحاج»» 
رواه البزار والطبراني في «الصغير»» وعن سهل بن سعد مرفوعاً: «ما راح مسلم في سبيل الله 
مجاهداً أو حاجًاء مهلا أو ملبياًء إلا غربت الشمس بذنوبه وخرج منها»؛ رواه الطبراني في 
«الأوسط)»ء وعن عائشة مرفوعاً: «(من خرج في هذا الوجه لحج أو عمرة فمات لم يعرض 
ولم يحاسب» وقيل له: ادخل الجنة» رواه الطبراني وأبو يعلى والبيهقي والدارقطني» وعن 
جابر مرفوعاً: «من مات في طريق مكة ذاهباً أو راجعاً لم يعرض ولم يحاسب أو غفر له)» 
وغير ذلك من الروايات. 

1 لكن العمومات المتقدمة تعم کل من حج» وقد ورد نضّاء قال ابن عابدين”'2: وروى ابن - 


.)1١١75-1١* «الترغيب والترهيب» (؟/‎ )١( 
.)٦۲۲ /۲( «رد المحتار»‎ )۲( 





يريدوا بذلك إقامة حجة على أن الحج يغتفر فيه جميع ذلك بهذه الرواية» بل الذي 
أراده أصحاب الاستدلال أن العفو عن حقوق العباد سائغ» وليس بظلم» فلما ظهر 
بالرواية جواز الصفح عنهاء وقد وردت في أكثر العبادات كالحج وصلاة التسبيح 
وغيرها صيغ ظاهرها العموم» تحمل على العموم ولا تخص منه الكبائر» والمراد 
عند الأولين بهذه الصيغ خاص» فكل ذنب هو باعتباره في نفسه كبيرة أو صغيرة» 
فهو بنسبته إلى ما فوقه أو تحته صغيرة أو كبيرة» هذا ولعل الحق''' الذي لا ينبغي أن 
يعدل عنه أن الطاعات والعبادات بأسرها تتفاوت بتفاوت القائمين بها إلى مراتب لا 


= المبارك آنه ب قال: «إن الله قد غفر لأهل عرفات وأهل المشعر» وضمن عنهم التبعات»» 
فقام عمر فقال: يا رسول الله! هذا لنا خاصة؟ قال: «هذا لكم ولمن أتى بعدكم إلى يوم 
القيامة»» فقال عمر: كثر خير ربنا وطاب. قلت: هذا الحديث ذكره ابن الهماه' مفصلاء 
فقال: قال الحافظ المتذري؟"؟: وروى ابن المبارك عن سفيان القوري عن الزبير بن عدي 
عن أنس بن مالك قال: وقف النبى بل بعرفات» الحديث» وفى «موطاً مالك»" عن طلحة 
ابن عبيد الله أن رسول الله بي قال: «ما رئي الشيطان يوماً هو أصغر ولا أدحر ولا أغيظ منه في 
يوم عرفة» وما ذلك إلا لما يرى من تنزل الرحمة» وتجاوز الله عزّ وجل عن الذنوب العظام 
إلا مارئي يوم بدراء انتهى. 

]١[‏ فلله دره ما أجاد في الجمع بين الروايات والعمومات والأصول والخصوصء وعلى هذا 
فلا يخالفه شيء من الآيات والروايات» كيف لا وهو الحامل رايات التحقيقء والرافع ألوية 
متزايدة إلى يوم القيامة. 

.)51/5/5( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 


(0) «الترغيب والترهيب» (؟/ 170). 
(۳) «موطأ مالك» .)۲٤٥(‏ 





تحصى» فكم من" نائم له عند الله أعلى منزلة ومقام» ورب قائم في جوف" "' الليل 
حكمها بأسرها واحدأ" "بل البعض منها ترك العبد كيوم ولدته أمه إذا ندم فيها على 


1 ففي «المشكاة»" برواية مالك وأبي داود والنسائي عن معاذ مرفوعاً: «الغزو غزوان» فأما 
من ابتغى وجه الله» وأطاع الإمام» وآنفق الكريمة» وياسر الشريك» واجتنب الفساد» فإن نومه 
ونبهته أجر كله»؛ الحديث. وروي هذا المعنى في روايات أخرء وكذا ما ورد في بي داو : 
اما من امرئ تكون له صلاة بليل يغلبه عليها نوم إلا كتب له أجر صلاته»» وكذا ما ورد في 
روايات: «من يمنعه المرض عما يعتاده يكتب له», وفي «الرحمة المهداة» برواية «الحلية)29 
عن سلمان مرفوعاً: «نوم على علم خير من صلاة على جهل»» وغير ذلك مما في الباب. 

1 وقد ورد مرفوعاًء ففي «المشكاة»”؟ برواية الدارمي عن أبي هريرة قال: قال رسول الله كَِ: 
كم من صائم ليس له من صيامه إلا الظماء وكم من قائم ليس له من قيامه إلا السهر»؛ قال 
المنذري””*': رواه ابن ماجه والنسائي وابن خزيمة في (صحيحه)» والحاكم وقال: صحيح 
على شرط البخاري» ولفظهما: «رب صائم حظه من صيامه الجوع والعطش» ورب قائم 
حظه من قيامه السهر)» انتهى. 

[] فقد أخرج أبوداود””' بسنده عن عمار بن ياسر قال: سمعت رسول الله يك يقول: «إن الرجل 
لينصرف وما كتب له إلا عشر صلاته» تسعهاء ثمنهاء سبعهاء سدسهاء خمسهاء ربعهاء ثلثها. - 


.)7855( «مشكاة المصابيح)‎ )١( 
.)۱۳۱١ ٤( «سنن آبي داود»‎ )۲( 

.)۳۸١ /٤( «حلية الأولياء»‎ )۳( 
.)۲١٠٤( «مشكاة المصابیح»‎ )٤( 
.)٩٩ /۲( «الترغیب والترهیب»‎ )٥( 


(5) «سئن أبى داود) (7/95). 





ما فرط فى جنب الله» وتحسر على ما اكتسبته فى سالف زمانه يداه» والبعض منها 
لا توجب إلا مغفرة صغائرها لا كبائرهاء ولا عجب في أن البعض تورث له وبالآ 
ويحق على العبد معتبة ونكالاء فقد ورد" أن الصلاة إذا لم يحافظ عليها المصلي 
وإن أدى أركانها وشرائطهاء فإنها تدعو على المصلى وتقول: ضيعك الله كما 
ضيعتني» إلى غير ذلك من الروايات» وفي حديث الباب إشارة إلى ما قلناء فإن النبي 
ية شبّه""' الصلاة بالغسل» وأنت تعلم ما في مراتب الغسل من التفاوت» فمن غاسل 


- نصفها»» قال المنذري”: رواه بو داود والنسائي وابن حبان في (صحيحه» بنحوه» وعن 
ا اليسر مرفوعا: «منكم من يصلي الصلاة كاملة» ومنكم من يصلي النصفء والثلث» 
والربع» والخمس» حتى بلغ العشراء رواه النسائي بإسناد حسن» واسم أبي اليسر كعب 
ابن عمرو السلمي شهد بدراً. 

[ قال المنذري”': روي عن أنس بن مالك قال: قال رسول الله يّ: «من صلى الصلوات لوقتهاء 
وأسبغ لها وضوءهاء وأتم لها قيامها وخشوعهاء وركوعها وسجودهاء خرجت وهي بيضاء 
مسفرة تقول: حفظك الله كما حفظتني» ومن صلاها لغير وقتهاء ولم يسبغ لها وضوءهاء ولم 
يتم لها خشوعهاء ولا ركوعها ولا سجودهاء خرجت وهي سوداء مظلمة تقول: ضيعك الله 
كما ضيعتني» حتى إذا كانت حيث شاء الله لفت كما يلف الوب الخلق ثم ضرب بها وجهه»» 
رواه الطبراني في «الأوسط)“ وروي عن عمر بن الخطاب مرفوعاً: «ما من مصل إلا وملك 
عن يمينه وملك عن يساره» فإن أتمها عر جا بهاء وإن لم يتمها ضربا بها على وجهه». 

[] إن كان لفظ المثل بفتح الميم وفتح المثلثة فتشبيه الصلاة بالغسل ظاهر» وإن ضبط بكسر الميم = 


.)5١7/١( «الترغيب والترهيب)»‎ )١( 
.)515( (؟) «السئن الكبرى» للنسائي‎ 
.)١6ا//١( «الترغیب والترهیب)»‎ )۳( 

(:) «المعجم الأوسط) (07096. 





ليس له غير سقوط الفرض عنه لو جنباً» وغير البرد لو طاهراً ومن غاسل يهتم باغتساله 
بالماء الحار والصابون والأشنان إلى غير ذلك من الأسباب» وآخر منهم يدخل في 
الحمام فلا يخرج في أقل من نصف يوم» أفتراهم تساووا في تحصيل النظافة ونقاء 
البدن؟ لا والله! ولعلك تتوهم أن المرتبة الأخيرة من المشبه لا يتحصل في المشبه 
به» فإن شيئاً من صنوف الغسل لا يوجب تلوثاً وتلطخًا له» كما في المشبه من إيراث 
صلاته سخطأً عليه ومقتاً من الله عرٌّ وجلء قلنا: هذا غير بعيد فإن السؤال قد نشأ من 
عدم الممارسة بحياض الأعراب» وغدران الفلوات» فإنها لطول مكث المياه وكثرة 
وزوة التحمير والبكال والجواميس والتعمال» لآ تورك قينا من الظافة بل فده وإن 
حكم الفقيه بطهارتها على حسب الشرع الشريف سيما على مذهب الشافعية والمالكية 
رحمهم الله تعالی» فإنه يعد غاسلاً باغتساله فيهاء ولم يحصل له برد الجسم ولا سرور 
القلب» فكيف بإزالة الوسخ والدرن» والحمد الله ذي الإنعام والمنن» وفقنا الله بأداء 
طاغا تغل صب مرفيائهه و أجارتاهن.وساوس الشيطان وتزغاقةه واتخلناوا كر امقة 
بمحض ألطافه وعناياته» إنه كريم جواد. وبيده مقاليد الضلال والسداد وهو مالك أزمة 
الرشاد» وأنامله قابضة على أفئدة العباد. يصرفه 7 كيف شاء على الصلاح والفساد. 


= وسكون المثلثة وبالاحتمالين ضبطه القسطلاني وغيره من شراح الحديث ‏ فالظاهر تشبيه 
الغسل بالصلاة» لكنه فى الحقيقة تشبيه الصلاة بالغسل إذ ذاك أيضاًء عكس فى اللفظ مبالغة» 
قال القاري”': عكس في التشبية حيث إن الأصل تشبيه المعقول بالمحسوس مبالغةء انتهى. 
[ فقد روي عن ابن عمر قال: قال رسول الله 445: «إن قلوب بني آدم كلها بين إصبعين من 
أصابع الرحمن كقلب واحد يصرفه كيف يشاء»» ثم قال رسول الله 45: «اللهم مصرف = 


(۱) «مرقاة المفاتیح» .)۲٤۹/۲(‏ 





رصبي بير _ بتي 


E 


وف الاب عن جابر. 

هدا حدیت حم د چ 

ڪا 2 قَتَيبَّة» كا د ص ل مُصَرَ الفُرَشِيٌ ع عَنٍ ابْنِ الهَادٍ تَحوَمْ!*ا 
۹اپ 


e‏ قُكَيْبَة تا حماد بن يح يَحْيَى الأب عَنْ ابت البتانيّ» عَنْ 


۴2 


فين قال: 5 شُولُ الله ل: مکل اتی مال ارآ ئی رلا کا يز 


[ - بَابٌ] 


قوله: (مثل أمتي مثل المطر) إلخ» ذهب ابن عبد الب" إلى ظاهره فقال: 


لا يمتنع أن يكون في آخر الآمة من يفضل على بعض الصحابة» والجمهور على 


القلوب صرف قلوبنا على طاعتك»» كذا في «المشكاة»' عن مسلم» قلت: وقد تقدم معناه 
برواية أنس عند المصنف. 


[] فقد قال الحافظ تحت حديث القرون': اقتضى هذا الحديث أن يكون الصحابة أفضل من 


التابعين» والتابعون أفضل من أتباع التابعين» لكن هل هذه الأفضلية بالنسبة إلى المجموع أو 
الأفراد؟ محل بحثء وإلى الثاني نحا الجمهورء والأول قول ابن عبد البر» والذي يظهر أن 
مل قاتل هم لني فلل اءقى ماله بأموءه أو أنذق شيكا من بالهديسبيية الا يغلالهافى النقتل حل 
ee Re‏ 

والأصل في ذلك قوله تعالى: لَاسَبَوِى م نكر مَنَأَنَقَ من قبل الْفَتِوَفصَلَ 4 الآية [الحديد: 1۰« 
واحتج ابن عبد البر بحديث: «مثل أمتي مثل المطر»؛ الحديث» وهو حديث حسن. له طرق - 


[] انظر ما قبله. 

141 ]حم:۳/ عل تحفة: ۳۹۱. 
)١(‏ «مشكاة المصابيح» (69). 

(۲( «فتح الباري» (۷/). 





هل اقل 
ا ا مدب ع © عمد :نا اه ر ا بی 
وي الاب عن عمارء وَعَبدِ الله بن عمروء وَابنٍ عمَرَ. 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الْوَجْهِ 
وَيرُوَى عَنْ عَبْدِ الرَحْمَنِ بْنِ مَهدِي انه 4 ت يبت حًا بُ یحی الاب 


وَكنَ يَقُولُ: هُوَ مِنْ شُيُوخِنًا. 
خلافه» ولهم روايات كثيرة تثبت مرامهم» منها قوله""' 4: «خير القرون قرني» 
إلخ» ومنها ما ورد""": «لو أنفق أحدهم مثل أحد ذهباً ما بلغ مدهم أو نصيفه»» أو 
كما قال» فلما كان كذلك تعارضت الأخبار لا محالة» والجواب أن روايات فضل 
الصحابة ناطقة على فضلهم الكلي نسبة إلى من بعد وأما رواية الباب فإنما المراد 
بها الفضيلة الجزئية» ولا يبعد أن يكون في آخر الأمة من يربو على الأولين بصفة 


= قديرتقي بها إلى الصحة» وأغرب النووي فعزاه في «فتاواه» إلى «مسند أبي يعلى) من حديث 
أنس بإسناد ضعيف مع أنه عند الترمذي بإسناد أقوى منه من حديث أنس وصححه من 
حديث عمار» انتهى. ثم ذكر الحافظ مستدلاات ابن عبد البر والأجوبة عنهاء سيأتي تمامها 
فى أبواب المناقب. 

[1] قال الحافظ في مبدأ «الإصابة)7١2:‏ تواتر عنه يك قوله: «خير القرون قرني ثم الذين يلونهم 
ثم الذين يلونهم» انتهى 

[ ذكر الشيخ الرواية بالمعنى» وقد وردت بطرق عديدة وألفاظ مختلفة» ذكرها السيوطي””") 
تحت قوله عز اسمه: لإلَامَسَيوى نكر من أَنمَقّ من مَل الفَتَْوَفَسَلَ * الآية [الحديد:١٠]»‏ 
والمشهور منها ما أخرجه ابن أبي شيبة والشيخان وأبو داود والترمذي عن أبي سعيد قال: 
قال رسول الله كَكِ: "لا تسبّوا أصحابيء فوالذي نفسي بيده لو أن أحدكم أنفق مثل أحد ذهباً 
ما أدرك مد أحدهم ولا نصيفه»» انتهى. 


.)056 /1( )١( 
.)6١ //( (؟) «الدر المنثور»‎ 





لم تكن فيهم» فإن الصحابة رضي الله عنهم لم يكونوا دوّن في أيامهم من المسائل 
الشرعية والأصول الفقهية ما دون في أيام الفقهاء المجتهدين رحمهم الله» فلا ضير 
في أن يحكم بأن هذا الزمان أفضل من ذاك في هذه الفضيلة» ولا يلزم بذلك إساءة 
أدب مع الصحابة الكرام رضوان الله عليهم إلى يوم القيام» ولا تفضيل لهؤلاء عليهم 
حتى يرد مخالفة الآثار المروية في إثبات فضل هؤلاء العظام» وفي حديث الباب 
إشارة إلى ما قلناء فإن التشبيه لما وقع بالمطر كان أول الأمة كأوله وآخرها كآخره. 
ولا يخفى على من له أدنى ممارسة بعاداته سبحانه بأصحاب الزراعة أن ماء الربء!'! 
إنما هو أول المطرء فلا يمكن أن يبذر في الأرض فتنبت من غير مطرء وأما إذا مطر 
السماء أولاً فإن الزرع قد تنبت» ثم بعد ذلك قد يفيد المطر وقد يضرء وثم وثم فلا 
ضير في أن يفضل بعض من الأمطار الآخرية على الأمطار الآولية» ولو حمل مقال 
ابم عبد الترعلى تقريرنا لكان موافقا للجمهور قلت ولا يغد أن يقال: إن المراذ 
بالأول ليس هو الآول الحقيقي حتى يراد بأول المطر الصحابة الكرام ومن وردت 
فيهم الأخبار» بل المراد بالأول من بعد هؤلاء» ولعل في التشبيه إشارة إلى ذلك إذ 
الأول الحقيقي من المطر إنماهو نفع محض وخير بحت» فلا يحسن الترديد فيه» بل 
المشبه""' هو المطر الذي دار في كونه نافعاً وضاراً كما أن الناس بعد القرون الثلاثة 
كلل 


11 كذا في الأصل» والصواب على الظاهر الربيع. 

١‏ وبهذا التوجيه جزم بعض من سلف أيضاًء وعلى هذا فيكون المراد بحديث المطر المشعر 
بالتردد من بعد القرون الثلاثة المقطوعة بخيريتهم أو من بعد الصحابة. 

1 كذا في الأصل» والصواب على الظاهر المشبه به. 


7 بببببببببببب ب جججججججججيي البب_عمج ري 
ا صا ا َكَل ابن آَم وَأَجَلِهِ وَأَمَلِِ 


١١‏ - حَدَََا محمد ْنإسْمَاعِيلَء ناخد بْنْيَحْبَى» اتير الاجر 
نا عَبْدُ الله بن بُرَيْدََ عَنْ بيه قَالَ: قال المي كه 45 اهَل تَدْرُونَ مَامَكلْ هَذْهِوَهَذِوا» 
وَرَمَى بِحَصَائَيْنِ EA‏ غل قَالَ: «هَدَاكَ الأَمَلُ وَهَدَاكَ الأَجَلٌُا. 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 

AEE‏ بْنُ عَلِينَ الحَلّالُ وي واد E‏ کد 


e ا ال‎ E E) 
«إِنّمَا الاس گيل مِائَةٍ لا يَجِدُ فد القض فيها ا‎ 


]۷ - بَابُ ما جَاءَ مَكَلْ ابْن آدمَ وَأجَلِهِ وَأَمَلِدا 


قوله: (ورمى بحصاتين) إحداهما وراء الأخرى» ولما كان كل منهما مع ذلك 
قريباً منه بي صحت الإشارة إليهما بلفظ موضوع لمرتبة واحدة من القرب والبعد. 
قوله: (إنما الناس كإبل ماثة) على التوضيت يتتوين اللفظين معاء والمراد 
الكمال!'" في أي صفة آخذت» فالمسلمون في جنب الكفار كذلك» والعلماء في 
الجهلاء والمقبولون في العوام كذلك إلى غير ذلك من الخلال الحسنة. 
[] هذا هو الصحيح المشهور في معناه عند عامة الشراح» قال القاري”: لا تكاد تجد فيها راحلة» 
أي: ناقة شابة قوية مرتاضة تصلح للركوب» فكذلك لا تجد في مائة من الناس من يصلح 
للصحبة وحمل المودة وركوب المحبة» فيعاون صاحبه ويلين له جانبه» وقال الخطابي: 
معناه ن الناس في أحكام الدين سواء لا فضل فيها لشريف على مشروفء ولا لرفيع على = 
[ ۰ ۲۸۷]هب: 4۷۷۷ تحفة: ۱٩45۰‏ . 
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= وضيع» كإبل المائة لا يكون فيها راحلة» قال الطيبي: على القول الأول «لا تجد فيها 
راحلة» صفة لإبل» والتشبيه مركب تمثيلى» وعلى الثانى هو وجه الشبه» وبيان لمناسبة 
الناس للوبل. 
قال القاري: ولا يخفى ظهور المعنى الأولء وذكر المائة للتكثير لا للتحديد» فإن وجود 
العالم العامل المخلص من قبيل الكيمياء» أو من باب تسمية العنقاء. 
قلت: ما حكى القاري عن الخطابي لم يجزم الخطابي بذلكء بل ذكره قولًا كما حكى عنه 
الا اذل :قال اطا اعا الدبف غل وهي 
أحدهما: أن الناس في أحكام الدين سواء كما تقدم» والثاني: أن أكثر الناس آهل نقص» وأما 
أهل الفضل فعددهم قليل جدَّاء فهم بمنزلة الراحلة» قال الحافظ: وأورد البيهقي هذا الحديث 
في كتاب القضاء في تسوية القاضي بين الخصمين أخذاً بالتأويل الأول» ونقل عن ابن قتيبة 
فى معنى الحديث أن الناس فى النسب كالإبل المائة التى لا راحلة فيها فهى مستوية. 
وقال الأزهري: الراحلة عند العرب الذكر النجيب والأنثى النجيبة» والهاء فيها للمبالغة» 
قال: وقول ابن قتيبة غلط» والمعنى أن الزاهد فى الدنيا الكامل فيه الراغب فى الآخرة قليل» 
قال النووي: هذا أجود. وأجود منهما قول الآخرين: إن المرضيّ الأحوال من الناس الكامل 
الأوصاف قليلء قال الحافظ: والعموم أولى. 
وقال القرطبي: الذي يناسب التمثيل أن الرجل الجواد الذي يحمل أثقال الناس والحمالاات 
عنهم» ويكشف كربهم عزيز الوجود كالراحلة في الإبل الكثيرة» وأشار ابن بطال إلى أن 
المراد بالناس فى الحديث من يأتى بعد القرون الثلاثة» انتهى. 
قلت: وقد عرفت أن كلام الشيخ يعم هذه الأقاويل أكثرهاء بل كلّها ما خلا القولين الذين 
مؤداهما التسوية. 


لك «فتح الباري» )۱۱/"(. 





4 الک ري 
دا سعدن وال ن الْمَخْرُومِئٌ تَا سيا عآنئ N‏ 

عن الُهْرِيٌ» بهذا الإسْتَادٍ تَحْوَهُ وَقَالَ: ليذ دا جه ع تا ع 

4 ا ال رول الله كللة: نما الاس كَإِبلٍ اليائةٍ لا تَجِدُ فِيهًا رَاحِلَةَ 

او جا فا ا 


قوله في حديث'' سعيد بن عبد الرحمن المخزومي: (عن سالم عن ابن عمر) 
إلخ» إنما أراد أن يتم الإسناد ويذكر المتن كملاء فوصل قوله: (عن سالم) بقوله السابق 
على قوله: بهذا الإسناد عن الزهري» يعني أن رواية سعيد أيضاً إنما هي عن الزهري 
عن سالم عن ابن عمر كما كانت رواية الحسن كذلك» إلا أن الترمذي اشتغل ببيان 
الغرق بين الروايتين قبل أن يذكر الإسناد بتمامه» ثم بعد بيان الفرق أكمل الإسناد 
وذكر المتن» ليظهر بذلك ‏ أي: بذكر المتن ‏ فرق آخر بين الروايتين» وهو أن 
المذكور في الثانية على الشك بين قوله: «راحلة» و«إلا راحلة». 


]١1[‏ ليس هذا بيان القول بل محله» وبيان القول «عن سالم»» يعني قول المصنف: عن سالم 
عن ابن عمر الذي وقع في حديث سعيد» ثم حاصل ما آفاده الشيخ في تقرير هذا القول أن 
قوله: عن سالم إلخ» بعد قوله: راحلة غير مربوط على الظاهرء فوجهه الشيخ بآن المصنف 
أحال أو لا هذا الحديث على الحديث السابق بقوله: بهذا الإسناد نحوه» وه على لفظ مثن 
الروايتين بقوله: «لا تجد» على أن الحديث السابق كان بلفظ الغائب» وهذا بافظ الخطاب» 
ثم أراد المصنف أن يتم الإسناد الذي اختصره ولا فقال: عن سالم إلخ» فقوله: عن سالم» 
موصول بقوله: عن الزهري المتقدم على قوله: بهذا الإسناد. وهذا غاية توجيه الكلام عن 
الشيخ للنسخ الموجودة بأيديناء والظاهر عندي أنه من تصرف النساخ» جمع الكاتب هاهنا 
النسختين اللتين كانت إحداهما على الحاشية» والأخرى في المتن» كما يدل عليه علامة - 


[18107] انظر ما قبله. 





راث الامستال ه٤‏ 
جوير ا سَعِيِدِ اهيف 6ا E‏ ا ي 
E‏ الله ل قال: انما مَكَلِي وَمَكَلُ 
مهي گمکل وَجلٍ اوقد تار قَجَعلَتِ الوب والقرَاش يعن فيه قا آخدُ 
بِحُجَر eT‏ 


سس 


0 


| 
اَم 


قوله: (إنما مثلي ومشل أمتي) إلخ» هذا الحديث واجب المراجعة إلى الأستاذ 
دام الله علوه ومجده» وأفاض على العالمين بره ورفده» فإنه - دام الله ظلال جلاله ودار 
علينا كؤوس نواله ‏ قرره على الذي لم أفهمه بعد» ثم تبين"'! بعد المعاودة أن الأمر فيه 
سهلء والمعنى: أني كموقد نار أضاءت ما حولهاء فمن منتفع بنورهاء ومن هالك بالاعتداء 
وعدم الانتفاع بهاء فكذلك إني بينت لكم الشرائع والأحكام» فمن عمل فيها بما وجب 
نجاء ومن اعتدى فيها بالزيادة فيها كإخراج البدع أو النقصان كعدم العمل هلك ولم ينج. 


= السخة وبدذل عليه أيضَاً سباق النسكة المضرية؛ وعو هكذا: حدثنا سعيد ين عيذ الرحمن 
المخزومي» ثنا سفيان بن عيينة» عن الزهري بهذا الإسناد نحوه؛ وقال: لا تجد فيها راحلة» أو 
قال: لااتجد فيها إلا راحلة» انتهى. وليس فيها ذكر عن سالم إلخ» فالظاهر أن هذا الكلام من قوله: 
عن سالم» إلى قوله: لا تجد فيها راحلة») نسخة الحاشية» محل قوله: بهذا الإسناد نحوه, فتأمل. 
1 كان هذا على هامش الأصل فأدرجته في المتن» واختلفت الشراح في معنى التشبيه» والأجود 
ما أفاده الشيخ إذ المناسبة فيه تامة» وحكى القاري هذا المعنى بالبسط فقال: شبه إظهاره 
بمحارم الله ونواهيه ببياناته الشافية الكافية من الكتاب والسنة باستيقاد الرجل النار» وشبه 
فُشُوٌ ذلك الكشف في مشارق الأرض ومغاربها بإضاءة تلك النار ما حول المستوقد» وشبّه 
الناس وعدم مبالاتهم بذلك البيان والكشف وتعديهم حدود الله عر اسمه وحرصهم على - 
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سح وح قر لزي 


4 - حَدََنَا سحا بن ترقى SEE‏ 
عَبْدِ الله بْنِ دیتارء عن ابن عَم أن رسو الله ل قال: E‏ 
مِنَ ISK‏ بين صَلاة العَصرِ إلى مَكَارِبٍ الشَّمْين وَإِنَمَا مَكلّكُمْ وَمَ 
الَو وَالتَصَارَى كَرَجُلٍ اسْتَعْمَلَ عْمَالاه فَقَالَ: مَْ يَعْمَلْ لي إِلَى نِضْف النَهَارٍ 

قولة: (إثنأ أجلكم فيما خلا من الأمم) إلخ» فقيل: المراد بالأجل زمان 


= اللذات» ومنع رسول الله 45 إياهم بأخذ حجزهم بالفراش التي يتقحّمن في النار ويغلبن 
المستوقد» وكما أن غرض المستوقد هو انتفاع الخلق به من الاهتداء والاستدفاء» وغير 
ذلك» والفراش لجهلها جعلته سبباً لهلاكهاء كذلك كان القصد بتلك البيانات اهتداء تلك 
الآمة واحتماءها عما هو سبب هلاكهم» وهم مع ذلك لجهلهم جعلوها موجبة لترديهم» 
وفي قوله: «آخذ بحجزكم» استعارة» مثلت حاله في منع الأمة عن الهلاك بحال رجل آخذ 
بحجزة صاحبه الذي يهوي في قعر بئر مردية» انتهى. 
وقال الحافظ ': قال النووي: مقصود الحديث أنه بي شبه المخالفين له بالفراش» وتساقطهم 
في نار الآخرة بتساقط الفراش في نار الدنياء مع حرصهم على الوقوع في ذلك ومنعه إياهم» 
والجامع بينهما اتباع الهوى وضعف التمييز» وحرص كل من الطائفتين على هلاك نفسهء 
وقال ابن العربي: هذا مثل كثير المعاني» والمقصود أن الخلق لا يأتون ما يجرّهم إلى النار 
على قصد الهلكة» وإنما يأتونه على قصد المنفعة» واتباع الشهوة» كما أن الفراش يقتحم النار 
لا ليهلك فيهاء بل لما يعجبه من الضياء. وقد قيل: إنها لا تبصر بحال وهو بعيد» وإنما قيل: 
إنها تكون في ظلمة» فإذا رأت الضياء اعتقدت أنه كوة يظهر منها النور» فتقصده لأجل ذلك» 
فتحترق وهي لا تشعر» وقيل: إن ذلك لضعف بصرهاء فتظن أنها في بيت مظلمء وأن السراج 
مثلاً كوة» فترمي بنفسها إليه» وهي من شدة طيرانها تجاوزه» فتقع في الظلمة» فترجع إلى أن 
تحترق» وقيل: إنها تتضرر بشدة النور» فتقصد إطفاءه» فلشدة جهلها تورط نفسها فيما لأ قدرة 
لها عليه» ذكر مغلطاي أنه سمع بعض مشايخ الطب يقوله. = 
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أبراث الاستال _ هي 
نِضْفٍ التَهارإِلّى صَلاة الْعَضْرٍ عَلَى قِيرَاطٍ قِيرَاطِ؟ فَعَوِلَّتِ النَصَارَى عَلَى 


نبوة'' نبيهم وأيام بقاء شريعتهم» من غير أن يرد عليها النسخ كما بين موسى وعيسى 
عليهما السلام» أو كما بين عيسى ونبينا محمد عليهما الصلاة والسلام» وعلى هذا فلا 
ينطبق التمثيل» إذ الزمان الذي عملت فيه شريعة عيسى عليه السلام أقل بكثير من 
زمان شريعتناء فالمراد بالأجل!'' مدد أعمارهم وقصر أعمالهم, يعني أمة محمد كلا مع 


= وقال الغزالي7": التمثيل وقع على صورة الإكباب على الشهوات من الإنسان بإكباب الفراش على 
التهافت في النار» ولكن جهل الآدمي أشد من جهل الفراش؛ لأنها باغترارها بظواهر الضوء إذا 
احترقت انتهى عذابها في الحال» والآدمي يبقى في النار مدة طويلة أو أبداء والله المستعان» انتهى. 
وقال أيضاًفي موضع آخ ر : وحاصل التمثيل أنه شبه تهافت أصحاب الشهوات في المعاصي 
التي تكون سبباً في الوقوع في النار بتهافت الفراش بالوقوع في النار اتباعاً لشهواتهاء وشبّه 
به العصاة عن المعاصي بما حذّرهم به. وأنذرهم بذبٌ صاحب النار الفراش عنهاء وقال 
عياض: شبه تساقط أهل المعاصي في نار الآخرة بتساقط الفراش في نار الدنياء انتهى. 

[1] وبذلك جزم عامة شراح البخاريء قال الحافظ”": معناه أن نسبة مدة هذه الأمة إلى مدة من 
تقدم من الأمم مثل ما بين صلاة العصر وغروب الشمسء انتهى. وأجابوا عما أورد عليه 
الشيخ بوجوه مختلفة» مثل أن قول كثرة العمل مختص باليهود» وغير ذلك. 

[؟] وبذلك جزم القاري”* إذ قال: إن الأجل تارة يعبر عن جميع الوقت المضروب للعمر كما 


صا 


في قوله تعالی: ثم قصى أجلا وأجل مَس عند 4 [الأنعام: ۲]» وقد يطلق على انتهاء العمر 
سه ر وو ج 


كما في قوله تعالی: إدَاجاء أجلهم لايسكأخرودَ سَاعَةٌ € الآية [الأعراف: ٤۳]ء‏ والمراد هاهنا 
المعنى الأول» فالمعنى إنما مدة أعماركم القليلة بجنب آجال من مضى من الأمم» انتهى. 


(۱) انظر: «إحياء علوم الدين» .)١١۸/٤(‏ 
(۲) «فتح الباري» (۳۱۸/۱۱). 

(*) المصدر السابق (؟/ "). 
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قِيرَاطٍ قِيرَاطِ ثم أنتُمْ َعْمَلُونَ مِنْ صَلَاةٍ العَضْرٍ إِلَى مَعَارِبٍ الشَّمْيس عَلَى 
قِيرَاطيْنٍ قِيرَاطيْنِ» فَعَضِبّتٍ اليَهُودُ وَالتَصَارَى وَقَاُوا: تحن أكْترُ عَمَلاوَأكلُ 
قصر أعمارهم وقلة أعمالهم يؤتون من الأجورما لم تؤت الآمم السالفة مثله» وعلى 
هذا يشكل ما وردا'' من أن الأجير الأول ترك العمل عند الظهر والأجير الثاني عند 
العصرء إذ لا ينطبق ذلك على المشبه» فإن الذين عملوا ممن قضى نحبه من الفرقتين 
لم يتركواء والذين تر كوا العمل» وهم يهود زمان النبي 4 والنصارى الموجودون في 


[] والمراد منه ما ورد عند البخاري وغيره من حديث أبي موسى مرفوعاً: «مثل اليهود والنصارى 
كمثل رجل استأجر قوماً يعملون له عملاً يوماً إلى الليل على أجر معلوم؛ فعملوا له إلى نصف 
النهار» فقالوا: لا حاجة لنا إلى أجرك الذي شرطت لنا وماعملنا باطل» فقال لهم: لا تفعلوا أكملوا 
بقية يومكم؛ وخذوا أجركم كاملاً» فأبوا وتركواء واستأجر آخرين بعدهم فقال: أكملوابقية يومكم 
هذاء ولكم الذي شرطت لهم من الأجرء فعملوا حتى إذا كان حين صلاة العصر قالوا: لك ما 
عملنا باطل» ولك الأجر الذي جعلت لنا فيه» فقال لهم: أكملوا بقية عملكم» فإن ما بقي من النهار 
شيء يسيرء فأبواء فاستأجر قوماً أن يعملوا له بقية يومهم؛ فعملوا بقية يومهم حتى غابت الشمس» 
واستكملوا أجر الفريقين كليهماء فذلك مثلهم ومثل ما قبلوا من هذا النور»» انتهى. 
ولا يخفى ما في حديث الباب وحديث أبي موسى من التغاير جدّاء واختلفت الشراح في 
محملهماء فحاول جماعة منهم الشيخ إلى جمعهما في قضية واحدة» وإليه مال الخطابي 
كما حكاه عنه القاري إذ قال2'7: قال الخطابي: يروى هذا الحديث على وجوه مختلفة في 
توقيت العمل من النهار وتقدير الأجرة» ففي هذه الرواية قطع الأجرة لكل فريق قيراطاً 
قيراطاًء وتوقيت العمل عليهم زماناً زماناًء واستيفاؤه منهم وإيفاؤهم الأجرة» وهذا الحديث 
مختصر» وإنما اكتفى الراوي منه بذكر مال العاقبة فيما أصاب كل واحد من الفرق. 
وقد روى البخاري من حديث ابن عمر قال: «أوتي أهل التوراة التوراة فعملوا حتى اتتصف 
النهار عجزواء فأعطوا قيراطاً قيراطاً» ثم أوتي أهل الإنجيل الإنجيلء فعملوا إلى صلاة - 


(۱) «(صحيح البخاري» (۷۱). 
(۲) «مرقاة المفاتيح» .)4٤/۱۱(‏ 
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عَطاءً؟! َمَالَ: هَلْ َنُڪ يِن حَقَكُمْ َي قالوا: لاء قال: مَإنَهُ مَصْلِر 


اوتيه من أشَاءً). 


كه عدر او ا 9 
١ 3‏ 


ذلك الوقت لم يعملوا حتى يصح التشبيه» والجواب إن الفعل من البعض منسوب 
إلى كل الأمة فيصح التشبيه» ثم إن القصة مشيرة إلى مسألة فقهية وهي أن الاعتبار 
للتمام» فإن الأجيرين لما لم يتموا العمل لم يستحقوا الأجرء وما آتى لهم كان منة 
وفضلاًء فإذا أضيف الحكم إلى علتين كانت الأخيرة منهما هي الموجبة. 


- العصرء ثم عجزواء فأعطوا قيراطاً قيراطاً» ثم أوتينا القرآن» فعملنا إلى غروب الشمس» 


فأعطينا قيراطين قيراطين»» فهذه الرواية تدل على أن مبلغ الأجرة لليهود لعمل النهار كله 
قيراطان» وأجرة النصارى للنصف الباقي قيراطان» فلما عجزوا عن العمل قبل تمامه أعطوا 
على قدر عملهم» وهو قيراط» انتهى. 

وإلى الوحدة مال ابن التين إذ جمع بينهما كما حكاه عنه الحافظ ‏ باحتمال أن يكونوا غضبوا 
أولآء فقالواما قالوا طلباً للزيادة» فلما لم يعطوا قدراً زائداً تركواء فقالوا: لك ما عملنا باطل» انتهى. 
ومال جماعة من الشراح إلى التعدده ومنهم الحافظ ابن حجر إذ قال”': أما ما وقع من المخالفة 
بين حديث ابن عمر وأبي موسى فظاهرهما أنهما قضيتان» و حاول بعضهم الجمع بينهما فتعسف» 
وقال ابن رشيد ما حاصله: إن حديث ابن عمر ذكر مثالا لأهل الأعذارء لقوله: فعجزواء وذكر 
حديث أبي موسى مثالاً لمن أخر بغير عذرء وإلى ذلك الإشارة بقوله: لا حاجة لنا إلى أجرك؛ 
انتهى. وقال أيضاً في موضع آخر”"': إنهما حديثان سيقا في قصتين» نعم وقع في رواية سالم عن 
ابن عمر ما يوافق رواية أبي موسى» فر جحها الخطابي على رواية نافع وعبد الله بن دينار عن ابن 
عمر» لکن يحتمل أن تكون القصتان جميعاً كانتا عند ابن عمر فحدث بهما في وقتین. 


(۱) انظر: «فتح الباري) .)٤٤۸/٤(‏ 
(۲) المصدر السابق (۲/ .)٤١‏ 
(۳) المصدر السابق .)٤٤۸/٤(‏ 








د 


9 ec 


؛؛ - أَبْوَابُ مَصَائِلٍ الْقْآنٍ عَنْ رَسُولٍ الله له 


-ه 


]١1 أَيْوَابُ قَضَائِ‎ - ٤ 


[1] أي: عموماء وبعض سوره وآياته خصوصاًء والفضيلة ما يفضل به الشيء على غيره» قال 
الطيئن!"!: أكر ما يشتعيل فى الشهبال المحمودة: كما آن التضول أكثر امشعماله فى المدمرمة 
قال السيوطي في «الإتقان»7"): اختلف الناس هل في القرآن شيء أفضل من شيء. فذهب الإمام 
أبو الحسن الأشعري والقاضي أبو بكر الباقلاني وابن حبان إلى المنع؛ لأن الجميع كلام الله 
ولئلا يوهم التفضيل نقص المفضل عليه. وروي هذا القول عن مالك» وذهب الآخرون وهم 
الجمهور إلى التفضيل لظواهر الأحاديثء قال القرطبي: إنه الحق» وقال ابن الحصار: العجب 
ممن يذكر الاختلاف في ذلك مع النصوص الواردة في التفضيل. 
وقال الغزالي في «جواهر القرآن»”؟2: لعلك أن تقول: قد أشرت إلى تفضيل بعض آيات 
القرآن على بعضء والكلام كلام الله» فكيف يكون بعضها أشرف من بعضء فاعلم أن نور 
البصيرة إن كان لا يرشدك إلى الفرق بين آية الكرسي وآية المداينة وبين سورة الإخلاص 
وسورة تبت» وترتاع على اعتقاد الفرق نفسك الخوارة المستغرقة بالتقليد فقلد صاحب 
الرسالة حي فهو الذي أنزل عليه القرآن» وقال: يس قلب القرآن» وفاتحة الكتاب أفضل سور 
القرآن» وآية الكرسي سيدة آي القرآن» وقل هو الله أحد تعدل ثلث القرآن» وغير ذلك مما 
لا یحصی» انتھی . 
ثم قيل: الفضل راجع إلى عظم الأجر ومضاعفة الثواب بحسب انفعالات النفس وخشيتهاء 
وقيل: بل يرجع إلى ذات اللفظء وإن ما تضمنته آية الكرسي وسورة الإخلاص من الدلاللات- 


)١(‏ زاد في نسخة: «بسم الله الرحمن الرحيم». 
(۲( «(شرح الطيبي) .)2١6/8(‏ 

2 «الإتقان في علوم القرآن» .)١17"5/5(‏ 
() «جواهر القرآن» (ص: 57). 





۴ سحب الي اوري 
١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فى فَضْلٍ فَاتِحَةٍ الكتاب 


هو يو ماس 


د e a E‏ 8 25 1 5 0 0 
4۵ - حَدَثنَا قُتَيْبَنَا عَبْدٌ العَزيزَبُنُ محمد عن العلاءِ بْن عَبْدِ الرََحمّن» 


القرآن"' عَنْ رَسُولٍ الله كله 
١‏ - بَابٌ ما جَاءَ فى فَصْل فَاتِحَةٍ الكتاب 


= على وحدانيته تعالى وصفاته ليس موجوداً مثلاً في بت دآ لَهَبٍ 4: فالتفضيل إنما 
هو بالمعاني العجيبة وكثرتهاء ملخص من «المرقاة»217. 
وقال النووي”": تأول الأولون ما ورد من إطلاق لفظ أعظم وأفضل في بعض السور والآيات 
بمعنى عظيم وفاضل» وقال إسحاق بن راهويه وغيره من العلماء والمتكلمين: إنه راجع إلى 
عظم قارئ ذلك وجزيل ثوابه» والمختار جواز قول هذه الآية أو السورة أعظم وأفضل بمعنى 
أن الثواب المتعلق بها أكثرء انتهى. 

]١[‏ قال القاري7": القرآن يطلق على الكلام القديم النفسي القائم بالذات العلي؛ وعلى الألفاظ 
الدالة على ذلك والمراد هاهنا الثاني» ولا خلاف أنه بهذا المعنى حادثء وإنما الخلاف 
بيننا وبين المعتزلة في النفسي» فهم نفوه لقصور عقولهم الناقصة أنه لا يسمى الكلام إلا 
اللفظي وهو محال عليه تعالى» وبنوا على هذا التعطيل قولهم: معنى كونه تعالى متكلماً 
أنه خالق للكلام في بعض الأجسام» ونحن أثبتناه عملاً بمدلول الأسماء الشرعية الواردة 
في الكتاب والسنة» وبما هو المعلوم من لغة العرب أن الكلام حقيقة في النفسي وحده. 
أو بالاشتراك» وقد جاء في القرآن إطلاق كل من المعنيين اللفظي والنفسيء ثم المعتمد 
أن القرآن بمعنى القراءة مصدر بمعنى المفعولء أو فعلان من القراءة بمعنى الجمع لجمعه 
السور وأنواع العلوم» خلافا لمن قال: إنه من قرنت الشيء بالشيء لقرن السور والآيات - 


[5 71 ]حم: 0/۲ 5١7”‏ تحفة: .١ 521/٠‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (ه/”). 
(0) «شرح النووي» (5/ 917). 
(۳) «مرقاة المفاتيح» (ه/"). 





أبوات قشائل الفا م 
ھک n‏ قال 

سول الله ل: تا ا وَهُوَ يُصَلَّي كلتقت أي 5 ا ا 
كلق لم الوق إلى :: سول الله ل فَقَّال: السَلَامْعََيْكَ E‏ َلك اسول الله قال 
ل الله : «وَعَلَيْكَ السَّلَام مَا مَتَعَكَ يا أب أن جيتي !؛ دَعَوْتُكَ). 


قوله: (فالتفت أبي)"" وهذا الالتفات لم يضر في صلاته لكونه إلى النبي يا 
ولكن أبيّا نظر إلى قوله تعالى: #ولَا اسک 4 [محمد: ۳۳] فاشتغل بإتمام صلاته 
ومن هاهنا يعلم أن العام قطعي العمل ما لم يقم ما يخصه» والنبي بيا أورد صيغة عموم 
أخرى» فظهر أن الإبطال بحكم الشارع ليس"' إبطالاً فجاز نقض الصلاة لحادثة 


= فيه» وأغرب الشافعي إذ قال: اسم علم لكلام الله تعالى ليس بمهموز ولا مأخوذ من قرأت» 
اننيى وأظلق اب انور الأنوار )7 "هل كوه هلما ألهالمشهويه أورةعايه محفيه يانه 
لو كان علماً لكان غير منصرف كعثمان» وأجاب عنه في «العمدة) بأنه اسم جنس ومع الألف 
واللام صار علماً كالنجم, انتهى. 

e ST 
البيهقي بأن القصة وقعت لكليهما معاًء قال الحافظ: يتعين المصير إلى ذلك لاختلاف‎ 
مخرج الحديثين” واختلاف سیاقھماء انتھی.‎ 

[1] أي: ليس بالإبطال المنهي عنه» فلا يدخل تحت قوله عر اسمه: #ولا يووا ملك 4 [محمد: ۳۳]» 
وإن كان إبطالًا للصلاة ونقضاً لهاء وكلام الشيخ مبني على بطلان الصلاة بذلك» والمسألة 
خلافية عند الأئمة في فساد الصلاة بعد إجماعهم على وجوب الإجابة» كما بسطت في 
«البذل» و«الأوجد” 0 


.)7 «نور الأنوار» (ص:‎ )١( 

(۲) «فتح الباري» (// .)١61/‏ 

0 وفي الأصل: «الحديث» وهو غلط» والصواب ما أثبتناه كما في «الفتح». 
(:) انظر: «بذل المجهود» »)١158-151//5(‏ و«أوجز المسالك» /٥(‏ ۲۷۷). 





٦‏ لكوك الد الذي 
فَقَا قَقَالَ: يا رسوا ئي كنت في اللا قَالّ: «قله0" تَجِدْ فِيمَا أَوحَى الله 
ا الما و 0 لماعیيم ٠4‏ [الأنفال: ٤ء‏ قال: 


0 


0C:‏ م 


2 


بی ولا اغود 1 تقاف كال شيك أن فتك ##شورة ل ينول في القوزاة 
e‏ نے ا رسول الله فال 

سول الله : ایق تفرأ تَقْرَافِي الصَّلَاةِ؟) قَالَ: 8 قر الفرآي قال وشرل له ل 
57 تَفْسِي بِيَدِومَا رلت في التّوْرَاةٍ ولا في الإنُجيلٍ رلا شي الرَبُورِوَلَا في 
3 يغلا انها س سَبْعٌ مِنَ ن مكاي وَالقُرَآنُ الْعَظِيمُ الَّذِي أَعْطِيتهُ). 


E 


نجمت من التي" أذن الشارع لها في إبطال الصلاة» إذ كل ذلك داخل في قول الله عر 
وخ a A‏ ذا كم € [الأنفال:4 ؟]» ولا يتوهم أن الحديث دال 
على أن الأمر يوجب الائتمار على الفور لإنكار النبي ب على أبي تأخير ائتماره بقدر 
i ‘bl e MENE‏ لا 5 1 
إتمام الصلاة؛ لأن الفورية عرضت بقوله: لإدا دعا لِمَيحجِيحكُمٌ 4 [الأنفال: ؛ 7]» وفي 
الحديث دلالة على تخفيف الصلاة لعارض بتقرير النبي حي وعدم إنكاره على أبي 

قوله : ( من المثاني) هي ما دون 5 من السور» وعد الفاتحة تحة منها لكثرة 
معانبيهاواة قلت اباتهادوفيه معان آخر, 


1١ 


1[ آي: من الحوادث التي ذن الشرع في إبطال الصلاة لتلك الحوادث. 
1 هكذا في الأصلء والظاهر أن المذكور في كلام الشيخ قولانء وقع في بيانهما إجمال مخل» 
ويحتمل أن يكون المذكور قولاً واحداء وعلى هذا فالمراد بما دوث المقين ماقبل المثين = 


)١(‏ في نسخة: «أفلم تجد). 


(۲) في نسخة: «أتحب». 





و لس سول سا 


= وهي السبع الطول» وتوضيح ذلك أنهم اختلفوا في تفسير قوله عر اسمه: # وَلْقَدَ مَاتَكَ سَبْعَا 
من ألْمَاِ 4 الآية [الحجر: 47] في المراد بالسبع المثاني على أقوال عديدة: 
الأول: أن المراد به الفاتحة خاصة» وهو مؤدى حديث الباب» ولفظ «الموطأ» أوضح في 
ذلك» وهو: هي هذه السورة» وهي السبع المثاني» الحديث. 
واختلف في وجه تسميتها بالسبع المثاني على أقوال عديدة بسطت في «الأو جز فارجع إليه. 
والثاني: أن المراد بالسبع المثاني السبع الطول» وهي من البقرة إلى الأعراف ستة سور» واختلف 
في السابعة» فقيل: الفاتحة عد منها مع قصرهاء حكاه القاري احتمالاء وهو المشهور على 
ألسنة مشايخ الدرسء وإليه يشير كلام الشيخ» وكذا ترجمة أبي داود بقوله: «من قال هي من 
الطول» وقيل: السابعة مجموع الأنفال والبراءة فهما كالسورة الواحدة» ولذا لم يفصل بينهما 
ينمل هكذا في «الجمل)؛ وحكاه السيوطي في «الدر)”'2 عن سفيان» وقال العيني': وهو 
قول ابن عمر وابن عباس وسعيد بن جبير والضحاك» وقيل: السابعة يونس» وقيل: الكهف» 
وحكاهما الحافظ في «الفتح»» والسيوطي في «الدر». 
والثالث: أن المراد منه الحواميم السبعة» حكاه صاحب «الجمل». 
والرابع: أن القرآن كله مثاني» حكاه العيني عن طاوس وابن مالك. 
وفي «الجمل): قيل: سبع صحائف جمع صحيفة بمعنى الكتاب» فإن القرآن سبعة أسباع» 
كل سبع صحيفة وكتاب» فعلى هذا السبع المثاني القرآن كله لقوله عر اسمه: اله رل أَحسَنَ 
لدي ث كنبا مُتََنيِهَا قَكَانَ © الآية [الزمر: ۲۳]. 


: ا‎ 4 4 3 5 1 4 ٤ ٠. 
= والخامس: ما روى الطبري”*' عن زياد بن أبي مريم أنها مر وانه» وبشر» وأنذر» واضرب‎ 


.)٠١٤/۲( انظر: «أوجز المسالك)»‎ )١( 

() «الفتوحات الإلهية» (؟/ 5 58)» و«الدر المنثور) (ه/ ه45-94). 
(۳) «عمدة القاري» .)١7/19(‏ 

.)1 "5 /19( «تفسير الطبري»‎ )٤( 





۸ سس سح ججسسجججججججججحججيي الي ري 
2 ف ف ٠‏ أ 0 17 
؟ - بَابٌ ما جَاءَ في سُورة البَقَرَةِ وَآيَةِ الكرسِىٌ 


و غ عبد العَزِيز بِنُ محمد عن سهيز بْنِ ابي صَالِح» 
عَنْ أَبيد عَنْ أي هْرَيْرَ أن وسُولَ الله يل قَالَ: ١لا‏ تَجْعَلوا بُيُوتَكُمْ مَقَاير2 
وَإِنَ ا 0 لبَيْتَ الذي مو م الل يي 5م13 لا 

E TEE‏ صَحِيحٌ. 

i = FAW‏ مَحْمُودُ بن غَيْلَانَ ا حُسَيْنُ الجُعْفِيٌ؛ عَنْ ع ا 


عن کي بْنِ جُبَيِِْ عَنْ أبِي صَالِحِ عَنْ أَبِي هُرَيْرَة َالَ: قال مَسُولُ الله ک: 
٩[‏ - باب ما جَاءَ في سُورَةٍ البَقَرَةٍ وَآيَةِ الكْرْسِيٌ ] 


= الأمثال» واعدد النعم» والإنباء» حكاه الحافظ وغيره» وهذه خمسة أقوال في تفسير الآية» 
والمشهور عند الحفاظ في تفسير المثاني قول آخرء وهو أنهم قالوا: أول القرآن السبع الطول» 
ثم ذوات المئين أي: ذات ماثئة آية ونحوهاء وهي إحدى عشرة سورة. ثم المثاني وهي مالم 
تبلغ ماثة آية» وهي عشرون سورة؛ ثم المفصلء ذكره الشيخ في «البذل»7") تحت حديث ابن 
عباس قال: قلت لعثمان: ما حملكم أن عمدتم إلى براءة وهي من المئين وإلى الأنفال وهي 
من المثاني» فجعلتموهما في السبع الطول» الحديث سيأتي في التفسير» وإذا عرفت ذلك 
فكلام الشيخ يحتمل أن يكون بياناً لقولين: هذا الأخير والاحتمال الأول من القول الثاني» 
ويحتمل أن يكون بياناً لقول واحد فقط» وهو الاحتمال المذكورء فإن الفاتحة لم يعدّها أحد 
من المثاني بمعنى الأخير فتأمل. 


N: ] ۷1‏ حم: ۲/ ۷£ تحفة: 1171/71 . 

۷1 ] تحفة: ۱۲۳۱۳ . 

)١(‏ أي: لا تجعلوا بيوتكم خالية عن الذكر والتلاوة والطاعة مثل المقابر» أي: لا تكونوا كالموتى 
رووا ون ثم ذكر ما هو أفضل وأقرب نفعًا للبيوت وأهلها بقوله: «إن الي الذي 
مر إلى آخره. كذا في «اللمعات» (5/ 55 8). 

() «بذل المجهودا .)١159/5(‏ 





يبب سس س 
ود ےا 0 5 wa Nz‏ 1 
«لِکا شىء سام وَإِنَّ سَنَامَ القُرْآنِ سُورَةٌ المَقَرَة وَفِيهَا ايَةَ هِىّ 5 سَيدَة اي 

a 2 

القَرانِء هي آي الكرسِيً. 
2 ۴ 8" > 9 ضاق فرق 0 وه 
دا ديت غريب لا كغرفة || مِنْ حَدِيث حَكيم بن جبير. 


ِ- م 


وقد د مَ فيه شُعَبَة وَصَعَفَه. 


سے ھچ سے 


20 - حَدَّكَنَا يَحْيَى يد ُن الْمُغِيرَةِأَبُوسَلَمَة الْمَخْرُومِيُ الْمَدِينِمُء تا ا ابْنُ 
أَبِي فُدَيْكِه عَنْ عَبْدٍ الك حْمَن الْمُلَيِكِيء ع عَنْ زُرَارَةَ بْنِ مُضْعَبِه عَنْ أبِي سَلَمَة 
عَنْ أبِي هُرَيْرَة قَالَ: گال رَسول الله :من قرا حم الْمُؤْمِنَ إِلَى «إليِالْمَصِيرُ 4 
افر ٣‏ وي الكْرْسِيَ حِينَ يُضْبِحُ حُفِظ بهمَا حَنَّى يُمْسِيَ وَمَنْ قَرَأَهُمَا حِينَ 

يمسي حفِظ بِهمّا حَنَّى يُصْبِحَ). 


متا ییک غریب ی 
OT‏ 


۷۹ - دتا مُحَمَدُ محمد بر ا ؛ عن ان أبي 


عو 
ايوب 


الأنْضًا بك ا 1 0 ا گنی گان یی الول کا وه 


[81/4؟]دى: 4759 "ل تحفة: 15960. 

[1] حم: 4171/0 تحفة: 410/17 

)١(‏ أي: رفعة وعلو استعير من سنام الجمل» ثم كثر استعماله فيها حتى صار مثلاء ومنه سميت 
البقرة سنام القرآن» قاله الطيبي (0//ا/51١).‏ 

() قال المنذري في «الترغيب والترهيب» (7/ 55 7): السهوة ة ينح السّين الْمُهْملَة :هي الطاق 
في الحَائِط يوضع فيا الشّيْء؛ وَقيل :هي الضّفة» وقيل: المخدع بين الْبَيْيْنِه وقيل: هو شَّيْء 
بيه بالرف» وقيل: بيت صَغِير كالخزانة الصَّغِيرَة» فَالَ المملي: كل وَاحِد من هَؤّْلَاءِ يُسمى 
السهوة: وَلَفْظ الحَدِيث يختمل الكلء وَلكِن ورد في بعض طرق ذا الحَدِيث ما يرجح الأول. 





ااا ا الكوكث الد الدَيق 


فا دلت إلى التي يله فَقَالَ: «اذْهَبْ إا يتا فَقُلْ: بشم الله أجيبي 
سول الله 5 قال: ETE ON EES‏ إِلَى ال کل 3 
تال ما قعل ارك قال: لق أن لا ُو 2 «اكنبقه كو ا 
للْكَذْبٍ» قال: تأَحَدَهَا" كَحَلَقَت أَنْ لا عو كأَرْسلَهَه قجَاء إلى النِّنَ ل 
ا «مَا فَعَلَ أَسِيئك؟) قَالَ: حَلَفَتْ أَنْ 9 عي 8 «كُذَيَتْ) وهي مُعَاودة 


س2 
سس 


لِلْكَذِب)» فَأَحَدَهَا فَقَالَ: :ما آنا بتار كك > حَتَّى أَذْهَبَ بك إِلَى النَبيَ لك قَقَالَتْ: 


قوله: (فأرسلها) إلخ» وبذلك يعلم أن كل أمر رسول الله بك لم يكن للوجوب» 
ولذلك لم ينكر النبي َل على أبي أيوب إرساله الغول!'. 


[ بضم الغين المعجمة واحد الغيلان» قال المجد: بالضم ساحرة الجن والشياطين» كذا 
في الحاشية وزاد: هم سحرة الجن لهم تلبيس وتخييل» انتهى. قال العيني*2: الغول بضم 
الس لي و را ال 
ثم ذكر البخاري نحو حديث الباب عن أبي هريرة في أمره بلا إياه بحفظ زكاة رمضانء قال 
لاق7 :دوقم أيضاً لأبي بن كعب عند النسائي» وأبي أيوب الأنصاري عند الترمذي» 
وأبي أسيد الأنصاري عند الطبراني» وزيد بن ثابت عند ابن أبي الدنيا قصص في ذلك» إلا أنه 
ليس فيه ما يشبه قصة أبي هريرة إلا قصة معاذ بن جبل أخرجها الطبراني وأبو بكر الرؤياني» 
وهو محمول على التعدد, انتهى. 5 


)١(‏ سقطت التصلية فى نسخة. 

فم فی تسس اتال 

0 ف س «فأخذها مرة أخرى). 
(؛) «القاموس المحيط» (ص:408). 
(5) «عمدة القاري» 2/1 1). 
0( «فتح الباري» (5894/5). 





أروات ا ا ا کے 
إن ذَاكِرَةُ لَكَ سَيْعَاآيَة الكُرْسِتَ» اة e.‏ 


ال جَاء لی الب کل قال: «ما قعل أیرك؟ قال أب بَا الث قال. 


عت چ 


(صَدَقَتْ وَهىّ کذو ب ٤‏ 


۸۲ - حَدََنَا الحَسَنُ بْنْ عَلِيَ الْخَلَالُه 5 e‏ ا گید اليد 
ابن جَعْمَِ عَنْ سَّعِيدِ الْمَقْبُرِيٌ عَنْ عَطاء مول أي حتت عن بي هْرَْرَ 
قَالّ: بَعَتَ رَسُولْ الله يل َعْنَاه وَهُمْ ذو عَدَدٍ فَاسْتفْرَ َفْرَأَُمْ» كَاسْتفرا كلل 
ِنهُمْ يَْنِي مَا مَعَهُ مِنَ القرْآنِء قأتى عَلَى رَجُلٍ مِنْ أَحْدَئْهمْ نه فَقَالَ: 
ا ما یا فا ال مَعِي كذَا ركذا لكو الت كقَال: اا ا 
البَمَرّة؟ قَالَ: نَعَمْء قَالَ: اذْهَبّ اذ 00-2 فَقَالَ رَجْلْ من أَْرَافهم: لله 
ما متي أن أتعَلَّم التقنة لذ E‏ م بها فَقَالَ يَسُولُ الله عَكله: 


ع 
س 


اتَعَلَّمُوا الَرْآنَ وَأقْرِعُكُ فَإِنَّ م مكل اران کم کر وم بد کر 


- 


1 


قوله: (قال: صدقت) علم أن الكذوب قد يصدق. 


= قلت: ذكر العيني ألفاظ هذه الروايات كلها مفصلة» وقال أيضاً : إن قوله تعالى م 
ري برو م دج 4 .بو 


وفيِله:مِنَ حيث لائروتهم © الآية [الأعراف: 77]» المراد بذلك ما هم عليه من خلقهم الروحانية» 
فإذا استحضروا في صورة الأجسام المدركة بالعين جازت رؤيتهم» انتهى. 


۰1 ن فی الکبری: 1۹٩٦‏ ۸» جه: ۲۱۷ تحفة: ۱٤٩٤٩‏ . 

)١(‏ قال الطيبي :)٠٠٤١ /١(‏ تتميم في غاية الحسن» فإنه بل لما قال: «(صدقك» وأثبت الصدق 
له» وأوهم المدح» استدركه بصيغة تفيد المبالغة» أي: صدقك في هذ القول مع أن عادته 
الكذب المبالغ في بابه. 





e‏ لا 
جرا ب" مَحْشُوٌّ مِسْكًا يَفُوحُ رِيحُهُ في كُلَّ مَگانِ وَمَكلُ مَنْ تعَلَمَهُ كيَرْقةُ 
وَهْرّ في تفده ككل واب ارك على يشان 


عي - ت و ھان 
10 5 ق اض صو ا ق ت o2‏ 
َدْ روي هَذَا الْحَدِيْتُ عَنْ سَعِيدِ الْمَثْمُرِيّه عَنْ عَطَاءِ مَوْ 
چ ا يديه 
کن اليح ال مزلا 
حَدَتَا بدَلك فكيبة َب تا | اليك سبدو د جم ”و عَطَاءٍ مَوْلُ 


ء ءًَ مَل 


خنة عن اَي ا بمَعنَاه وَل يڏ کر فِيه: عن ابي هريرة. 


کر عت 2 2 ا و 
۳ - باب ما جَاءَ في اخرِ سورَة البقَرَة 


O و‎ 2` 0 a 


20 امم بن زیي ٿا جرير بن عَبدِ الحوييء عن منصورِ بن 
يي ل ل 


ت 


قال: الد تال ر سول الله ل: من ق قا يتين م مِنْ آخِر سُورَةٍ البَقَرَةٍ فِي لَيلَةا" كُمْتَاه). 
* - بَابٌ ما جَاءَ في آخِرٍ سُورَةٍ الَقَرَة 


قوله: (كفتاه) أي: عن حق قراءة القرآن» فلو قرأ قارئ كل يوم آيتين لم يعد 


[املمتاخ: 4١:١1‏ م: لاح د: /91 01 جه: 011559 تحفة: 1199. 

)١(‏ يعني صدر القارئ كجرابء والقرآن فيه كالمسك. فإن من قرأ تصل بركته منه إلى بيته وإلى 
السامعين» ويحصل منه استراحة وثواب إلى حيث يصل صوته. وإن لم يقرأه لم تصل 
بركته منه لا إلى نفسه ولا إلى غيره» فيكون كجراب مشدود رأسه. انظر: «المفاتيح شرح 
المصابيح» .(AN/Y)‏ 

() في نسخة: «ليلة») بحذف «في». 





س 


E‏ 8 ل ل 
3 


وهس 


6 - حَدَّتَنَا بُنْدَانٌ نَا عَبْدُ الرَحْمَنِ بْنُ مَهْدٍ دیا ماد یی سام عن 
ک بْنِ عَْدِ البّحْمَنِ الجَرْمِيَ؛ عَنْ أَبِي لاب عن ابي الَعت الجزي لاي 
في التاق قن ا عن اَن کا قال: ِن الله كَقبَ كِقَابَا بل أ علق 
التتوات وال ص باي عام َل نه آيتيي وثن حت يهنا شوزة لقره ل 
يقَرَآنِ في دار تلات ليالد فَيَقْرَيُّهَا سَيْطَانُ)7. 


أَشْعَتَ 


> "8 


ع 2 9 
هذا حريث عيب 


5 


ناركا للقراءة رفم وسو اع ا 


1 ففي «البذل»: «كفتاه» أي: أجزأتا عنه من قيام الليل بالقرآن» وقيل: أجزأتا عنه عن قراءة 
القرآن مطلقاً سواء كان داخل الصلاة أم خارجهاء وقيل: معناه أجزأتاه فيما يتعلق بالاعتقاد 
لما اشتملتا عليه من الأيمان والأغمال إجمالاء وقيل: معناه كفتاه كل سوءء وقيل: كفتاه شر 
الشيطانء وقيل: دفعتا عنه شر الإنس والجنء وقيل: كفتاه ما حصل له بسببهما من الثواب 
عن طلب شيء آخر» ویجوز أن يراد جميع ما تقدم» قاله الحافظ والنووي ٩‏ انتهى. 


]1۲ ] حم: £/ ۷£ تحفة: ۱۱06٤‏ . 

)١(‏ قال المزي في «تحفة الأشراف» :)١١555(‏ هكذا وقع في رواية الترمذي: عن أبي الأشعث 
الجرمي» وهو وهم» وإنما هو الصنعاني» واسمه شراحيل. 

(۲) قال القاري :)٠٤۷۸ /٤(‏ قال الطيبي :)١١٦٦/١(‏ لا توجد قراءة يعقبها قربان» يعني أن 
الفاء للتعقيب عطقا على المنفي» والنفي سلط على المجموع» وقيل: يحتمل أن تكون 
للجمعية» أي: لا تجتمع القراءة وقرب الشيطان. 

.)٥١ /٦( «بذل المجهرد»‎ )۳( 

2 «فتح الباري» (7» واشرح النووي» )/ .(o‏ 





ع سس يمحي 
ا 

28 - دنا محمد د التاضيل اماه 3 لللتاغيل أرطيو التيك 
العَطَارِ نَامحَمَّدُ بْنُ شُعَيّبٍء نَاإِيْرَاهِيمُ بُنُ سُلَيْمَادَه عن الوَلِيِ بن عَبْدِ الرَحْمَنء 
که گم عن ربنق عن ؤایں بن سَنْعَاَه عن ال كال ليأني 
اران وأهلة SS‏ كو البقيو وال دان 


الا وفعت اننا نشو اليك ادكه أَمْكَالٍ ما سين بعد قال؛ «تأتِيّان 
كَأَنَهُمَا غَيَايَكَان ؤز 000000000 |[ |[ [ؤ[ 11011111 


[؛ - بَابُ ما جَاءَ فى سُورَةٍ آل عِمَرَانَ] 


قوله: (وضرب لهما رسول الله ) يعني أنه ية شبههما بثلاثة أشياء للتقرير 
في ذهن السامع» والمراد ن التشبيه صحيح بأي الثلاثة شئت شئت» ولكنى أحفظ الثلاثة 
له : (كأنيها غيايفان) الغا ةما أظلك واحاط بكوذاتيما بيحيطان القاري 


[ ذكر في «المجمع»: هي بتحتيتين: كل ما أظلكء وقال القاري”: «فإنهما» أي: ثوابهما 
الذي استحقه التالى العامل بهماء أو هما يتصوران ويتجسدان ويتشكلان. «تأتيان» أي: 
تحضران» «يوم القيامة كأنهما غمامتان» أي: سحابتان تظلان صاحبهما عن حر الموقف» 
قيل: هي ما يغم الضوء ويمحوه لشدة كثافته» «أو غيايتان» بالياءين ما يكون أدون منهما في 
الكثافة» وأقرب إلى رأس صاحبهما كما يفعل بالملوك» فيحصل عنده الظل والضوء جميعًاء - 


[5887]م: دحل حم: 5/ * تحفة: ۱۱۷۱۳ . 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» /٤(‏ ۸۸). 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (ه/ 7 .)١‏ 





ا يببسب با أ 
o N E E E Ree‏ 


قوله: (وبينهما شرق) بفتح الشينء''! أي: شبه فرجة تفصل بينهما 


- «أو فرقان» بكسر الفاء أي: طائفتان» «من طير» جمع طائر «(صواف» جمع صافة» وهي 
الجماعة الواقفة على الصف أو الباسطات أجنحتها متصلاً بعضها ببعض. وهذا أبين من 
الأولين» إذ لا نظير له في الدنيا إلا ما وقع لسليمان عليه السلام» و«أو» يحتمل التخيير في 
التشبيه» والأولى أن يكون لتقسيم التالين» قال الطيبي : «أو» للتنويع» فالأول لمن يقرؤهما 
ولا يفهم معناهماء والثاني لمن جمع بينهماء والثالث لمن ضمّ إليهما تعليم الغير» انتهى. 
وذكرت تمام الكلام لما فيه من الفوائد» انتهى. 

1 قال في «المجمع»: الشرق هاهنا الضوء» وهو الشمس والشق أيضاء وسكون الراء أشهر 
من شحهاء آي ضر أو شق أي : قرة وافصيل لتميوها بالسملة» اتتهى: قال التروي7؟: 
هو بفتح الراء وإسكانهاء أي: ضياء ونور» وممن حكى الفتح والإسكان القاضي وآخرون» 
والأشهر في الرواية واللغة الإسكانء انتهى. وقال القاري”“: بفتح الشين المعجمة وسكون 
الراء أشهر من الفتح بعدها قاف» آي: ضوء ونور الشرق هو الشمس تنبيهاً على أنهما مع 
الكثافة لا يستران الضوءء وقيل: أراد بالشرق الشق» وهو الانفراج» أي: بينهما فرجة وفصل 
لتميزهما بالبسملة في المصحف والأول أشبه. وهو أنه أراد به الضوء لاستغنائه بقوله: ظلتان 
عن بيان البينونة» فإنهما لا تسميان ظلتين إلا وبينهما فاصلة» اللهم إلا أن يقال: فيه تبيان أنه 


الأبصار منفصاتين بالاعتبار» انتهى. 

ولعلك قد عرفت أن المحصول من المجموع ثلاث توجيهات للحديث: الأول: أن بينهما فرجة 
كمقدار فرجة البسملة بين السورتين» والثاني: بينهما ضوء ونور ولعله ثواب البسملة» والثالث: 
أن لفظة بينهما بمعنى فيهماء يعني أن الغيايتين مع كثافتهما فيهما شيء من الضياء أيضاً. 


(۱) «شرح الطيبي» ٤ /٤(‏ ۲۲). 
(۲) «مجمع بحار الأنوار» .)١٠١/۳(‏ 
() «المنهاج» %/41). 

2( «مرقاة المفاتيح» .)۱۸/٥(‏ 





ل ڪڪ الكوكب الذي 
َي 7 و اه 2 ت 
وَكَأَنَهُمَاظْلَةُ مِنْ طَيْرِ صََافُ تُجَادِلَانِ عَنْ صَاحِبِهمًاا. 


8 الا ا 


وف المَاب ب عن بريدة» ابي ا 


o 
سے‎ 


ا ديت څ حَسَنُ غَرِيبٌ. 

وَمَعْنَى هَدَا الحَدِيثِ عِنْدَ أَهْلِ الِلم أَنّهُيَجِي يح َوَابٌ قِرَاءَتِِءكَذَا قَسَّرَ 
بعد بَعْضُ أَمْلٍ العِلْم هَدَا الحَدِيتَ وَمَا 44 شه هذا مِنَ الأحَادِيثِ أن يَجِيءُ توَابُ 
قا انه وف حَدِيث لانن سنا عن لي ما يل على ما 
کک :وهل لني يَعْمَلُونَ به في الدَّنَْاا قَفِي هَذَا دلا 

ت تَوَابٌ العَمَلٍ. 
0 اليستملة: 

قوله : (طير صواف) أي : لاصقة i‏ أجنحتها بأجنحة الأخرى كالصف الواحد 
وباسطها. 

قوله: (ومعنى هذا الحديث عند أهل العلم... أنه يجيء ثواب العمل) إلخ: 
لما كان لمتوهم أن يتوهم أن القرآن كلام الله من أعظم الأشياء فكيف يتصور تحيزه 
بما هو محاط منحاز كالغياية وأختيها؟ أولوا هذا الحديث بأن المراد""'ثواب العمل 


1 هكذا في المنقول عنه. ولم أتحصله حق التحصيلء ولعله ليعلم أنهما آيتان بمنزلة البسملة» 
وعلى هذا فالمعنى أن السورتين آيتان بمرتبة البسملة وثوابهما أيضاًء ويحتمل أن يكون اثنان 
بمنزلة البسملة» وعلى هذا فقوله: بمنزلة البسملة بيان فرجة أي: فرجة بمقدار البسملة» 
وفرج بينهما ليعلم أنهما سورتان» وفيه احتمالات أخر تظهر بالتأمل. 

[؟] كما تقدم قريباً في كلام القاري. 

1 وبذلك جزم النووي” إذ قال: قال العلماء: المراد أن ثوابهما يأتي كغمامتين» انتهى. 


(۱) «شرح النووي» (940/5). 





وا الوا کے سے 
ناه ا اماع كا الختريق قال: تال سفیان بی 


عي في تبر حَدِيث عند لله تی شوو ا لق لله من سما لاض 


اطم ِن ية #الكريف كال شنيان: : لأَنَّآية الكريييَ ُو گلا الله وگلا الله 
ا 


لا نفس ذات القرآن» ثم أراد أن يورد سنداً على دعواه ذلك من كلام أحد من القدماء 
فقال: وأخبرني محمد بن إسماعيل إلخ» فعلم أن آية الكرسي لما كانت كذلك» وهي 
أصغر بكثير من البقرة وآل عمرانء فأنى يتصور تمثل البقرة وآل عمران بالغياية أو 
الغمامة المحيطة للقارئ مع عظمهماء واستخرج له إشارة من الرواية أيضاً وهي قوله: 
«الذين يعملون بهما»» فإن المذكور لما كان هو العامل» فالظاهر أن الساتر عليه إنما 
هو ثواب عمله» ونت تعلم آنه لا يفتقر في تأويل الحديث المذكور في الباب» وكذا 
ما ورد من أمثاله إلى هذا التكلف» فإن تجلي العظيم كيفما كان في صورة صغيرة!١!‏ 
أو الغير المحاط بشيء في هيئة محاطة غير بعيد» أو ما ترى حديث""' الساق» فإنه 
قد ورد فيه أن الرب سبحانه وتعالى يتجلى لهم في غير صورته التي علموها فيقولون: 


[1] وهو أحد الاحتمالين المذكورين في كلام القاري”!' إذ قال: أو هما يتصوران ويتجسدان 
ويتشكلانء انتهى. وهكذا في «نفع القوت»7"' عن الطيبي إذ قال: أو يصور صورة ترى يوم 
القيامة كما تصور كل أعمال العباد خيراً وشراً فتوزن» فليقبل المؤمن أمثال هذاء ويعتقده 
بإيمانه كما أراده تعالى» إذ لا سبيل للعقل فى مثله؛ انتهى. 

[1] وهو حديث طويل مشهور في الحشره ذكره في «جمع الفوائد»”"' بطوله برواية الشيخين - 


.)١7/ه( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


(۲) انظر: «شرح الطيبي» (۲۲۹/۲) و«نفع قوت المغتذي» (ص:۸٠۱٠).‏ 
(۳) «جمع الفوائد» .)۲٠۷/٤(‏ 





معاذ الله إلخ» فلما ثبت تجليه سبحانه» وهو أعظم من كل عظيم» فأنى يستبعد مجيء 
القرآن وهو كلامه وتجليه على القارئ في هيئة محوزة» مع أن المتلو ليس هو كلام الله 
القديم المعبر بالكلام النفسيء بل الألفاظ الدالة عليهاء فلا يجيء إلا هذا الذي 
قرأه وتلاه وتلبس بهء ولا بعد في كونه متصوراً بصورة الغياية أو الغمامة أو طير 
صواف» فإن قراءته إنما تكون يوم القيامة معه لا بعيداً عنه» ثم تخصيصهم بالعامل 
لا وجه له" وإن كان المذكور" "هو العامل في الرواية هاهناء بل القراءة كما تكون 
مع العاملين» وتجادل عنهم» كذلك فهي تمنع عن العذاب» وتحفظ من قرأء ولم 
يعمل مع اعتقاد حقية القرآن» وإن كان أنجاهم بعد العذاب» ويمكن إدخال القارئ 


= وغيرهما عن أبي سعيدء وفيه بعد ذكر تساقط اليهود والنصارى في النار: حتى إذا لم يبق 
إلا من كان يعبد الله من بر وفاجر أتاهم الله في أدنى صورة من التي رأوه فيهاء قال: فما 
تتتظرون؟ تتبع كل أمة ما كانت تعبدء قالوا: يا ربنا فارقنا الناس في الدنيا أفقر ما كنا إليهم 
ولم نصاحبهم» فيقول: أنا ربكم, فيقولون: نعوذ بالله منك لا نشرك بالله شيئاً مرتين أو ثلاثاً 
فيقول: هل بينكم وبينه آية فتعرفونه بها؟ فيقولون: نعم» فيكشف عن ساق» الحديث» وفي 
رواية للبخاري ١7‏ عن أبي هريرة رضي الله عنه مختصراً بلفظ: «يأتيهم الله في غير الصورة 
التي يعرفونء فيقول: أنا ربكم فيقولون: نعوذ بالله منك»» الحديث. 

]١1[‏ ولعل الباعث لهم ما ورد: أن القرآن حجة لك أو عليكء وما ورد: القرآن شافع مشفع» وماحل 
مصدقء من جعله أمامه قاده إلى الجنة» ومن جعله خلف ظهره ساقه إلى الناره وغير ذلك 
من الروايات التي خرجتها في «الأربعينة» التي ألفتها في فضائل القرآن. 

1 فإن قيود النصوص ربما لا تكون احترازية» والحاصل أن لفظ «يعملون» في الحديث إن أريد 
به العمل بما في القرآن فليس هذا قيداً احترازيًاء وإن أريد بالعمل أعم حتى يشمل القراءة 
أيضاً فإنه عمل أيضاً فلا إشكال. 


000 «(صحیح البخاري) (561/7). 





اك ا 0 1 :11/1 
ه - بَابٌ ما جَاءَ في سُورَةٍ الكَهْفٍ 
6 - حَدَّكَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ» نا ب 6 شُعْبَة عَنْ أبِي 
إِسْحَاةَ قَ قَالَ: سَمِعْتُ الْبَرَاءَ يَقُولُ: تما رل يقرا سور الكَيْف إذ رای داب 
ا فَتَكرَّقَإدًَا مِثْلَ العَمَام مَة أو السّحَابَة ب اتی رول الله ل كَدَكُرَ ذَلِكَ لَهُ 
قَقَالٌ يَسُولُ الله يقه: «تَلْكَ السّكيئةٌ ولت ف مَعَ القُرْآنِء أَوْنَوَلَتْ عَلَى القُرْآنِ). 
فحسب في العامل بأنه عامل أيضاً وإن كانت القراءة بغير إعمال أحكامها أقل درجة 
من القراءة مع العمل» والظاهر أن الذين تكلفوا ذ في الرواية وأوّلوها على حذف 
المضاف. وأرادو بالقرآن ثواب العمل" إنما اا ذلك هونا لاعتقادات العوام 
وردعاً لهم عن الوساوس والأوهام» وإلا فالحق ما أثبتنا من المرام» بتوفيق الله العزيز 
العلام» والله المسؤول أن يدعليا دار السلام» ويجيرنا من أهوال يوم القيامة. 
ه - بَابٌ ما جَاءَ في سُورَةٍ الكَهْف 
قوله: (تلك السكينة) إلخ» إنما قال: «مع القرآن» ليعلم أن الأمر لا يختص 
بالكهف. بل الحكم شامل للق رآن كله ما قرأً!" منهى ا e‏ 
]كما هو دأب المتأخرين في سائر المتشابهات أنهم يؤولونها بما يناسب المقام» والسلف على 
أن الفعل معلوم» والكيفية يعلمها الله. 
]١[‏ بدل من القرآن» أي: شامل لكل ما قرئ من القرآن» ولا يختص بشيء دون شيء» وعلى هذا 


فلا خصيصة لها بسورة الكهف. نعم وردت في فضلها خاصة روايات كثيرة ذكرها السيوطي 
في «الدر)7١"»‏ لا سيما في قراءتها يوم الجمعة؛ والرجل القارئ في حديث الباب هو أسيد = 


[ 17خ 0°۱۱ م ول حم: 5/ ١ء‏ تحفة: ۱۸۷1۲ . 
)١(‏ انظر: «الدر المنثور» (ه/ ؟ ه"7). 





يبب ري 
هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وف الاب عن امد نن حُصَيْرٍ 
e ۸۸1‏ محمد e‏ 


YS 
إليه» ودلت القصة أن الواردات من الحال لا تكون دائمة ولا تظهر على كل أحد"'‎ 
الماساعة وساعة:‎ 


= ابن حضير على الظاهر» وبه جزم العيني في علامات النبوة» وذكره الحافظ في فضل الكهف 
بلفظ «قيل» احتمالآء ويؤيده ما فى «الدر» برواية الطبرانى عن أسيد بن حضير أنه أتى النبى لا 
فقال: يا رسول الله! إني كنت أقرأ البارحة سورة الكهف» فجاء شيء حتى غطى فمي» فقال 
النبى يَِةِ: «مه تلك السكينة جاءت حين تلوت القرآن». 

[] قال الحافظ ”“: بمهملة وزن عظيمة» وحكي فيها كسر أولها والتشديد» تكرر هذا اللفظ في 
القرآن والحديث» فروي عن علي: هي ريح هَماقّة لها وجه كوجه الإنسان» وقيل: لها رأسانء 
وعن مجاهد: لها رأس كرأس الهرء وعن الربيع بن أنس: لعينها شعاع» وعن السدي: هي 
طست من ذهب من الجنةء يغسل فيها قلوب الأنبياء» وعن أبي مالك: هي التي ألقى فيها موسى 
الألواح والتوراة والعصاء وعن وهب بن منبه: هي روح من الله تعالى» وعن الضحاك: هي 
الرحمة» وعنه: هي سكون القلبء وهذا اختيار الطبري» وقيل: هي الطمأنينة» وقيل: الوقارء 
وقبل: الملائكة» والذي يظهر أنها مقولة بالاشتراك على هذه المعاني» فيحمل كل موضع 
وردت فيه على ما يليق به» والذي يليق بحديث الباب هو الأول» وليس قول وهب ببعيد» وقال 
النووي': المختار أنها شىء من المخلوقات فيه طمأنينة ورحمة ومعه الملائكة, انتهى. 

1 ] وقد تقدم عند المصنف في قصة بكاء حنظلة: قال رسول الله بلا «لو تدومون على الحال = 


[1885]م: ۹ د ۳ حم: ٧)٥‏ تحفة: ۱۰۹٩۳‏ . 
(۱) «فتح الباري» (9/ /81). 


(؟) شرح صحيح مسلم) (5/ 87). 





و25 الات سے سے ی س | 
لنب يي قال: ١مَنْ‏ قَرَأ رالات آيَاتِ مِنْ أَوَّلٍ الكَهْفٍ عْصِمَ من نة الدَجَال. 
قال مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّار: :نا مُعَاد بْنُهِمَاءٍ أَحْبَرَني أبي» عَنْ فَعَادَة بهذا الإسْتَاد 


ا 

۷ - حَدَّثنَا قُتَيِبَةٌ» وَسفُيًا ONE LEE E‏ 
الرَؤَاسِيُ ا ل 
عَنْ قَمَادَهه عَنْ أَنَّس قَالَ: قَالَ َسُولُ الله كله: ِن لكل َيْءٍِ قله وَكَلْبُ القُرَآنٍ 

يس وَمَنْ قَرَأّمِس كُمَبَ الله لَهُبِقِرَاءتِها قِرَاءَه الرْآنِ عَشْرَ مَرَّات). 
قوله: (عصم من فتنة الدجال) المراد به الدجال المعلوم الموعود» أو كل 
فاتن» وعلى الثاني فقيل: إن قراءة هذه الآي تعصم عند ظلمة الحكام. 
كايا ما جاه قن ون 
قوله: (ومن قرأ يس كتب اللّه له بقراءتها) إلخ قد سبق تأويله فيما تقدم من أن 
= التي تقومون بها من عندي لصافحتكم الملائكة في مجالسكم وعلى فرشكمء ولكن يا 


حنظلة ساعة وساعة». 


۷ دي: 48 هب: ۲۲۳۲۳. تحفة: ۱۳١۰‏ . 

)١(‏ قال الطيبي (1777/8): وذلك لاحتواء تلك السورة مع قصر نظمها وصغر حجمها على الآيات 
الساطعة» والبراهين القاطعة» والعلوم المكنونة» والمعاني الدقيقة» والمواعيد الرغيبة» والزواجر 
البالغة» والإشارات الباهرة» والشواهد البليغةء انتهى. وقال المظهر في «المفاتيح» (۳/ :)۹١‏ 
قلب الشيء: خالصه» يعني يس # خالص القرآن» والمودع فيه المقصود من الاعتقادء وإنما 
كان كذلك؛ لآن أحوال البعث والقيامة مذكورة فيها مستوفاة مستقصاة بحيث لم يكن في سورة 
سواها مثل ما ذكر فيهاء والاعتقاد بالبعث وأحوال القيامة هو صل المقصود في الدين» انتهى. 





7 سل اليب ري 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ لا تر ف كه مِنْ حَدِيث يثِ حَمَيَد بْنِ عَبّدِ الرَحْمَنِ 
َبالبَصْرَة لا يَعْركُونَ من حَديث قا إل من هذا اله نقتي كر اكد 


وار 1 ا EA‏ سوال ار ا ی 


6 ان 


ا ب 


ا ا 


- بَابُ ما جَاءَ في حم الدَّخَانٍ 


۸ - حَدَتنا سُفْيَانُ بْنُ وكيد تا ريدب حُبَابِء عَنْ غْمَرَْنِأ الي كلم 


لوو وى البو بيك نأي هرذ ال : قال وَسُولُ الله 56: 
١مَنْ‏ قَرَأطحج 4 الدُّحَانَ في ليل" أَصْبَحَ يَسْتَغْفرُلَهُ ا تقر القن ماما 


هدا لي ليخب رمز بن أبى فق 
عق قال د و الحدية 


هه سام 


عراهة ل g0‏ 


SD‏ ويد ين شباسه عن 


المراد بذلك الأجر المعين لقراءة يس مع ما يؤتى له بعد ذلك منة منه تعالى وفضلاً 
وفي القرآن لم يرد هاهنا إلا ما هو له معين من الأجر. 
[۲۸۸۸] هب: ٤٦‏ ۲۲» تحفة: ۱١٤۱۳‏ . 


[۹]هب: 1۲٤۷‏ ع: 11۲4 الال تحفة: ۱۲۲5۲ . 
)١(‏ أية ليلة كانت. ليلة الجمعة أو غيرهاء أو المراد ليلة من الليالي» «لمعات التنقيح» (5/ 055). 





ا ا جب جب جح و وو 


هشام ا القَدَام عن الحَسَن؛ عن أ هِرَيْرَةً قال: قال ر سول الله لله كَلن: 
من حم الان في َة الجُمُعَة“ عفر له 


هَذَّا حَدِيتٌ لا نه تعر إلا ِن هذا اجه وهام بُو ادام بُضَعَفُ وَلمْ 
يَسْمَع الحَسَنُ مِنْ أبِي هُرَيْرَ هَگڌا قال ايوب ويوس بن عَبيْدٍ علد بد وَحَلِيُ بْنْ رَيْدِ. 
8 - بَابٌ مَا جَاءَ في سُورَةٍ #البلك 


ي ق وق ت 


البو و را ن أبي لابه نا يَشتى بن 


0 


قوله: (خباءه على قبر وهو لا يحسب أنه قبر) اختلفوا في وطء القبور بعد 
استوائها بالأرض وذهاب حدبتهاء فمن مجوز له ومن مانع""' عنه» ولكل وجهة» 
فمن أجازها حمل قوله: «(وهو لا يحسب» على محض بيان واقعة» وقال: لو كان 
الوطء محظوراً لقوض خيامه بعد العلم مع أنه غير مذكور» ولم يسأله النبي بي هل 


[ وفي «مراقي الفلاح»": قال قاضي خان: لو وجد طريقاً في المقبرة» وهو يظن أنه طريق 
أحدثوه لا يمشي في ذلكء وإن لم يقع في ضميره لا بأس بأن يمشي فيه انتهى. قال 
الطحطاوي: قوله: إنه طريق أحدثوه أي: وتحته الأموات كما قيده بعضهم» انتهى. 


. ٥۳٩۷ تحفة:‎ 73078٠ هب:‎ 175801١ [78940]طب:‎ 

)١(‏ قيد في هذا الحديث بليلة الجمعة» والحديث السابق مطلق» والأحوط أن يقرأ ليلة الجمعة 
لتحصل الفضيلة يقيتاء «لمعات التنقيح» (5/ 8554). 

(۲) «مراقي الفلاح» (ص‌:۲۲۹). 





1 2 ا شوو القلك ل‎ e 
رَسُولَ الله < خبائي عَلَى 5 وليت ب َإِذّا فِيهِ إِمْسَانُ‎ 
يقد كو الاك ملك حَتَّى حَتَمَهَا؛ قال الك كله: ١حِي الْمَانعَة هى الْمُنْجِيَةُ‎ 

e 

هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ 
وف 9 ري 

عن عباس ا۱ E‏ لين ل ل شوم مِنَ القَرْآنٍ 

ثلاثون آيَة سَمَعَتْ لِرَجُلٍ حَتَّى غْفِرَ لَه وَهِي تارك الذِي بيده املك 


SS ET‏ ا بْنُ عِيّاضِء عَنْ لَيْثْ عَنْ 
7 ال »عن جابر: أن الل کل گان لا ينام حَتّى يَقرا: #الم ری 4 
و دلي الك 4. 


عدلت بعد العلم عنه أم لا؟ ومن منعه حمل قوله: «وهو لا يحسب» على المعذرة 
عما فعله. وذكر العدول عن فوقه غير مذكور. وذلك لا يستلزم عدم وقوعه. وكيفما 
كان فالقراءة بعد الموت ليست للثواب: والأجرء وإنما هو ميحضن التذاة واستقاس 
بما يحبّه» وقوله عليه السلام: «هي المانعة هي المنجية»» أراد بذلك قراءته في حياته. 


[5891]د: 140١‏ جه: 45لا حم: 7599/7 تحفة: 17586 . 
۲|1 ]حم: ۳/ ۰ تحفة: 1 797. 

)١(‏ في نسخة: (فإذا فيه إنسان». 

() في نسخة: «إني ضربت). 





ناب قصال اران س د 9 

هَذَا حَدِيثٌ رََاهُ غبو باو كن ی ی 
ب ل عَنِ النَّبِيّ کي تخو هَذَا؛ وَرَوَى 
ا قال ذلك :۴ ال َير سَمِعْتَ هِنْ جَابِرِ يَذْكْرُ هَدَا الْحَدِيت؟ فَقَالَ 
و ایر تا خبرنیه اناراب فوا ر زكرن غود 
هَدَا الحَدِيتُ عَنْ أبِي الوُيِْ عَنْ جار 


ا هر ل 2 ر 
خدتنا قات ا یں کی کک کی یی ال ی عن جا کن 


آل < يله نحوة 
لنبى ديه تحوه. 
- 


قوله: (وكأن زهيراً) إلخ» لما لم يكن" كلام أبي الزبير نصا في نفي الرواية 
عن جابر» بل المذكور في روايته أنه لم يخبره إلا صفوان أو ابن صفوان» ويمكن أن 
يكون معناه أني لم أسمع بهذا السند إلا عن صفوان أو ابن صفوان» وجاز سماعه عن 
جابر» قال المؤلف: كأن زهيراً» ولم ينص على النفي. 


[1] هذا هو الظاهر في غرض كلام المصنف. يعني إنكار زهير لرواية عدم الواسطة بين أبي الزبير 
وجابر لم يكن منصوصاًء بل هو مستنبط مما ذكره من إثبات الواسطة» والحديث صححه 
الحاكو'١'‏ بالواسطة ولفظه: حدثنا جعفر بن محمد نا الحارث بن أبي أسامة» نا أبو النضرء 
SS‏ 
e SS‏ الات 
وقال السيوطي في «الدر»: أخر جه أبو عبيد في «فضائله» وأحمد وعبد بن حميد والدارمي 
والترمذي والنسائي والحاكم وصححه وابن مردويه عن جابر قال: كان النبي ج الحديث. 


.)٤٤١/۲( «المستدرك على الصحيحين»‎ )١( 
.)617 5 /"5( «الدر المنثور»‎ )۲( 





الحم مم1 
e‏ عن لی عن طاؤویں قال: تَفْصْلَانِ 
عَلَى کل سورة ین القران وسین كشا 
TTS‏ 
9 - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ مُوسَى الجَرَشِئٌ البَضرم ٿا الحسن بن م 


قوله: (تفضلان على كل سورة) إلخ» آي: في هذه الخلة!'" المذكورة» أي: 


- بَابُ ما جَاءَ فى #إإًا ُلْرِكتِ ‏ 


1 هذا أوجه وأجود» فلا إشكال إذا بالروايات المتضمنة لفضائل السور الأخر» وعلى هذا لا 
يتكلف بشيء مما تكلف به الشراح» وقال القاري”": وهو لا ينافي الخبر الصحيح أن البقرة 
أفضل سور القرآن بعد الفاتحة» إذ قد يكون في المفضول مزية لا توجد في الفاضلء أو له 
خصوصية بزمان أو حال كما لا يخفى على أرباب الكمالء فلا يحتاج ذ في الجواب إلى ما 
قاله ابن حجر أن ذلك صحيح. وهذا ليس كذلكء انتهى. 
ثم مما يجب التنبيه عليه أن أثر طاوس هذا في النسخ الهندية والمصرية الموجودة عندنا من 
الترمذي بلفظ السبعين» وقال السيوطي في «الدر»'"': أخرج الدارمي والترمذي وابن مردويه عن 


رر ت 


طاوس قال: ال ٭# زيل 4 وبر لى يلمك ) تفضلان على كل سورة في القرآن بستين 
حسلة» وهكذا أخرجه الدارمى رافظ الستين» وبرواية الدارمى ذكره صاحب «المشكاة) رافظ 


. ۲۸٩ تحفة:‎ ۲۲۸٦ اهب:‎ ۳1 

2 كنذا في الأصل» وفي )م( و(ح): (الْحَرَشِيٌ)؛ وكذا ضبط الحافظ في «التهذيب» )۷۸١(‏ 
و«التقریب» )٩۳۳۸(‏ وابن ماکو لا في «الاإکمال» (۲/ ۲۳۷). 

(۲) «مرقاة المفاتيح» (ه/ "5). 

(۳) «الدر المنثور» ("/ هلاه). 





ل ص ”ص r‏ 


7-5 

2 
۹ 
ع 
ہے 
i‏ 


الحتيزت » رن بريع ENE‏ 
ل e‏ 
وَفي ااب عن ائ بای 
94 - حَدَّتَنَا عَقَبَة بْنْ م رع العَمّيُ المَضْرِم »تي ابْنُ أبي كُدَيكِ 
أخْبَرَفِ سَلَمَةُ بُنُ ردان 0 ار بْنِ مَالِكِء أنَّ رَسُولَ الله قال لِرَجُلٍ 


لم 


[1895] حم: 2157/1 تحفة: .AV*‏ 

)١(‏ قال الطيبي :)١579/5(‏ يحتمل أن يكون المقصود الأعظم بالذات من القرآن بيان المبداً 
والمعاد. و#إإدًا رُلَزِلتِ # مقصورة على ذكر المعاد. مستقلة ببيان أحواله» فتعادل نصفه. وجاء 
في حديث آخر: (إنها ربع القرآن»» وتقريره أن يقال: القرآن يشتمل على تقرير التوحيدء 
والنبوات» وبيان أحكام المعاش» وأحوال المعاد» وهذه السورة مشتملة على القسم الأخير 
من الأربع» و #قْلْيتأَا الْكيْرُوت 4 محتوية علي القسم الأول منها؛ لأن البراءة من 
الشرك إثبات للتوحيد» فيكون كل واحدة منها كأنها ربع القرآن» وهذا تلخيص كلام الشيخ 
التوربشتى رحمه الله. 
فإن قلت: هلا حملوا المعادلة على التسوية في الثواب على المقدار المنصوص عليه؟ قلت: 
منعهم من ذلك لزوم فضل 8إإدًا زَُِتِ © على سورة الإخلاص» والقول الجامع فيه ما ذكره 
الشيخ التوربشتى رحمه الله من قوله: نحن وإن سلكنا هذا المسلك بمبلغ علمنا نعتقد ونعترف 
أن بيان ذلك على الحقيقة إنما يتلقى من قبل الرسول كيا فإنه هو الذي ينتهي إليه في معرفة 
حقائق الأشياء» والكشف على خفيات العلوم» فأما القول الذي نحن بصدده» ونحوم حوله 
على مقدار فهمناء وإن سلم من الخلل والزلل لا يتعدى عن ضرب من الاحتمال» انتهى. 





A۸‏ دل ىأ ٠س‏ بببببب ‏ الک اَي 
GY: eee‏ سُولٌ الله» ولا عِنْدِي مَا 
روج قال: EOS‏ ا ال قَالَ: «ثُلْتٌ القُرْآن)» 
0 دل كد جه قر ا َالفَفخُ؟» قَالّ: لي » قَالّ: : اربع بُعٌ القَرَآن) قَالّ: 
ليس مَعَكَ قل يا أيَّا الكَافُِونَ؟» قَالّ: بَلَى؛ > قال: اربع اانا قَالّ: لس 
مَعَكَ إِذَا وولف ا ضُ؟ قَال: بَلَىء قال: ريم اغراي قال: اتَرَمَّح تَرَوّحَا. 


هدا فف ا 
٠١‏ - بَابُ ما جَاءَ في سُورَةٍ الإِخْلاصٍ وَفي سُورَة لإا لري 4 
وق اک چ 


65 - حَدَّتَنَا عَلِنُ بُنُ حُجْرِ تا بريد E‏ 0 
العَتَرِيُ» ا عَطَاءٌ» عَنٍ ابْن عَبّایں قال: 0 سول الله كل «مإإدًا رُلْرتِ * 
1 ا عسي 8 


تذل نِصف القَرْآن؛ ات و AE‏ القَرآنء 3 
ET Cp RE‏ رب القَرَآنِ». 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تعر هلا مِنْ حَدِيثِ يَمَانِ بْنِ الْمُغِيرَةٍ 

قوله: (تزوج تزوج) لما كان E TE TTT‏ 
عجزه عن القيام بحقوق الزوجية» وصغر نفسه في نفسه» بيّن له النبي ب ما له من الشرف 
عند الله سبحانه» وأن الله لا يضيع''' عبده الذي آناه من فضله ثواب كتابه المجيد كملا 
eS‏ 
فصله ب ينبغي أن لا يكون إلا إليه سبحانه» واعتماده في سائر حوائجه لا ينبغي إلا عليه. 


6 


2 


3 أي: لا يهلك ولاايميت جوعاً عبده الذي علمه من فضله سوراً بلغ ثوابها ثواب سائر القرآن 
بكماله» فخوفه من العجز عن القيام بحقوق الزوجية ليس في محله. 


. 9٩4۷ ° تحفة:‎ »11۸ ٤ هب:‎ ۷۸:4 ]۲۸۹٥[ 


() في نسخة: «أتزوج به). 





۹ 


أنوّات فال الوا ۹ 
١‏ - بَابُ ما جَاءَ في سُورَةٍ الإِخْلاصٍ 


7 - حَدَّنَنَا بُنْدَانٌُ نا عَبّدُ البَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌء نا رَائِدَهُ عَنْ مَنْضُورٍ 
Ce en‏ 
ا أن يَف يقرا في َة لت ا 00 قَوَاً: الله الك 5ه E‏ 


س 5 ا وس 2 - بر دمج :6 ەر 5 2 کے 
وټ اا عن اپي الدرداءِء وَابِي سعيد» وَفَتَادَةٌ النعمَانِء وَايِي هريرة» 
ر i‏ عام 2 ص و 
وائیں» واب عم وَأبِي مسعود. 
ت 0 17 فق 1 س اھر ا ای ت 5 
o No‏ 
2ا 2 0 2 
دَائِدَةٌ وَنَا بَعَهُ عَلَى روايته ا والفضيل بن عِيَاض» وَقَد رََى شُعْبَة 
ا 1 2 و ج 0 و ۰ 
وعير زا اا اك روو ا 
١‏ - بَابُ مَاجَاءَ في سُورَةٍ الإخلاصِ "' 


قوله: (واضطربوا فيه) د يعني أن زائدة من رواة منصور كما رواه كملاً بإيراد 


[1] ووردت في فضلها روايات كثيرة بسطت في «الدر المنثور»”' 2 واختلفوا أيضاً في معنى قوله كَِِ: 
«إنها ثلث القرآن» على أقوال عديدة بسطها الحافظ في «الفتح»"» وأجملها صاحب 
«التعليق الممجد»”*'» ولما لم يتعرض عنها الشيخ لشهرتها اقتفينا أثره روماً للاختصار. 


[هم؟]ن: كلق جه: حملا 00 م 5 تحفة: 607"#. 
:د أيه لص مذ ¢ . 


< ود 24 
| 


(1) في نسخة: «من قرأ: ل هرآ 
(؟) «الدر المنثور» (310/1/8). 
7 «فتح الباري» .)5١/9(‏ 

.(6۷/( (0 





لكشي 
E AAV‏ تاو رنب کک ت وباي أيه 


ع 


قول دنن خاب قن بي كر كاله أف مع ر" نول له قي 


أ: 21 کد € ققال وَسُولُ الله يل: «وَجَبَثْاء قُلْتُ: ما 
وَج 5 00 «الجَنَةً). 


ا 


yT 


قوله: (وجبت) إلخ» وإنما ألجأهم إلى المسألة عن الواجبة» ولم يذكرها 


[] ويؤيد ما أفاده الشيخ أن الإمام أحمد أخرج الحديث في «مسنده» برواية شعبة عن منصور 
بهذا السند. ولم يذكر واسطة عبد الرحمن بن أبي ليلى» بل ذكر رواية عمرو بن ميمون عن 
امرأة عن أبي أيوبء وقال السيوطي في «الدر)”2): أخرج أحمد عن عبد الله بن عمرو: 
أن أبا أيوب كان في مجلس وهو يقول: ألا يستطيع أحدكم أن يقوم بثلث القرآن كل ليلة» 
قالوا: وهل يستطيع ذلك أحد؟ قال: فإن #فل هْوَآدّهُ أَحَدٌ » ثلث القرآن» فجاء النبي ككل 
وهو يسمع أبا أيوب» فقال: «صدق أبو أيوب»» ففي هذا الحديث جعله من قول أبي أيوب» 
وصدقه النبي بي ولا يبعد أن يكون غرض المصنف الإشارة إلى اختلافهم في تعبير 
المرأة الراوية عن أبي أيوب» وسياق النسخة المصرية من الترمذي يشير إلى أن حديث 
زائدة مفصل إذ قال: عن عبد الرحمن بن أبي ليلى عن امرأة» وهي امرأة أبي أيوب» وروى 
بعضهم عن امرأة أبي أيوب عن أبي أيوب قال: قال رسول الله يَلئِِ: «أيعجز أحدكم؟» 
الحديث» فكأنه فسر الروايات التي وردت فيها امرأة مطلقة بآن المراد امرأة أبي أيوب لا - 


1891/1 ]ن: 4944 حم: 3017/7 تحفة: .١5111/‏ 

)١(‏ كذا فى سائر اللأصول.» والصواب: «ابن حنين»» وهو عبيد بن حنين مولى زيد بن الخطاب» 
انظر: «تحفة الأشراف» )١5171/(‏ و«التاريخ الكبير» (455/6). 

(۲) «الدر المنثور» (۸/ .)٦۷۹‏ 





اواو اا ا #2 ب ص 491 
ل 7 ِقْهُ إلا مِنْ حَدٍ حَدِيثِ مَالِكِ بن 
ا o‏ ن هو: ا 0 
۸ امح ن مزؤوق الب ري ٿا حاتم بن مَيْمونِ ابو سه 
ل ل عن النَّبِىَ كَل قال: م مَنْ قرا گل يوم 
مانت E‏ لاس عاد لون تيه نزت N‏ 
1 


2ج ةق 


2 
ع 0 


وَبِهَدَا الوِسْتَادٍ عن التي ب قَالَ: ١م‏ من ارا ا أَنْ يَنَامَ عَلَى فِرَاشِهِ قَنَامَ 


بادي بدء''! ليكون أوقع في النفس» > وكذا ما في الرواية الآتية» وهي: إني سأقرأ 
م و ل اه 


= غير» والروايات مختلفة في ذلك ففي رواية الدارمي”" بلفظ امرأة من الأنصار» وفي رواية 
النسائي”؟' بلفظ: امرأة عن أبي أيوبء وأهل الرجال لم يجزموا بأن المرأة هي امرأة أبي 
أيوب» ففي «مبهمات التقريب»: الربيع بن خثيم عن امرأة صحابية كأنها أم أيوب امرأة 
أبي ا انتهى. ففي لفظ «كأن» إشارة إلى التردد» ولم يذكر في «الإصابة» ولا «أسد 
الغابة» وغيرهما هذا الحديث في ترجمتها فتأمل. 

3ن لم يكن بأول بدء فهو في معناه» يقال : بادي الرأي أي: أوله. 


[894؟]ع: مثا تحفة: 781 . 

() انظر الهامش السابق. 

(؟) قال الطيبي (/ :)١77١‏ جعل الدين من جنس الذنوب تهويلاً له» ثم استثنى منها. 
(0) اسئن الدارمي) ٠(‏ 0 

(4) لسنن النسائي» (495). 

(0) «تقريب التهذيب» (ص: .)761١‏ 





44۲ و o o‏ 
ر ميه نم قَرَاً: لفل هو الَا کد € مائَة َه فَإِذَا كَانَ يَومُ القِيَامَة يَقُولُ 
ا سي باعريف 
وق قد روي هَذَا اليك ين نرد اله ڪا عن ابت 
8 - دتا محمد ب بن شارب ا ب يَحْيَى بْنُ سَعِيدِء نَا يَزِيدٌ بْنُ و 
ف کاو ی #كال: قال ول ا 
عََيْحُمْ لت القزآن» قال: SS‏ 
ENA‏ ثم دَخَلَ» فَقَالَ بَعْضْئَا لِبَعْضٍ: قَالَ رَسُولُ الله 4 


قوله: (ادخل على يمينك الجنة) لما كانت الجنة عن يمين العرش والنار عن 
يساره» وكان الرجل وقت الخطاب والكلام معه سبحانه مستقبل العرش كانت الجنة 
عن يساره والنار عن يمينه» لكنه حين يتر خص عن ذلك الجناب ليدخل الجنة تصير 
الجنة عن يمينه» فصح"''' قوله: «ادخل على يمينك الجنة». 


]١[‏ وهذا أظهر طباقاً بألفاظ الحديث. وقال القاري(١2:‏ حال من فاعل «ادخل»» فطابق هذا قوله: 
«فنام على يمينه)» أي: فأنت اليوم من أصحاب اليمين فادخل من جهة يمينك الجنة» وفي 
الحديث إشارة إلى أن بساتين الجنة وقصورها التي في جهة اليمين أفضل من التي في جانب 
اليسار» وإن كانت الجهتان يمينا وفيه إيماء إلى أن أصحاب الجنة أصناف ثلاثة: مقربون 
وهم أصحاب عليين» وأبرار وهم أصحاب اليمين» وعصاة مغفورون أصحاب اليسار» - 


[*]هب: ۲۳۱١‏ تحفة: ۲۸۲. 
]م >1 حم: 1/۲ تحفة: .۱٤ ٤1‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» .)٥١ /١(‏ 





اوا فال القرآن ا 
«فَإِني 5 َرأ عَلَيْكُمْ تلت القُرْآنء ا لأَرَى هَذَا خَبَرَا جَاءَهْ مِنَ السَّمّاءِاء 
َم خَرَحَ تي الله كَل فََالَ: اٳٿي فُلْت سَأَفْرَأ عَلَيْحُْ كُلْتَ القرْآن» ألا وَإََِّا 
تَعْدِلُ بِكُلْثِ الْقُّرَآن). 

هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 

کاو ئجي بنك كلتك 

9 - حَدََّنا العَبَّاسُ بْنْ مُحَمَّدِ الدُورِيٌ» نا حَالِدُ بْنُ مَخْلَيِ انان 

بْنُ بلالِء تي سَهَيْلُ م بن ابي حال »عن أَبِيهِ عَنْ أبي هْرَيْرَةٌ قَالَ: قَالَ 
الله : MS‏ تَغْيِلٌ ثُلْتَ القُئآن). 


1 


و ا ا 
هد عي ا عدوي 
قوله: (إني لأرى هذا خبرًا جاءه) إلخ» أي: دخوله يك في بيته لعلها'' لأمر 
نزل وحيا. 
= ويقتسر من قوله تعالى: 0 او لتب انين ا E‏ من عاو تافمته ظالر اندز 
ومهم مقتصد ومنْهْم ساق بِلْحَرتِ 4 الآية [فاطر: ۳۲]ء انتهى. 
[] ولفظ مسلم آوضح منه» وهو: فقال بعضنا لبعض: إني أرى هذا خبر جاءه من السماءء فذاك 
الذي أدخلهء الحديث» قال النووي: احشدوا أي: اجتمعواء انتهى. وفي «المجمع»": 
أي: اجتمعوا واستحضروا الناس» والحشد الجماعة منهم» واحتشد القوم لفلان: تجمعوا له 
وتأهبواء انتهى. وفى «هامشه): بابه كضرب ونصر. 


[ ۰۰ ۲۹] جەه: ۷⁄۸۷" تحفة: ١751/1‏ . 
)١(‏ في : اة «احسن صحيح). 


)۲( شرح صحيح مسلم) (ك/ هة؟). 
(؟) «مجمع بحار الأنوار» .)٠١١/١(‏ 





i POE 4‏ لدي 


د ا ا اسای ي ااي 
0 
مَالِكِ كَل كا رَجْلُ من الأنْصَار يَؤْمّهُمْ في مسجد فبا مكَانَ كلما افتكخ 


ا ته ص 


شُورة يهم في الصا يقرا هاه افتكع قل هوَاللهأَحَدٌ حَتَى يَفْرُعَمِنْهَا 
م يقرا قرا سور أخْرَى مَعَهَا كن يَضَْعُ َلك في کل ركع كمه أَصْحَابُهُ 
الوا :للك كفراأ قرا ِهذه السُورَة كُمَ لا تَرَى أَنَهَا نُجْزِيكَ حَتّى كد قرا سور أخْرَى» 
ما أن كفا يهاه وَإِمًا أن تَدَعَهَا وَكفْرا ِسُورَةٍ أخرَى» قَالَ: ما تا تارك ا 
ا ببشم أن اوم با فَعَلْتُ وَإِنْ كَرِهْكُمْ كَرَكْئُكُمْ وكانُوا يَرَوَْهُ أَفْصَلَهُه 
IS‏ ينهم غير 00 هم اللي 44 حبرو الخبر فَقَالَ: «يَا فُلَانُ» 
ا 0 مْرْ به أُصْحَابُكَ» وَمَا يَحْوِلُكَ أَنْ تَْرَا هَذِهِ السُورَة في كُلّ 


قوله: (فقال يا فلان ما يمنعك) إلخ» بداءة النبي ئي بالخطاب معه وترك 
التعرض بأصحابه يدل على أن إيرادهم عليه سلمه النبي بي ولم يكونوا في الرد 
عليه على خطأء بل الذي كانوا يقولونه له كان هو الصوابء فعلم أن جمع السورتين 
في ركعة من الفرضء وكذا ترك الترتيب بين السورء وكذا تعيين سورة لصلاة ترك 
لما هو أولى» إذ لو لم يكن كذلك لخاطب النبي ية أصحابه في ذلك وأمرهم من 
أول القضية ن يتر كوه يفعل» وهذا الذي اختاره اللإمام"""» ثم إن النبي ية عذره لما 


1 ففي «الدر المختار»”': يسن في الحضر طوال المفصل في الفجر والظهرء وأوساطه في العصر 
والعشاء» وقصاره ذ في المغربء أي: في كل ركعة سورة مما ذكرء وقال أيضاً: ويكره 
#البسسدوري ان انعير كا سمطو نولدت ابيا لحان ركه الفصل بسورة قصير 
وأن يقرأ منكوساً إلا إذا ختم» فيقرأ من البقرة» انتهى. 


[۲۹۰۱] حم: ۱٤١/۳‏ تحفة: لا40. 
)١(‏ «الدر المختار» (۱/ .)٤۹۲‏ 





روا وا ااا ج س س 4 
رَكْعَة؟) فَقَالَ: 4 AEE‏ قال ر سول الله لله ¥ي: دان حَبّهَا أَدْخَلَكَ 
الجَنَةً). 

هَدَا حَدِيكُ حَسَنُعَرِيبٌ من هذا اله ِن حَدِيثٍ عْبَيْدِ الله بن مر 
تا 


ل 5" 0 5 A‏ شرا 
لف ت الجَنَّةًا. 
؟ - بَابُ ما جَاءَ فى المعودين 
يوت 2 ر ا یک سعید» 5 0 بي خَالِدء 
أو 3 اله عل ابات ل ر مله اا T4‏ ا ی 


a a عو عو‎ 


وَلثُلَ مود برت الْصََقِ 4 إِلَى آخِر السُورّا. 
هدا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
غلبت عليه المحبة» فعلم أن المرء قد يصدر منه بغلبة حبه شيئاً"' ما بفعله بأس لغير 
ذلك الشخص. ولكنه يعذر عليه دون غيره. 
؟ - بَابٌ ما جَاءَ فى الْمَعَوَدْتَيّن 
قوله: (لم يرمثلهن) أي: في باب الاستعاذة» فإن في أول السورتين استعاذة 


١11‏ ] هكذا في المنقول عنه. ومقتضى القواعد (شيء) بالرفع. 


ااي 


[5905]م: 4١ل‏ ين: 464 حم: 55/4 1ء تحفة: /1915. 





= 4 


۳ د دتا قتسف ؛نا ابْنُ لَهِيعَةَ عَنْ يَزِيدَ بْنٍ بي 
ف فاب قن ليان عابر قال: ل رأ بالمُعَودَتيْن ف 
دبر کل صلاة. 

ب 


هدا خرية كريث 


٠١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في فَضْلٍ قَارِئْ القُرآنٍ 
0 - حَدَّنَنَا مَحَمُودُ بن غَيْلَانَ» ا أَبُو داو د الَيَالِسِيُ» نا سُعْبَة 
e‏ بن اؤ عَنْ سَعْدِ بن هسام عَنْ عَائِعَة ك َالَتْ: 
قال ول ا «الَذِي يقرا القُرْآنَ وَهُوَ ماهر" به مَعَ السَمَرَةٍ الكرَام 


عن شر كل ما خلقه الله تعالى» ولا يندر من ذلك شيء» ثم مناسبته برب الفلق 
لا يخفى لطفه. فإنه فالق كل شىء؛ وفارق كل مختلطين؛ فعساه يفرق بينه 


ون 


١‏ - باب ما جَاءَ في فَضْلٍ قَارِئْ القُرْآن 


]١[‏ أي: بين المستعيذ والمستعاذ منه» والمراد بعموم الاستعاذة قوله عز اسمه: من سَرَّمَا 
لق 4 [الفلق: ؟1» فإنه يدخعل فيه جميع المخلوقات» ثم ذكر تعالى اسمه بعض الشر وخصه 
لكثرة احتياج الناس إليهم. 


ior: °۳]‏ 4 حم: 5/ هه" تحفة: .445٠+‏ 

.١ 517١17 تحفة:‎ ۸/٦ جه: ۹ حم:‎ ۴ i2 VA: ATV: 4] 

)١(‏ في نسخة: احسن غريب». 

(۲) قال الطيبي (0/ 167”5): الماهر: الحاذق الكامل الحفظ الذي لا يتوقف في القراءة» ولا تشق 
عليه لجودة حفظه» وإتقانه» و«السفرة» جمع سافر» ككاتب وكتبة» وهم الرسل؛ لأنهم- 





۹ 


نوات قال الي ٠‏ 0 بسب هوفع 
البَرَرَ وَاَِّي يَفْرَوُُ َال حِمَاءٌ: وَهْوَهَدِيدٌ عَليْه َال شُعْبَة: وَهْوَ عَلَيْهِمَاقَ 


٤ 


ا 
2 7 و تن و 

ا وق 2 ا و فاع حر aE‏ 6 ۴ 
حد علي بن حجرء حفص بن سليمّان» عَنْ ا بن زادال» 

TT 7 8 2‏ ر TM. 5S‏ ا ا .2 
كن عاو بن ضبمرة كن على بن او كازج كان كال بن سول الله : من 
قََأَا A TE e e‏ 

وه e‏ ا 


قوله: (كلهم قد وجبت له النار) هذا الوجوب ليس لكفرهم أو شركهم وإلا 


[7905]جه: "الى تحفة: ۱010۲ . 

= يسفرون إلى الناس برسالات الله» وقيل: السفرة الكتبة» و«البررة» المطيعون من البر» 
وهو الطاعة» قال القاضي عياض: يحتمل أن يكون مع الملائكة أن له في الآخرة منازل 
يكون فيها رفيقًا للملائكة السفرة؛ لاتصافه بصفتهم من حمل كتاب الله ويحتمل أن 
يراد أنه عامل بعملهم» وسالك مسلكهم من كون أنهم يحفظونه. ويؤدونه إلى المؤمنين» 
ويكشفون لهم ما يلتبس عليهم, وأما الذي يتتعتع فيه» أي: يتردد في قراءته» ويتلبد فيها 
لسانه لضعف حفظه فله أجران: أجر بالقراءة» وأجر بالتعب» قال: وليس معناه أن من 
يتتعتع به أجره أكثر من أجر الماهر» فكيف بذاك» وهو مع السفرة الكرام البررة» أم كيف 
يلتحق به من لم يعتن بكتاب الله تعالى وحفظه.» وإتقانه» وكثرة تلاوته» ودراسته» كاعتناته 
حتى مهر فيه» انتهى. 

)١(‏ أي: بالغ في حفظه» وإصلاحه» يعنى من حفظ القرآن» وطلب القوة والمعاونة في الدين منه» 
واحتاط في حفظ حرمته واتباع أوامره ونواهيه. كذا في (شرح الطيبي» (0/ .)١15517‏ 

(1) تتميم ومبالغة لمعنى قبول الشفاعة» ورد لمذهب المعتزلة في أن الشفاعة في رفعة المنزلة لا 
في وضع الوزر» والوجوب ها هنا على سبيل المواعدة. «شرح الطيبي» (8/ ”15517). 





CC ۸‏ دري 
و9 


هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ لا تعر لأ هذا لوحف وليس 3 لَهُإِسَْادُ صَحِيحٌ 
يَعَفْضُ يْنْ سُلَيْتَانَ أَبُو مر بوا رق ضف في الْحَدِيث 


4 - بَابٌ ما جَاءَ في قَضْلٍ القَرْآنٍ 


اک چ اج بْنُ عَلِيّ الجَعْفِيُ» تا 
البَيّاتُ ع عن ایی المختار الائ عن ابن أي لحار الور عن العا 
الأغور ةالوقو اش امد َِدَا النَّاسُ يَخُوصُونَ فى اکا A‏ 


على كلة: نفلك ها أميز التزييية الاتوف أن الكش قة خاضرا ف 
[6 - بَابُ ما جَاءَ فى قَضْل القَرَآنٍ] 

قوله: (فى الأحاديث) أي: أحاديث"' النبى بيه على حلاف مساقهاء أو فى 

الآيات بآرائهم» أو في استنباط المسائل بمحض آرائهم من غير أن يوافق بينهما 


وبين القرآن والحديث» أو في أحاديث أنفسهم من الأضاحيك الملهية والأباطيل 

اة 

[] وقال القاري”: أي: أحاديث الناس وأباطيلهم من الأخبار والحكايات والقصص» ويتركون 
تلاوة القرآن وما يقتضيه من الأذكار والآثار» وقال ابن حجر: الظاهر أن المراد أحاديث 
الصفات المتشابهة» ولم يظهر وجه ظهورهاء أو يبالغون في بحث الأحاديث النبوية ويتركون 
التعلق بالآيات القرآنية. 


[905]حم: 4/١‏ تحفة: ٠۰٠٥۷‏ . 
() «مرقاة المفاتيح» (هره؟). 





واب فَصَبَائل القرآن 3غ - 444 
الأَحَادِيثِء َال أَوَ قَد فَعَلُوهَا؟ قُلْتُ: نَعَمْ قَالَ: E‏ ل اللہ ل 
567 3 نَا سَتَكُونُ ناء كَقُلْتٌ: ها التخرج مهايا كول انه قال: 


ع اسم 


اكاب الله فيه كب ما بلحم و مَحَبَرُ ما خَبَرُ ما بَعْدَكُمُ وَحْكُمٌُ ما بَيِنَكُمْ) وَهوّ 


و ا 


القصل ليس بالهَرلِء مَنْ در ر قَصَمَهُ الله وَمَنِ ابْتَعَى الهُدَى في 
قوله: (كال: أوقه فعليها6 اس ذلك لخر ة ذلك القرن: 
قوله: (ستكون فتنة) للجنسء فيعمٌ كل نوعا"' منها. 
قوله: (من جبار) بيان للضمير"' في تركه» أو المعنى لأجل كونه جباراًء أو من 
تركه للخلق الذي في التارك» وهو صفة الجبارية فيه. 


]1١[‏ وقال القاري“: أي: أتركوا القرآن» وقد خاضوا في الأحاديث؟ أو التقدير: أو قد فعلوا 
المنكرات؟ وقال الطيبي”": أي: ارتكبوا هذه الشنيعة وخاضوا في الأباطيل» فإن الهمزة 
والواو العاطفة تستدعيان فعلًا منكراً معطوفاً عليه» أي: فعلوا هذه الفعلة الشنيعة» انتهى. وقال 
القاري”" أيضاً: إنما خصٌ عليًا إما لكونه الخليفة إذ ذاك» أو لتميزه بقوله كَِ: «أنا مدينة العلم 
وعلي بابها»» انتهى. قلت: والأوجه عندي لما آن الحارث له خصيصة بعلي لكونه من أصحابه. 

[؟] وهذا أنسب بالمقام من أقاويل الشراح» قال القاري”؟؟: قوله: فتنة أي: محنة عظيمة وبلية 
عميمة» قال ابن الملك: يريد بالفتنة ما وقع بين الصحابة» أو خروج التتار» أو الدجالء أو 
الدابة» قال القاري: وغير الآول لا يناسب المقام كما لا يخفىء انتهى. 


1 آي: الضمير المرفوع الراجع إلى من» قال القاري”*': بين التارك بمن جبار ليدل على أن - 


9 «مرقاة المفاتيح) (5/ 5146). 
(۲( «(شرح الطيبي) .)۲٤١ /٤(‏ 
() «مرقاة المفاتیح» .)١١ /٥(‏ 
)٤(‏ «مرقاة المفاتيح» /٥(‏ ۳۷). 
(0) «مرقاة المفاتيح» /٥(‏ ۷). 





ووو الیگ ای 
غَيْرِِ َصَلَّهُ الله وَهْوَ حَبْلُ الله الْمَتِينُ وَهْوَ الذَّكْرُ الحَكيمُ وَهُوَ الصّرَاظ 
اه کک ریځ به الوا ل ا ا رلا ْح من 17 
ا عَنْ كَفْرَة الود وَلَا َنْقَضِي عَجَائِبُهُ هْوَ الَّذِي لَمْ تَدْتَ 


قوله: (وه و خيل الله المقين) أى: الوصلة1!! القوية بيئة وبين عبادة: 


قوله: (لا يزيغ به الأهواء) أي: لا تزيغ!" الأهواء إذا تليت بالقرآن» يعني من 
خالط هواه حبٌ القرآن واتبعه لا يزيغ. 


= الحامل له على الترك إنما هو التجبر والحماقةء وقال الطيبي: من ترك العمل بآية أو 
بكلمة من القرآن مما يجب العمل به؛ أو ترك قراءتهما من التكبر كفر» ومن تركه عجزا 
وضعفاً مع اعتقاد تعظيمه فلا إثم عليه» أي: بترك القراءة ولكنه محروم انتهى. 

1 قال القاري: الحبل مستعار للوصل» ولكل ما يتوصل به إلى شيء» أي: الوسيلة القوية 
إلى معرفة ربه وسعادة قربه» وهو مقتبس من قوله تعالى: * وأعتَصِمُوا بل آل جميعا ٠‏ 
[آل عمران: ۱۰۳]. 

1 قال القاري”“: لا تزيغ بالتأنيث والتذكيرء أي: لا تميل عن الحق به» أي: باتباعه الأهواء 
أ اهر ذا واف هذا البدى عق من الردف» وقيل: معناء لأ يصير يه مدعا لاه لا 
يقال: قيل للشيخ أبي إسحاق الكازروني: إن أهل البدعة أيضاً يستدلون بالقرآن كما أهل 
الدئة يحتجون بده ققال؛ قال تعال + #نسل بو کنا و دی یه كديا © الع ۲۲۹ 
لآنا نقول: سبب اللإضلال عدم الاستدلال به على وجه الكمال» فإن آهل الأهواء تركوا 
الأحاديث النبوية التي هي مبينة للمقاصد القرآنية» ولذا قال جنيد: من لم يحفظ القرآن ولم 
يكتب الحديث لا يقتدى به» ومن دخل في طریقتنا بغير علم» واستمر قانعاً بجهله» فهو - 


)١(‏ في نسخة: «على كثرة الرد). 
029 «(شرح الطيبي) .)۲٤٥ /٤(‏ 
I)‏ المفاتيح» /٥(‏ ۳۷). 
)٤(‏ «مرقاة المفاتيح» /٥(‏ ۳۷). 





با فصلل القران ااا ا 
الجن ا حَتَّى قَالُوا : لإا عتا ف 0 
[الجن: -١‏ -45 مَنْ قَالّ بِهِ صَدَقٌء وَمَنْ عَيلَ به جر 
دَعَا إِلَيْهِ هدي إلى صِرَاطٍ مُسْتَقِيهِا e‏ 7 


1 


ده بيهو ق ت قاق 


هدا حَدِيت غريب لَاتَعْرِفةإلا مِنْ حَدِيثٍ حَمْرَة ارات E‏ 
وَفيِ حديثٍ الحَارِثِ مَقَالُ. 


ه - بَابُ ما جَاءَ فى تَعْلِيمِ القَرَْآن 
۹۷ - حَدَّتَنَا مَحْمُودُبْنُ غَيْلَانَ اأَبُوداتَ نأا سُعْبَة أ او 
اك بی رثن كال: قيقة كنذازخ خييقة قلاف ا E‏ 


قوله: (لم تنته الجن) مع شدتها وتازيتها'' /» فكان غاية في الفصاحة. 
٠١‏ - يَابُ ما جَاءَ فى تَعْلِيمِ القُرَآنٍ 


= ضحكة للشيطان مسخرة له. وقال الطيبى7١2:‏ أي لا يقدر أهل الأهواء على تبديله وتغييره 
وإمالته» فهو إشارة إلى وقوع تحريف الغالين» وانتحال المبطلين» وتأويل الجاهلين» فالباء 
للتعدية» وقيل: الرواية من الإزاغة بمعنى الإمالة» والباء لتأكيد التعدية» انتهى. 
قلت: هذا هو الظاهر» ولا برد عليه إشكال» وما فاده الشيخ دقيق ولطيف» ومعنى قوله: إذا 
تليت بالق رآن أي: إذا اتبعت الأهواء القرآن» يعنى تكون الأهواء تبعاً للقرآن» فيكون الحديث 
سحا ماقي «المشكلة» برولية اکر السا عن عبد ال بن عرو مر قرعا «لايؤمن أحدكم 
حتى يكون هواه تبعا لما جئت به)» انتهى. 

[1] هكذا في الأصلء ويحتمل وجوهاً: منها أن يكون بالنون والمهملة أي: ناريتهاء ولا يبعد أن 
يكون بالفوقية والذال بمعنى الإيذاء. 


iV: ۷]‏ ۲ , جه: »۱١‏ تحفة: ۹۸1۳ . 
() «شرح الطيبي) (5/ 5148). 





ج ۱ 
عُنْمَانَ بْنِ عََانَ أنَّ رَسُولَ الله كَل كَالَ: احَيْرَكُمْ مَنْ تَعَلّمَ القُرْآنَ وَعَلْمَهًا. 


ت 
عه 
أقَء 


تال أَبُوعَبْدِ البَّحْمَن: قَدَاكَ الّذِي أَفْعَدَني مَفْعَدِي هَذَاء وَعَلَمَ القُرْآنَ 


قوله: (خيركم من تعلم القرآن وعلمه) ويدخل فيه الفقيه والمحدث» وصدقه 
قوله: (وعلم القرآن) هذه مقولة!"! سعد بن عبيدة يبين بها حال أستاذه. 


[1] قال القاري"٠2:‏ أي: أفضلكم من تعلّم القرآن حقٌ تعلمه وعلّمه حق تعليمه» ولا يتمكن 
من هذا إلا بالإحاطة بالعلوم الشرعية أصولها وفروعها مع زوائد العوارف القرآنية وفوائد 
المعارف الفرقانية» ومثل هذا الشخص يعد كاملاً لنفسه مكملاً لغيره» والفرد الأكمل من 
هذا الجنس النبي ية ثم الأشبه فالأشبهء وأدناه فقيه الكتاب» وقال الطيبي: خير الناس 
باعتبار التعلم والتعليم» وقال ميرك: أي: من خيركم» قال القاري": ولا يتوهم أن العمل 
خارج عنهما؛ لأن العلم إذا لم يكن مورثاً للعمل» فليس علماً في الشريعة إذ أجمعوا على أن 
من عصى الله فهو جاهلء انتهى. 

["] ويؤيده رواية البخاري بلفظ: «قال: وأقرأ أبوعبد الرحمن في إمرة عثمان حتى كان الحجاج»» 
قال الحافظ”*: والقائل: وأقرأ إلخ هو سعد بن عبيدة» فإني لم أر هذه الزيادة إلا من رواية 
شعبة عن علقمة» وقائل «وذاك الذي أقعدني» هو أبو عبد الرحمن. وحكى الكرماني أن 
في بعض نسخ البخاري: قال سعد بن عبيدة: وأقرأني أبو عبد الرحمن» فظن الكرماني أن 
قائل «وذاك الذي أقعدني» هو سعد بن عبيدة» وليس كذلكء ثم بسط الحافظ في الردّ على 
الكرماني» وقال: والإشارة بقوله: ذلك إلى الحديث المرفوع» يعني أن الحديث الذي حدث - 


(۱) «مرقاة المفاتيح» (ه/ ؟). 
(۲( «(شرح الطيبي) 0 /(. 
I)‏ المفاتيح» (ه/ ؟). 
)٤(‏ «فتح الباري» (۹/ ۷۷). 





آ واوا اا س سا 
في رَمَانِ عْثْمَانَ حَتَّى بَلَعَ | لحَجَّاجَ بْنَّ يُوسُفَ. 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

ل د EO EN OE E‏ 
E‏ حن عن عتا قال: قال رَسُولُ الله ليد 

لي و أَمُصَلُكُمْ مَنْ تَعَلَّمَ القُرْآنَ وَعَلَّمَهُ). 


aT‏ ا ق اع و 
ج 9 
ددا 1 هه 5 


قوله: (حتى بلغ الحجاج) آي: كانت" ' مدة تعليمه إلى أن وصلت النوبة إلى 
الحجاج» وعم الناس فتنته. 


= به عثمان في أفضلية من تعلم القرآن وعلمه حمل أبا عبد الرحمن أن قعد يعلم الناس القرآن 
لتحصيل تلك الفضيلة» قال: ويحتمل أن تكون الإشارة به إلى عثمان» وقد وقع في بعض 
الروايات: قال أبو عبد الرحمن: وهو الذي أجلسني هذا المجلس» وهو محتمل أيضاء انتهى 
مختصرأء وبتحو ذاله فشر الكلد مين العيني» وجزم بأن إشارة ذاك إلى الحديث المرفوع» ولم 
يذكر الاحتمال الثاني. 

1 قال الحافظ”: أي: حتى ولي الحجاج على العراق» وبين أول خلافة عثمان وآخر 
ولاية الحجاج اثنتان وسبعون سنة إلا ثلاثة أشهر» وبين آخر خلافة عثمان وأول ولاية 
الحجاج العراق ثمان وثلاثون سنة» ولم أقف على تعيين ابتداء إقراء أبي عبد الرحمن 
وآخره» فالله أعلم بمقدار ذلك ويعرف من الذي ذكرته أقصى المدة وأدناهاء انتهى. 
قلت: لكن الحافظ بنفسه حكى فى «تهذيبه»: قال أبو إسحاق السبيعى: أقرأ القرآن فى 
المسجد أربعين سنة. ٠ ٠ ٠‏ 


[۲۰۸] انظر ما قبله. 
(۱) «فتح الباري» (۷//۹). 





اوو ج ا 
رَمَگڌا رَوَى عَبْد الرَْمَنِ بُ مَهْدِيّ٬‏ وَغَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ سْفْيَانَ النّرِيٌ» 


ا 


ETE 


عن عَلقَمَة ُن مَرئي عَنْ أبِي عَبْدِ اليَحْمَنِ عَنْ عُفْمَانَه عَنِ النيَ قله وَسْفْيَ 
E‏ فِيه: عن سعد بن عبَيْدَة. 
وقد د رزوی یی بن سحيب القظان هدا الحَدِيتٌ عَنْ سُمَيَانَ EY‏ 


o 


موع ا 


قوله: (وهكذا روى عبد الرحمن بن مهدي) إلخ» يعني أن أصحاب''' سفيان 
اختلفوا عليه في رواية هذا الحديثء فأوثق أصحابه» وهو يحيى بن سعيد» يذكر 
في سنده سعد بن عبيدة» كما سرد الإسناد في الحديث الأول والآخرون من 
أصحاب سفيان لا يذكرون في الإسناد سعداًء ففيه إشارة إلى نسبة الوهم إلى يحيى 
ابن سعيد القطان, ثم إن شعبة وسفيان كليهما آخذان من علقمة» فكما أن أصحاب 


]١1[‏ وقعت في سند هذا الحديث اختلافات كثيرة» ذكرها الشراح سيما الحافظان: ابن حجر 
والعيني» وذكر منها الإمام الترمذي اختلافين: أحدهما اختلاف شعبة والثوري بأن شعبة يذكر 
واسطة سعد بن عبيدة» ولا يذكرها الثوريء والثاني اختلاف تلامذة سفيان بأن يحيى روى عنه 
باكر الوا سكم كانمي لمان من الله يران يفنا الاختلاف الثاني ذكره الشيخ 
أولاً بخلاف الحافظ» ونذكر كلامه مختصراً على ترتيبه ليكون أوضح في المقصودء فقال: 
أدخل شعبة بين علقمة بن مرثد وأبي عبد الرحمن سعد بن عبيدة» وخالفه سفيان الثوري» 
فقال: عن علقمة عن أبي عبد الرحمنء ولم يذكر سعدا وأطنب الحافظ أبو العلاء العطار في 
تخريج طرقه؛ فذكر ممن تابع شعبة فوق الثلاثين» وممن تابع الثوري فوق العشرين. 
ورجّح الحفاظ رواية الشوري» وعدذوا رواية شعبة من المزيد في متصل الأسانيدء وقال 
الترمذي: كان رواية سفيان أصحٌ من رواية شعبة» وأما البخاري فأخرج الطريقين» فكأنه 
ترجح عنده أنهما جميعاً محفوظان» فيحمل على أن علقمة سمعه أولاً من سعد ثم لقي = 


ا س ب سب سم ہے بب چ 
0 
قال مُحَمَّدُ بْنُ بَشَار: وَهَكُذَا ذَكْرَهُ يَحْيّى بْنْ كيد سَعِيِء عَنْ سْفْيّانَه وَشْعْبَةٌ غَيْرَ 


6 


مَرّ عن عله بن مرن ڪن سد ن بدك عن أي عبد اليشتي» ع 
و نه عَنٍ النبي يل قا ل مُحَمَّدُ بْنُيَشَار: وَأَضْحَابُ سُفْيَانَ َايَذْكُرُونَ فيه 
عَنْ سُفْيَانَ عَنْ سَعْدٍ بْن عْبَيّدَة كَالَ مُحَمَّدُ ْنُ بََّارِا وَهوَأَصَحٌ 


سقيآن اعطلفوا غلية» تكذلاك صالها علقئة وهماشعة وتفيان احدانا عليه فن 
سرد الإسناد» فذكر شعبة سعداً ولم يذكره سفيان» وفيه إشارة بالوهم على شعبة 
كما يظهر من ترجيح المؤلف سفيان على شعبة» ولا يبعد أن يعتذرا'' ويقال: إن 


= أباعبد الرحمن فحدثه به أو سمعه مع سعد من أبي عبد الرحمنء فثبته فيه سعد ويؤيد ذلك ما 
في رواية سعد بن عبيدة من الزيادة الموقوفة» وهي قول أبي عبد الرحمن: فذلك [الذي] أقعدني 
هذا المقعد. وقد شذت رواية عن الثوري بذكر سعد بن عبيدة فيه» قال الترمذي: حدثنا بذلك 
محمد بن بشار» إلخ. وقال النسائي: أنبأنا عبيد الله بن سعيد حدثنا يحيى عن شعبة وسفيان 
أن علقمة حدثهما عن سعد إلخ» قال الترمذي: قال ابن بشار: أصحاب سفيان لا يذكرون فيه 
سعدا وهو الصحيح. وهكذا حكم علي بن المديني على يحيى القطان فيه بالوهم؛ وقال ابن 
عدي: هذا مما عد في خطأ يحيى القطان على الثوري» ويقال: إن يحبى القطان لم يخطئ قط 
إلا في هذا الحديث» ثم قال الحافظ بعد ذكر شيء من متابعة يحيى: وكل هذه الروايات وهم 
والصواب عن الثوري بدون ذكر سعد وعن شعبة بإثباته» انتهى مختصراً وبزيادة يسيرة. 

1۱1 هذا اعتذار من شذوذ یحی القطان» ودفع لما یرد عليه من وهمه وخطئه» وحاصله آنه لم 
يصرح بالواسطة في رواية سفيان» بل روى عن سفيان وشعبة معا فيحتمل أنه ذكر الواسطة 
في طريق شعبة» وقد ذهب إلى هذا الاعتذار بعض السلف أيضاً قال الحافظ : قال ابن 
عدي: جمع يحيى بين شعبة وسفيان» وهو لا يذكر الواسطة» وهذا مما عد في خطأ يحيى 
على الثوري. 


2220 «فتح الباري» (9/ 0/5). 





1 اساي 
ع ق ەر gorl‏ 


ا وَكَدْ رَادَ شُعْبَةٌ في إِسْنَادٍ هَدَا الحَدِيثِ سعد بن عبيدة» 


ی ا 2 و 
وَكان مان ا 


5 
0 


قال علي بن عَبْدِ aE EE EÊ‏ 
وَإِذّا خَالْقَهُ ٠‏ فيان أَحَدْتُ بقَولٍ سفت 


ر تة ا عات و ِ- 1 ع2 قد وات 
سبعف أن عَمارِ يد كر عَنْ ولي لّ: قَال م ا ا مني 
وَمَاحَد ع في تبان کن اکر بِشَئْءٍ فَسَا e‏ دف 


وَف البَابٍ عَنْ عَلِيّ» وَسَعَدٍ 

7 ةم شد لاجد بْنْ زياد عن عب اوخ 
إشخاقه عن شتا رسفي نعلي نبي طالب قل قل و سول الله لا: 
0 رڪم مَن تَعَلَمَ المُرَآنَ وغم 
يحيى بن سعيد أدرج الإسناد» فإنه رواه شعبة عن علقمة عن سعد ورواه سفيان عن 


علقمة عن أبي عبد الرحمن من غير توسيط سعدء إلا أن يحيى بن سعيد حين سرد 
الإسنادين أدرجهماء فغاية ما في الباب أن يكون الخبر من أقسام مدرج الإسناد. 


SS =‏ 
عنهماء وحمل إحدى الروايتين على الأخرى» فساقه على لفظ شعبة» وإلى ذلك أشار 
الدارقطني» وتعقب بأنه فصل بين لفظيهما في رواية النسائي وابن ماجه» فقال: قال شعبة: 
خير كم» وقال سفيان: آفضلكم» قال الحافظ: وهو تعقب واه» إذ لا يلزم من تفصيله للفظهما 

في المتن أن يكون فصل لفظهما في الإسناد. 


[۲۹۰۹]دي: ۳۳۸۰ ش :۳۰۰۷۲ حم: 1 .تحفة: ۱°1۹4. 


)١(‏ في نسخة: «نا). 





نوات فضایلالقرآن لان 
هَدَا حَدِيتٌ لا تَعْرفُهُ مِنْ حَدِيثِ عَلِيَ عَن النََ 6ه أ مِنْ حَدِيثْ 
عَبْدِ البَّحْمَنِ بن إِسْحَاقٌ. 


E IS ERE كات ااه‎ 

- دتا محمد ب ن شار ٿا ابو ڪر الحََفه ا 

عُفْمَاكَه عَنْ أَبُوبَ بن مُوسَى قال سَِعْت مُحَمّد بْقَ غب لري بُو 
شرقف E E‏ قال يَسُولُ الله ل4: هَن قرا 00 


ولا يلزم حينئذ نسبة الوهم إلى يحيى بن سعيد ولا إلى شعبة» وهو هاهنا''' أن يذكر 
الزاوياق ر اا ي اججها م ا غ عدبا عل اساد و اج 


E A E E 


[ الضمير إلى المدرج» وقيد ب«هاهنا»؛ لأن المدرج على ما ذكره السيوطي في «التدريب)17) 
ستة أنواع» بل أكثر منها بإبداء بعض الاحتمالات» وقال الحافظ في «شرح النخبة»7"): 
ثم المخالفة إن كانت بتغيير السياق فمدرج الإسناد» وهو أقسام: الأول أن يروي جماعة 
الحديث بأسانيد مختلفة» » فيرويه عنهم راو» فيجمع الكل على إسناد واحد من تلك الأسانيد» 
ولا يبين الاختلافء ثم ذكر الأنواع الأخرء رك لشي عر هنا النوع» وبسطه السيوطي 
في «التدريب» فقال: الثالث: أن يسمع حديثاً من جماعة مختلفين في إسناده» فيرويه عنهم 
باتفاق» مثاله حديث الترمذي عن بندار عن ابن مهدي عن الثوري عن واصل ومنصور 
والأعمش عن أبي وائل عن عمرو بن شرحبيل عن عبد الله قال: قلت: يا رسول الله! أي - 


[١59]هب: 32/70١‏ تحفة:/ا165. 
)١(‏ انظر: «تدريب الراوي» (۳۲۱/۱). 
(۲) «شرح نخبة الفكر» (ص: .)١١‏ 





مه لكك اَي 
كِتاب الله كَلَهُ به حَسََةٌ وَالحَسَئَةُ ِعَشْر أَمَْالِهه لا أَقُولُ: «الد» حَرْفُ» 
وها ا حَرْفُه وَلَامٌ حَرْفُه وَِيمٌ حَرَفُا. 
هَدَا 27 حَسَنْ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجْه. 
يتف ی کی کر کی ا د ی کی اکر ولد 
اة التي ل 
وَيُرْوَى هَدَا الحَدِيتُ من غَيْر هَدَا الوَجْهِ عَنِ ابن مَسْعُوو رَوَاهُ بُو 
الأخوّصء عَنِ عَبْدٍ الله بْنِ مَسْعُوو رَقَعَهُ بَعْضْهُمْ وَوَكَفَهُ بَعْضُهُمْ عَنِ ابْنٍ 


ايه 


محمد بن که افر يسك ا 


E r E عيذ‎ E ازاز عيز ال‎ ۹1۱ 


eS 
بل أعم منه» ثم ينشاً هاهنا إشكال لم أستوضح الجواب عنه.‎ 


= الذنب أعظمء الحديث» فرواية واصل هذه مدرجة على رواية منصور والأعمش» لأن واصلاً 
لا يذكر فيه عمراًء بل يجعله عن أبي وائل عن عبد الله» إلى آخر ما بسطه السيوطي» وأنت 
خبير بأن هذه الصورة بعينها هي في حديث الباب. 

1 قال القاري”': الحرف يطلق على حرف الهجاء؛ والمعاني» والجملة المفيدة» والكلمة - 


[۲۹۱۱] دى: ۳ ۲۰۲۹:4 هب: ۱ءء ش: ٤۷‏ ۰ ۰ تحفة: ۱۲۸۱۱ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح) (0/ 74). 





021 بمصستححصب تحت حصححب حب )0 
a‏ ا كاج الكَرَامَة 
ول یا رب زده في 2 له الكرامة ميقو AT Te‏ 
غ عله فَيْمَالٌ: اقا رارق وَيرَا ا آي جس 


5 


ع - و م مه © 
® 4 
هد حدیت حسن. 


حَدَدَنَا مُحَمَّدُ بْنُ شار ٿا محمد بن ج قر ا شُعْبَكُ عَنْ عَاصِم بْنِ 


بَهْدَلَكَ عَنْ أبِي صَالِحِ عَنْ أبِي هْرَيْرَة تَحْوه وَل يَرْفَه. 

وهَدًا أُصَحّ عِنْدَنا مِنْ حَدِيثِ عَبْدِ | اوو ا 

قوله: (يجيء ضاحب القرآن) وفي بعض ١١!‏ النسخ: (يجيء القرآن»» 
وأيّاً ما كان فالآخر مراد بقرينة المقام» فلا يجيء صاحب القرآن ولا القرآن إلا 
بصاحبه. 


قوله: (عن أبي هريرة نحوه ولم يرفعه) وهو غير مرفوع؛ وإن كان في حكم 
المرفوع لكونه مما لا يدرك بالقياس» لكنه فرق ما بين المرفوع وما في حكمه. فرفع 
الموقوف علة. 
- المختلف في قراءتهاء وعلى مطلق الكلمة» انتهى. ثم بسط القاري الاختلاف في أن المراد 
مبدأ سورة البقرة» أو مبدأ سورة الفيل» وقال: الرواية بالمد يعني مثل مبدأً البقرة» وبحث فيه» 
ولعله هو مراد الشيخ بالإشكال. وإلا فذهني القاصر لم يبلغ إليه. 
]١[‏ كما يدل عليه علامة النسخة على لفظ صاحبء وسياق النسخة المصرية بلفظ: يجيء القرآن» 
وحاصل ما أفاده الشيخ أن لا اختلاف بينهما حقيقة» فإن القرآن يجيء بصاحبه وكذا عكسه. 
فإسناد المجيء إلى كل واحد منهما صحيح. 


)١(‏ فى نسخة: «فيقال له). 





اح يلي 
0 


هر3 8 - 


امس ن مني تا أو النَضِْ ٿا ڪر بر 00 
لَيْثِ بْنِ بي سُلَيْم عن ريد بز بْنِ أَرْطَات عَن أي أَمَامَةَ AEE‏ 50-2 
أَذِنَ الله لِعَبْدٍ في ؟ وا مِنْ رَكْعَتَيْن يُصَلَيهِمَا “وَإِنَّ ال لَيُدَرٌ عَلَى رَأيس 
ا 


[ - باب 


قوله: (من ركعتين يصليهما) لأن قراءة"'' القرآن من أفضل القرب إذا كانت 
فى الصلاة. 


قوله: (قال أبو النضر: يعني القرآن) لما كان كل شيء بداءته"" منه تبارك 
وتعالى صار كلمة «ما خرج منه» کالمجمل» » فألحقه البيان بقوله: ب يعني القرآن. 


[1] وقد ورد نضًّا من حديث عائشة أن النبي يَلِةِ قال: «قراءة القرآن في الصلاة أفضل من قراءة 
القرآن في غير الصلاة» وقراءة القرآن في غير الصلاة أفضل من التسبيح والتكبير» والتسبيح 
أفضل من الصدقة» والصدقة أفضل من الصومء والصوم جنة من النار»» رواه البيهقي في 
«شعب الإيمان»'ء هكذا في «الأربعينة» التي لفتها في فضائل القرآن. 

[] فالله يبدأ الخلق ثم يعيده وهوفالق الحب والترىء و اف اا ماقو له ى د 4 
[البقرة: »]١117‏ رمن يق أ 4 [فاطر: ٠]‏ وين سَأَلْتَهُم من سَلقَ لسوت والْارصَ 
ا ديد 


لِقولُنَ أنّهُ * [لقمان:75]» ترك الى يد و املك وهو عل کل سیو رر ری حل نموت كليو 4 
[الملك:١-۲].‏ 


[1915]حم: 358/0 تحفة: 671 . 
(۱) «(شعب اللإیمان» .)٥۱۸/۳(‏ 





اواب قت رالشاق لسلسخطلت 7 7 س 


TT 


ثم ذكر في الحاشية هاهنا نسخة ونسبه إلى «الأطراف)» وهو اسم كتاب!'! 


[ يعني اسم جنس لنوع خاص من آنواع كتب الحديث» وليس بعلم لكتاب خاص» وتوضيح 
ذلك أن كتب الحديث باعتبار صفة التصنيف أنواع كثيرة» ذكرت منها في مآخذ مقدمة 
«البذل» خمسة عشر نوعا: وهي الجوامع» والسئن» والمسانيد» والمعاجم» والمشيخات» 
والأجزاء» والرسائل» والأربعينة» والأفراد. والمستخرج» والمستدرك والعلل» والأطراف» 
والتراجم» والتعاليق» ويطول الكلام بتفسير هذه الأنواع كلهاء والمقصود بالذكر الأطراف. 
قال الحافظ في «شرح النخبة» : ومن المهم معرفة صفة تصنيفه» وذلك إما على المسانيد 
أو الأبواب أو العلل» والأحسن أن يرتبها على الأبواب أو يجمعه على الأطراف» فيذكر 
طرف الحديث الدال على بقيته ويجمع أسانيده» إما مستوعباً أو مقيداً بكتب مخصوصة» 
انتهى مختصراً. 
وقال السيوطي في «التدريب»": ومن طرق التصنيف أيضاً جمعه على الأطراف» فيذكر طرف 
الحديث الدال على بقيته» ويجمع أسانيده إما مستوعباً أو مقيداً بكتب مخصوصة: انتهى. 


قلت: والمؤلفات في هذا النوع كثيرة» ك«أطراف الصحيحين» للشيخ أبي مسعود إبراهيم - 


)١(‏ زاد في نسخة: «وَثَدْ رُوِيَ هذا الحَدِيتُ عَنْ رَيْدِ بن أَرْطَاَ عَنْ جُبيْرِ بْنِ مير عن التي کا 
مسل 

٣‏ س- تتا لك ٳشڪاق بن ضور ٿا عبد الرَحمَنِ ن مهي عن ماويه عَنِ لاء بن 
الحَارثِ عَنْ يبن أَرطَاكَ عَنْ جُبير بن :کا رول اله :نكم لن جوا إلى اله 
باشل کا کح من يمني القرآق) . وذكره في «الأطراف» (4/851) ثم قال: هذا الحديث في 
روا A a‏ 

(۲) «شرح نخبة الفكر» (ص: .)٠٠١‏ 

() «تدريب الراوي» (؟/ °( 





n 
باب‎ - ۸ 
حَدَٿٽا أخْمَد بن مَِي۾ نا جَرِينٌ عَنْ قَابُوسَ بْنِ أبي طبْيّانَه عَنْ‎ - ٣ 
عو ادم کک م‎ E o E E م )4ه مت‎ 
بيه» عن ابن عباس قال: قال رَسول الله : (إنْ الذي ليس فى جَوَفِهِ شَمْء‎ 
مِنَ القّرْآنِ گالبَيتِ الخَرب».‎ 


اش و 


د 2 ےم ر 3 


ا 


التزم فيه جمع الروايات» ونسبتها إلى مخرجيها من أصحاب التصنيف» فيذكر طرفاً 
من الحديث» ثم يعد بعده أسماء من اتفق على تخريجها من أصحاب التصنيف. ثم بعد 
ذلك يذكر الجزء الآخر من الحديث ويسمي من ذكره» وثم وثم» ولذلك سمى كتابه 
ب«الأطراف» لكونه ذكر فيه أطراف الأخبار وأقطاعهاء فقد ذكر هاهنا في «الأطراف» 
حديثاً ونسبه إلى الترمذي» فأثبته الكتّاب" ' في حاشية الكتاب» فتدبر وتشكر. 


[14- بَابُ] 


= ابن محمد الدمشقي المتوفى سنة: 4٠١‏ هه و«أطراف الصحيحين» للشيخ أبي محمد خلف 
ابن محمد الواسطي المتوفى سنة: 4٠١‏ هه و«أطراف الصحيحين» لأبي نعيم الأصفهاني 
[ت: ٤٠١‏ ه]ء و«أطراف الصحيحين» للحافظ ابن حجر [ت: ۸٠۲‏ ه]ء و(أطراف الستة) 
للشيخ محمد بن طاهر المقدسي المتوفى سنة: ٠٠١‏ ه و«أطراف الستة» للحافظ جمال الدين 
أبي الحجاج يوسف بن عبد الرحمن المزي المتوفى سنة: ۷٤١‏ ه و«مختصر أطراف المزي» 
للذهبي [ت: 448 ه]ء و«الأشراف على الأطراف» لابن عساكر [ت: ١لاه‏ ه]ء و«أطراف 
الأشراف» للسيوطي [ت: 4١١‏ ه]ء وغير ذلك والظاهر أن مراد المحشي أطراف المزي. 

3 لما أنهم لم يجدوها في الأصل المنقول عنه» ووجدوها في الأطرافء لكنه موجود في بعض 
النسخ كالنسخة المصرية التي بأيديناء فإنه داخل فيها في المتن. 


. ٥)١ £ تحفة:‎ ”"1“ /١ حم:‎ 1٤41 





ا يبيب o۱۳ E a‏ 
6 - حَدَكََامَحْمُودُ بْنْ غََْانَ» نا أَبُودَاوْ 5 الخترق وأبو تعر 
مواق عن عاصوين أبي النَجُودِء عَنْ ز عَنْ عَبْدِ لله بن عَمْرِ عَنٍ اللي كله 


قَالّ: ايقال - يغبي ِصاڃب الْفُرآن -: افر ارق ورل گما گنت تَرَتَل في 
الدَنْيَاء َإنَّ مَنْرلَكَكَ عِنْدَ آخِرِآيَةٍ ق تَقَرَا يهَا). 


قوله: (كما كنت ترتل في الدنيا) فعلم''" أن الترتيل أعظم منزلة من تكثيركم 
التلاوة» فالقليلة بكيفيتها تربوعلى الكثيرة في الكم, والله المعين على طاعاته والمسؤول 


قوله: (فإن ملاك خد لكر آية قرا یا ولما كانت درجات الجنان!"! 


1 قال القاري”': فيه إشارة إلى أن الجزاء على وفق الأعمال كمية وكيفية» وقال شيخ مشايخنا 
الشاه عبد العزيز الدهلوي في «تفسيره» كما بسطته في «الأربعيئة القرآنية» ما حاصله: أن 
الترتيل في الشرع مراعاة س أشياء: تصحيح اله ومراعاة الوقوف» وإظهار الشد 
والمدء وإشباع الحركات, وتزيين الصوت. والتأوّه فيه» والتأثر بآيات الرغبة والرهبة. 

[1] قال القاري”'": وقد ورد في الحديث أن درجات الجنة على عدد آيات القرآن» وجاء في 
حديث: [«من كان] من أهل القرآن فليس فوقه درجة)» فالقراء يتصاعدون بقدرهاء قال 
الداني: وأجمعوا على أن عدد آي القرآن ستة آلاف آية» ثم اختلفوا فيما زاد فقيل: ومائتا 
آية وأربع آيات» وقيل: وست وثلاثون» وقيل: غير ذلك؛ وقال الطيبي”": وقيل: المراد أن 
الترقي يكون دائماًء فكما أن قراءته في حال الاختتام استدعت الافتتاح الذي لا انقطاع له 
كذلك هذه القراءة» والترقي في المنازل التي لا تتناهى» وهذه القراءة لهم كالتسبيح للملائكة 
لا تشغلهم من مستلذاتهم بل هي أعظم مستلذاتهم. 0 


./85171/ ا.حم: ۲/ تحفة:‎ CTE SEY eI 
.)۱ /٥( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 
.)"۱ /٥( «مرقاة المفاتيح»‎ )۲( 
.)۲٤۲/٤( «شرح الطيبي»‎ )۳( 





کک ت و شر تر ق اض و 
yS‏ بْنُ شار تا عد عبد الحم مھدی: کن E‏ 
عَاصي» بها اساد نَحَوهُ. 
ع 8 
۹ - باب 


EEE‏ 0 الاق ۰ غ 


ان 595 قَالَّ: ا رسوا ل الله E‏ ا E‏ خا لاء 


= وقال ابن حجر: يؤخذ من الحديث أنه لا ينال هذا الثواب الأعظم إلا من حفظ القرآن» 
وأتقن أداءه وقراءته» ثم بسط القاري في القرائن على أن المراد منه الحافظ» منها ما في 
رواية أحمد بلفظ: «فيقرأ ويصعد بكل آية درجة حتى يقرأ شيئا معه)» قال: فقوله: (معه) 
صريح في أنه حافظه. 
وقال الطيبي: 2١7‏ والمنزلة التي في الحديث هي ما يناله العبد من الكرامة على حسب منزلته 
في الحفظ والتلاوة لاغير» وذلك لما عرفنا من أصل الدين أن العامل بكتاب الله المتدبر له 
أفضل من الحافظ. والتالي إذا لم ينل شأنه في العمل وقد كان في الصحابة من هو أحفظ من 
الصديق رضي الله تعالى عنه. وأكثر تلاوة منه» وكان هو أفضلهم على الإطلاق لسبقه عليهم 
في العلم بالله وبكتابه وتدبره» وإن ذهبنا إلى الثاني وهو أحق الوجهين فالمراد من الدرجات 
سائرهاء وحينئذ تقدر التلاوة في القيامة على قدر العمل» فلا يستطيع أحد أن يتلو آية إلا وقد 
أقام ما يجب عليه فيهاء انتهى. 


[١91؟]د:١ا5ق‏ تحنفة: 937ه١.‏ 
)١(‏ «شرح الطيبي) .)54١/5(‏ 





ل E‏ 
يُخْرِجُهَا الرَجْلْ مِنَ الْمَسْجِ ؛وَعرصَث عََيَ ُب َي فَأ ردنب غ 
مِنْ سُورَةِمِنَ المَرا EEE‏ ثم سيا 

هدا خی کر ا E‏ 

اکٹ به خد بن إشتاجل قل يَف واسطزية قل ئة ر 
غرف لِلْمُطلِبِ بْنِ عَبْدِ الله بْنِ حَنْطبٍ سَمَاعًَا مِنْأَحَدِ مِنْ أصْحَابٍ اللي ا 


إا وله دبي من سهد خظبَة الي كه وسَمعْت عَبْدَ الله بن عَبدِ الرحْمَنِ» 


e 


ا 
اقول الاتترل ا ا عوية ا ن ق 
وَأَنْكَرَعَلِيُ بْنُ الْمَدِينِيَ أن يَكُونَ الْمُطَلِبُ سَمِعَ ِن اهي 
۷ - حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيّلَانَ» قَالَ: وتنا اميه تنا سُفْيَانُ عَنِ 
كأعداد آيات القرآن» كان القارئ لتمام كلام الله السبحان راقياً على أقاصي الدرجات؛ 
وفضل"'' الدرجات فيما بينها فى كل درجة كتفاوت ما فى سائر الدرجات فيما بينهاء 
فلا يتوهم تساوي القارئ بالأنبياء عليهم السلام وغيرهم. 
4-61 
]١1[‏ دفع إيراد ذكره بقوله: فلا يتوهم» وحاصل الجواب أن تساوي سطوح الدرجات لا يستلزم 
تساوي أمكنة الدرجات» فكم من أبنية في درجة واحدة من الأرض أو السقف بينها من 


عليك ما تقدم من الجمع بين حديث الباب وبين ما ورد أن في الجنة مائة درجة في «باب 
صفة درجات الجنة». 


[/911]حم: 7/5" تحفة: ١١10/96‏ . 





لل كاري 
لغش عَن ية عن الس ي حُصَین أنه مر عَلّی قاری 


22-2 


م 


سم 


قر فم سأ ارج ل ا ول الله كك يَقُول: ١مَنْ‏ قَوَأْ القُرَآنَ 
يسال الله بي فَإِنَهُ سَيَجيءُ افوا راء غوت ارآ ناون به لامر 

وگال مَحْمُود: هَدَا حَيْكمَُالبَصْرِيٌ الذي رَوَى عَنْهُ جَابرٌالجُغفِيُ وَلَيْس 
هو حيتية دخ کد الح 

كنا يم تی وکیا ذا عن تضرع اطق أبائضي كذ زود 
عَنْ نين بْنِ مَالِكِ أَحَادِيتَ» وَقَدْ رَوَى جَابِرٌ الَجُعْفِيُ؛ عَنْ خا ةا لكا 

- حَدَتَنَا مُحَمَّدُ ْنُ إسْمَاعِيلَ الوَاسِطِيُ مل وك كا أو كوو يويد 
الان غن أبى النبا رك عَنْ صَهَيْب٬‏ قال: قال م ول اه ا «مَا آمَنَ 
اران 1 6 0 


E 


TT‏ ايه وكم من فرق بين السؤال على القراءة 
والسؤال على الإقراء» فقد أفتى القدماء من الشوافع فضلاً عن المتأخرة» والمتأخرون 
من الأحناف بجواز الثاني دون الآول» والرواية غير متعرضة به. 

قوله :وقد روى جابر الجعفي عن خيثمة) إلخ» د يعني أن جابراً يروي عن كلا 


خش .1 


قوله: (ماآمن بالقرآن) إلخ» يعني أن المعامل بمحارم الله معاملة الحلال ليس 
إيمانه كاملا وإن اعتقد حقيقة أحكامه» وأما إذا حمل الاستحلال على الاستحلال 
[1] كما يدل عليه ظاهر السياق لا سيما لفظ أيضاًء لكن الحافظ لم يذكر في تلامذة خيثمة بن 


عبد الرحمن جابراء فتأمل. 


[91؟اتحفة: ؟ل/ا9ةئ. 





ا ن س س 
الاد عَنْ مُجَاهِدء عَنْ سَعِيدِ بْنِ المُسَيِّبِه عَنْ صُهَيْبٍء وَلَا يتَابَعُ مُحَمَّدُ بْنُ 
ت عن ا ا ا چ 9 7 
يَزِيدَ على رِوَايَتِه» وَهوَّ ضَعِيف. 

ا ١‏ مسبو ع ل 1 

وَابُو المبّارَكِ رَجل مجهول. 

رضنا اجر 6 E‏ ...2 4 ا E‏ ےت 

هَذَا حَدِيثُ لَيْسَ إِسْتَادُهُ ذلك وَقَدْ خُولِفٌ وكِيعٌ فى روَايتِه وَقَالَ مُحَمَّدٌ: 
ج کف کے عر 2 ه 552 م هر - 5 9 2 Se‏ نه و ےت 
ابُو قَرْوَة يد بُنُ سِتَانِ الرهَاوي ليس بِحَدِيئِهِ بّأسء إلا رِوَايَة أبْيِهِ مُحَمَدٍ 
لھ اند وی لە ماک 

ع برزج س 

ت ع ا لماحو G2‏ ` ھت + وو 2 E‏ 

89 - حرا الحَسَنْ بِنْ عَرَفَة» نا إسمَاعِيل بن عياش» عَنْ بَحِيرٍ 
(ro ° 2 6 + 0‏ 6 57 ھ 3< e E‏ ع ىم قد يمه هم 
ىِ 5 a Do e‏ 9 و 2 2 
عَامِرٍ قَالَّ: سَمِعْتُ رَسُولَّ الله 45 يقُول: «الجَاهِر بالقُرَآنِ» كَالجَاهِرٍ يِالصَّدَقَةء 
ال انه لشي بالك ها 


فاخ ی غریب 
الاعتقادي فظاهر أنه غير مؤمن''' بالقرآن. 
وله (الجاهر بالقرآن كالجاهر بالصدقة) إلخ» أراد بالصدقة النفل» وصدقة 
السر أفضل!'' فيه من صدقة العلانية. 
1 قال الطيبي”: من تحل ما حرّمه الله فقد كفر مطلقا» وخص القرآن لجلالته؛ قال القاري': 
أو لكونه قطعيًا أو لأن غيره يعرف به دليلاً. 


[] هذا هو المعروف عن أكابر الصحابة رضي الله تعالى عنهم أجمعين» فقد روي عن ابن عباس 
چ و 0م هاده 2 15 سلا مجر ےہ ہے روو 


2 ع و د 2 4 ي‎ - 4. 00 ٠ 
في تفسير قوله عز اسمه: إن ت دواالصدقت فنعماهی ون تح فر هاو وها ال قرا فهو عر‎ 


لَكُمْ 4 الآية [البقرة: »]77٠‏ قال: فجعل الله صدقة السر في التطوع تفضل على علانيتها سبعين - 


.1159 تحفة:‎ 151١/5 حم:‎ ١ ETT SL 1 


(۱) «(شرح الطيبي» /٤(‏ ۲۸۲). 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (ه/ 878 ). 





قط الد الدرَي 

َمَعَْى هَدَا الحَدِيثٍ أن الذي مير بقِرَاءَةٍ القُرْآنِ أَقْصَلُ مِنَ الَذِي يَجْهَرْ 
ِقِرَاءَةٍ aN‏ السّرَأَْصَلْ عِندَ أَهْلٍ اللْم مِنْ صَدَقَةٍ | عم 
وَإِنَّمَامَعتَى هد عِذْدَ أل الهلم لِكَيْ يَمََ الج ل 
ِالعَمَلٍ لا يُخَافُ عَلَيْهِ العُجْبٌ ما يُخَافُ عَلَيْهِ في العَلَانِيَة. 


١‏ - بَابٌ 
ا کیو عَبْدِ الله نا حَمّادُ ين رَيْدِ عَنْ أبي جاه كال 
قَالَتْ عَائْمَةٌ ُ: كَانَ النَّبِنْ كل لا يَنَامُ خ REE‏ 


[5 - بَابّ] 
قوله: (لا ينام حتى يقرأ بني إسرائيل) إلخ: اختلفت الروايات''' فيما كان 


= “شعن وجعل صدقة القريضة عاذيتها أفضل من سرها بحسة وفشريخ شعناء وكذلك 
جميع الفرائض والنوافل في الأشياء كلهاء ذكره السيوطي في «الدر»”١'‏ برواية ابن جرير وغيره» 
وذكر برواية البيهقي في «الشعب» بسند ضعيف عن ابن عمر مرفوعاً: عمل السر أفضل من 
العلانية والغلانية نضا لمن أراد الاد به» وذكر روايات كثيرة في الباب» وقال الشيخ في 
«البذل»7"' آخذاً عن القاري: قال الطيبى”": جاءت آثار بفضيلة الجهر بالقرآن» وآثار بفضيلة 
الإسرار» فالجمع بأن يقال: الإسرار فقا لمن يخاف الرياء» والجهر أفضل لمن لا يخافه 
بشرط أن لا يؤذي غيره من مصل أو نائم أو غيره وذلك لأن العمل في الجهر يتعدى نفعه إلى 
غيره من استماع أو ذوق أو تعلم» #أوكونه شعارا لل ولأنه يوقظ قلب القارئ» ويجمع همّه 
ويطرد النوم عنه» وينشط غيره للعبادة» فمتى حضر شيء من هذه النيات فالجهر أفضلء انتهى. 

]١[‏ كما سيأتي بيانها في باب من يقرأ القرآن عند المنام). 


[۲۹۲۰] حم: 0۸/1 تحفة: ۱۷٦۰۱‏ . 
)١(‏ «الدر المنثور» (۲/ ۷۷). 

(؟) «بذل المجهود) .)٥۸۱ /٥(‏ 

(۳( «(شرح الطيبي) (5/ 3587). 





ل لالس و 
ع ا عت 8 عرو ف د 8 
هذا حديث حَسَن غريب. 


وو رة 


رعق ا عد عو د موقل ل 82 .مراع ەق ق 2 

ع ا اا الور ايا 
A2 3 e CN r‏ 2 2 2 
ال لق ووه ِدَلِكَ محمد بن إِسْمَاعِيل في « کاب 


6 اغى بن حُجْرِ تا بقِية بُ ن الوَلِيدِء عَنْ بَحِيرٍ بْنِ سَعَدٍ 


عَنْ خَالِدِ بْنِ مَعْدَانَه عَنْ عَبْدِ الله بْنٍ أبي بلا عَنْ عِرْيَاضٍ بْنِ سَارٍ يه 
حَدَّنَهُ أن التي يي كان التداب ل E‏ ا 


يقرؤه النبي 4 قبل منامه» ولا تدافع فيما بينهاء فإن الرواية المثبتة لقراءة سورة لا 
تنفي قراءة ما عداهاء والظاهر أنه جل كان يقرأ أحياناً هذه وأحياناً هذه. ويجمع أحياناً 
اھا کا 

قوله : (يقراً المسبحات) هي مرخ السو رما افحت شي يء من صيغ التسبيح 
اة 0 و 


]1١[‏ وهي سبعة سور: بني إسرائيل» والحديد» والحشر» والصف» والجمعة» والتغابن» والأعلى» 
وقد روى النسائي موقوفاً من قول معاوية بن صالح أحد رواة الحديث: وهن: الحديدء 
والحشر» والصف» والجمعة» والتغابن» والأعلى» لكن ورد أنه حي لا ينام حتى يقرأ بني 
إسرائيل والزمر رواه الترمذي والنسائي والحاكم عن عائشة رضي الله تعالى عنهاء كذا في 
«المرقاة». 


[1؟59]د:لاه١٠م‏ حم: ۸/٤‏ تحفة: ۹۸۸۸. 
)١(‏ في نسخة: «أخبرنا» وفي أخرى: «أخبرني». 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (ه/ 8م ة). 





5 لكي الي 
؛؟ - بَابُ 


6 - حَدَّنا مَحْمُودُ بْنُ عَيْلان تا أبو اح الربيْر بْرِيُ تا حا 
ا ي ن تتت ی کار ر 
لني كَل قَالَ: امن قال حِينَ يُضْبِحٌ تَلَاتٌ مَرَاتِ: أَعُودُ بالله السَّمِيع العَلِيم مِنَ 
الشَيْطانٍ البَجيم؛ قرا كلدك باجو لمر رو ار الد شین 


E aS‏ د حَنَّى يمْسِى وَإِنْ مَاتَ في ذَلِكَ اليو مَاتَ شَهِيدَا 
وَمَن قَالَّهَا ڃينَ يِمُيِي گان بيِلْكَ الْمَرلَةِا. 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنَ غريب لا تر ل ذية كذ شد 

E SED‏ قِرَاءَةٌ النّبت كَله؟ 

968 - حَرَّتّنَا فُتَيْبَة نا اللَّيْتُه عَنْ ٤‏ کید الله بن شبد الله ثن أبي مل کت 
ر عَنْ يَعْلَى بْنِ مَمْلَكِه أنه ل سَلَمَةَ وَوْجَ النّبىَ يَيِِ عَنْ قِرَاءَةِ النَبِىَ كلل 
وَصَلَاتِهِ فَقَالَتْ: 3 م أَكُمْ ولاه 9 و کان حي 0 ينا 
5906 4 8 شار قَدْرَّ ما نَامَء 44 0 قَدْرَمَا م 0 1 نَع تَعَتَتٌْ 


قِرَاءَ که اڏا هي تَنْعَتُ قِراء مسر حرفا حَرْقًا. 
FEF Î j JÊ E EZ‏ 


قَدْرَ ما 


. ۱۱٤۷۸ تحفة:‎ ٥ حم:‎ ]۲۲[ 

. ۱۸۲۲۲١ تحفة:‎ ۲۹٤ / ٦ حم:‎ 48 STITT 
سقطت الواو في نسخة.‎ )١( 

(۲) سقطت الواو فى نسخة. 

ق کک 





نوات فال اقرا ا 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ لا تعره ف 
عَنِ ابْنٍ ليد ا 3 
وَقَد رَوَى ابْنُ جرَيْج هَذَا الحَدِيتَ عن ابن ي ميك عن 
النبِىَ تي كَانَ يقَطّعُ قِرَاءَتَهُ وَحَدِيثٌ اللَيْثِ أَصَحٌ. 


2-6 


٤4‏ - حَدَنّنَا قَتَيِبَة قُتَيْبَهُ تا اللَيْتُه عَنْ مُعَاوِيةَ بْنِ صَالِح عَنْ عَبْدِ الله بن 
أبِي قَيْي» قالَ: مَألْتُ عَائِقَةَ که عن وثر سول اله كله كيف کان پور ین ا 
اللْيْلِامْء مِنْ آخِرِء؟ فَقَالَتْ : گل ذلك قد گا يضْتَم) كم ترَمِنْ أوّلٍ اليل ود ررب 
أَوْكرَ مِنْ آخِرِِ قُلَْتُ: الحَمْدُ لله الَذِي جَعَلَ في الأَمْرِسَعَتَ فَقُلْتُْ 0 


قوله: (سألت عائشة رضي الله عنها) إلخ» ثم اعلم أنه اشتهر فيما بينهم أن 
المتأخر من فعل النبى ية يكون ناسخاً لأوله» فحين يقال: هذا آخر الأمرين عن 
رسول الله 5 فالمراد به نسخ ما خالفه» لكن هذه الكلية ليست على عمومها حتى 
ينسخ كل فعل أخير أوّله بل النسخ إنما يكون إذا لم تقم''! قرينة على عدم النسخ» 
ومن هذا القبيل الوتر» فقد ثبت" أن النبي ب في آخر عمره كان يوتر من آخر الليل 


[1] وإلا فقد ورد عن أم سلمة: كان النبي ية يوتر بثلاث عشرة» فلما كبر وضعف آوتر بسبع» 
للنسائي والترمذي» كذا في «(جمع الفراند. 

[1] فقد ورد عن عائشة رضي الله تعالى عنها: من كل الليل أوتر يي وانتهى وتره إلى السحرء 
للستة إلا مالكاًء وفي رواية: وانتهى وتره حين مات في السحرء كذا في «جمع الفوائد)”". 


. 559 تقدم تخريجه في‎ ]١1975[ 
في نسخة: «كانت).‎ )١( 

١‏ جمع الفوائد» /١(‏ كل 
(۳) ج جمع الفوائد» /١(‏ ۱. 





yy 
3 را ل اک کت کان يندا كذ كا‎ 
5 سوبا جه قالّ: قَمَلْبُ: ا‎ 
e كيف كان شع في اه‎ 
يَفْتَسِلَ؟ قَالَث: كُلَّ دَلِكَ قَدْ كَانَ يَفْعَلُ رُيِمَا اغَْسَلَ قَنَا ورد ناوسا كناف‎ 

ُلك: الحنة لله الذي جَعَل في الْأَمرسََة 
0 حَدَتنَا محَمَدُبِْْسْمَاعِيلَ»نَامْحَمّدُ بْنُ یي ائيل اعمان 


ا عن سَالم د بن ابي الجَعْي »عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبْدٍ الله َالَ: كان التي 4 


فيحسب: ولكنه لما أمر''! بعض أصحابه بالإيتار قبل النوم علم أنه لم ينسخ» بل 
التأخير في الوثر إلى آخر الليل من قبيل الندب لمن يثق بالانتباه. 


قوله: (كان النبي كَلِةْ) إلخ» أورد الحديث'"' لحبه الجهر والتبليغ على الناس» 
والموقف حيث يجتمع الأقوام وتقف الرجال. 


[1] فقد روي عن جابر رفعه: «من خاف أن لا يقوم من آخر الليل فليوتر أوله ثم ليرقد» ومن 
طمع أن يقوم آخر الليل» فإن صلاة آخر الليل مشهودة محضورة)»» وذلك أفضل» لمسلم 
والترمذي» وروي عن أبي هريرة رضي الله عنه: «أوصاني خليلي بصيام ثلاثة أيام من كل 
SE RES‏ 
مثله عن أبي الدرداء» هكذا في ١‏ جمع الفوائد» 

yy‏ ل 


[ ۲۹۲° ] :£ جa:‏ °1« حم: ۳/ 9" تحفة: ٤١‏ ۲۲. 
(۱) (- جمع الفوائد» (۱/ ۰۳۹۳ .)۳٣٤‏ 





ناث قصال القترآن ٢ e‏ 
3 0 2 کہ و 2 

موي و ا ی ا 0 

e‏ بالمَوقِفِء فقال: «آلا رَجل يَحَمِلنِي إلى قَوَمِهِ؟ فإ 


کلام رَق). 


2 
o 
مام‎ 


5 


4 


5 
0) 


قرا ۰ 
۰ 


539 أنْ 


6 


= لتبليغ كلام ربه عز اسمه» والمراد بالعرض ما وقع له 4 قبل الهجرة» فقد ذكر ابن إسحاق 
وغيره أن النبي ا كان بعد موت أبي طالب قد خرج إلى ثقيف بالطائف يدعوهم إلى نصره» 
فلما امتنعوا منه رجع إلى مكة» فكان يعرض نفسه على قبائل العرب في مواسم الحج» وذكر 
بأسانيد متفرقة أنه أتى كندة» وبني كعب» وبني حذيفة» وبني عامر بن صعصعة وغيرهم» فلم 
يجبه أحد منهم إلى ما سأل. 
وقال موسى بن عقبة عن الزهري: فكان في تلك السنين» أي: التي قبل الهجرة يعرض نفسه 
على القبائل» ويكلم كل شريف قوم, لا يسألهم إلا أن يؤوه ويمنعوه» ويقول: لا أكره أحداً 
منكم على شيء» بل أريد أن تمنعوا من يؤذيني حتى أبلغ رسالة ربي» فلا يقبله أحد بل يقولون: 
قوم الرجل أعلم به وأخرج البيهقي من حديث ربيعة بن عباد قال: رأيت رسول الله كَل 
بسوق ذي المجازه يتبع الناس في منازلهم؛ يدعوهم إلى الله ع وجل. 
وروی أحمد وأصحاب السنن من حديث جابر: كان رسول الله بي يعرض نفسه على الناس 
بالموسم» فيقول: هل من رجل يحماني إلى قومه؛ فإن قريشاً منعوني أن أبلغ كلام ربي» فأتاه 
رجل من همدان فأجابه؛ ثم خشي أن لا يتبعه قومه فجاء إليه فقال: آتي قومي فأخبرهم, ثم 
آتيك من العام المقبل» قال: نعم» فانطلق الرجل» وجاء وفد الأنصار في رجب. إلى آخر ما 
بسطه الحافظ في «الفتح)7". 


)١(‏ فى نسخة: «قد يعرض». 
(0) فى نسخة: «قد منعونى). 
م «فتح الباري» 0/0 ١؟5).‏ 





4؟ - باب 


يجين يحو دي E aS‏ 


مُحَمَّدُ بْنُ الحَسَنِ بْنِ ا عَنْ 
لسوتلا کل رول له كل اقول الب تمرك وَتَعَاَى: مَنْ سَكَلَه الُْرْآُ 


iS ي السَائِلِيَ‎ E HEN E 
عن ذکري فصل غ‎ 
` ا 0 كتطل الله على حَلْقِيه‎ 


.- 8 


ا ر ون و9 
[٤؟‏ - باب] 


قوله: (عن ذكري ومسألتي) والمسألة وإن كان ذكراًإلا أنه" مخالط بغرضه» 
فالمعنى أن الذاكر لله بمحض استحقاقه الذاتي لا لغرض ديني أو دنيوي من رغبة 
الجنان أو رهبة النيران أفضل!'! ممن ذكره عز وجل لذلك وأمثاله» فالقراءة الخالصة 
عن شوائب الأغراض» والعبادة الخالية عن سائر الأغراض أفضل من طاعة ليست 
كذلك» والله الذي يهدي عباده إلى ذلك. 


]١1[‏ الضمير إلى الذكر أو إلى المسألة بتأويل المصدر. 

[] فقد روي عن على رضي الله عنه: أن قوماً عبدوا رغبة» فتلك عبادة التجار» وأن قوماً عبدوا 
رة فلك عاد الك وأن قوماً عبدوا شكراًء فتلك عبادة الأحرار» هذا وقد روي أن 
النبي بي قام حتى تورّمت قدماه» فقيل له: لم تصنع هذا وقد غفر لك ما تقدم من ذنبك وما 
تأخر؟ قال: «أفلا أكون عبداً شكوراً»؛ ولا يذهب عليك أن حديث الباب أورده ابن الجوزي 
في الموضوعات»». وتعقبه أهل النقد» والبسط في «التعقبات» للسيوطي وغيره. 


[975؟]دى: 3599 تحفة:5١571.‏ 





اراتا 





oV 


ه؛ - أَيْوَابُ الْقِرَاءَاتِ عَنْ رَسول الله كله 
جسم الله الرحمن الرحيم 


ا 
۷ - حَدََّْا علِيُ بْنُ حُجْرء ا يَحْبَى بن سَعِيدٍ الأمَوِيٌه عَنٍ ابن 


جرب عن ابن ابي ميگ عَنْ أَمّ سَلَمَةَ قَالّث: كَانَ رَسُولُ الله كل َع 
راك قرا اکنا نت انتتيدت 4 كم قف انا قير م 


- أَبْوَابُ الْقِرَاءَاتِ عَنْ رَسُولٍ الله 4 
قوله: (يقطع قراءته) أي: يجعلها قطعاً''! ولا يرسلها مرة واحدة. 


قوله: (ثم يقف) فعلم أن الوقوف على الآية التي فوقها «لا» غير محظور كما 
اتتيربية القراء: 


3 قال القاري”'': من التقطيع» أي: يقرأ بالوقف على رؤوس الآيات, وقوله: يقول: «الحمد 
لله رب العالمين» بيان لقوله: «يقطع)» قاله الب سو یکیل أن يكون يدلا أو 
استئنافاً أو حالاًء ثم قيل: هذه الرواية ليست بسديدة» بل هذه لهجة لا يرتضيها أهل البلاغةء 
والوقف التام عند # مَلكٍ بر الي » ولهذا استدرك عليه بقوله: وحديث الليث أصحء 
ذكره الطيبي» وفيه أن الوقف المستحسن على ثلاثة أنواع: الحسن» والكافي» والتا = 


٢ “1:1 ۷]‏ حم "۲/٦‏ تحفة: ۱۸۱۸1 . 
() زاد في بعض النسخ: «يَابٌ فِي فَاتِحَةٍ الكتاب». 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (ه/ 25 ). 

(۳) «شرح الطيبي» /٤(‏ ۲۸۳). 





98ج ---- > 7 چ 
يقف» كان برشا : : #ملك يَوْم الدّينن#. 


ها حَدِيثُ عَرِيبُ» وه يَفْرا أب عبَيْدٍ ويَختار هَكذَا رَوَى يَحْتَى ب 


سَعِيدٍ الأَمَِيه وعَيْهُ عن ابْن جرَيْي؛ عن ابن أب بي ملگ عن اَم سم ولي 
إِسْنَادهُ مْتَصِلٍ؛ لاأ اللَيْتَ بْنَ س e‏ 


عَنْ يَعْلَى بن مَمْلَكِه عَن اَم سَلمَة أَنّهَا وَصَفَت راء الل اه قا حرفا 


قوله: (وبه يقرأ أبوعبيد) إلخ» فراءة أبى عبيد هى القراءة العامة لال وليست 
من السبعة المتداولة المتواترة» وليس المراد أنه لم يقرأها كذلك إلا أبو عبيد» بل 
الغيراد أن هذه قراءة أن غريد وإن كانت مخ السبعة أيضا. 


= فيجوز الوقف على كل نوع عند القراء» وقد أشار إليها الجزري بقوله: 
وهي لاتم فإنلميوجد تعلق أو كان معنى فابتد 
فالتام فالكاني ولفظاً فامنتعن إلارؤوس الآي جوز فالحسن 
وشرحه يطولء ثم اختلف أرباب الوقوف في الوقف على رأس الآية إذا كان هناك تعلق 
لفظى كما فيما نحن فيه» واستدل بهذا الحديث وعليه الشافعى» وأجاب عنه الجمهور بأن 
وقفه كان ليبين للسامعين رؤوس الآي» فالجمهور على أن الوصل أولى فيهاء والجزري 
على أنه يستحب الوقف عليها بالانفصالء. انتهى. 

]١[‏ إطلاق الثامنة عليها مجازء والمعنى أن أبا عبيد ليس من القراء السبعة المشهورين» بل قراءته 
خارجة من السبعة المتواترة معدودة من الشواذ, ثم في اللفظ قراءات كثيرة عدها صاحب 
«البحر المحيط) ثلاث عشرة قراءة» منها ما حكي عن أبي عبيد» وهي قراءة مالك برفع 
الكاف والتنوين» ونصب اليومء وأما القراء السبعة فاختلفوا على قولين» قرأعاصم والكسائي 
بالألف. والباقون بدونهاء وأبو عبيد هذا قاسم بن سلام الإمام المشهورء قال الحافظ في - 


)١(‏ في هامش الأصل: ليس في بعض النسخ كلمة «ها». 
(۲) انظر: «البحر المحيط) .)75/١(‏ 





ا ا ا ا و ان 


َحَدِيتُ اللَيِْ اص ولَيْسَ في حَدِيتٍ اللَيْثِ: وان يَفْرَا َلك يم الدّين). 

٨۸‏ - حَدَكنا أبُوبَحْرٍ مُحَمَُ بن ابائ ٿا يوب بن سويد المي عَنْ 
بوس بن یریک عَنِ الدُهْرِيٌ» عَنْ أين: أَنّ الي ل وأا بَحخْر وَحْمَنَ ورا 
قَالّ: وَعَثْمَانَ كَانُوا م يَقَرَوُونَ 0 ملك وال 4 


وهو يعلى بن ملفا ر ا یا اد هال قدا ها هر هن أنه يكن روان ها 


= «تهذيبه»: ذكره الترمذي في الجامع في غير موضع منها في القراءات» قال: وقرأ أبو 
عبيد والعين بالعين بضم النونء انتهى. واختلفت الروايات في كتابة هذا اللفظ من روايات 
أم سلمة ليس هذا محل تفاصيلهاء والظاهر عندي أن الصحيح في حديث أم سلمة مالك 
بالألف. ومن كتب ملك أراد أيضاً الأول» وبالألف ضبطه الشيخ في «البذل)2"7 خلافاً 
للقاري في «شرح الشمائل». 

[] اختلف في وجه الحكم بالأصحية على حديث الليث» وكلام الشيخ يشير إلى أنه لزيادة راو 
فيه» هذا هو المشهور عند الجمهورء وتقدم ما أشار إليه الطيبي من أن استدراك الترمذي لما 
أن حديث ابن جرير فيه لهجة غير مرضية» وتعقبه القاري”" إذ قال: وأغرب الطيبي حيث 
قال: ولذا قال: حديث الليث أصح. إذ لا دخل للمبحث بأن يكون بعض طرق الحديث 
أصح من بعض» انتهى . وتبع ابن الملك الطيبي حيث قال: هذه الرواية ليست بسديدة سندا 
ولاامرضية لهجة؛ لأن فيها فصلا بين الصفة والموصوفء انتهى. 

[؟] هذا أوجه مما قاله المناوي وغيره في شرح الشمائل»7؟): أن سماع ابن أبي مليكة من أم - 


. ۱5۷١ تحفة:‎ 4٠٠٠١ [؟591]د:‎ 

(۱) «تهذیب التهذیب» (۸/ ۳۱۸). 

(۲) انظر: «بذل المجهود» .)١ /١۲(‏ 

(۳) «مرقاة المفاتيح» (ه/ 86 ). 

() «شرح المناوي» مع «جمع الوسائل» .)١١١/۲(‏ 





وم ل ري 
َا حَدِیتُ غریب لا تغرف ِن حَدِيثٍ الزهْرِيٌ عَن كين بن مالك إلا 
مِنْ حَدِيثِ هَدَا المَّيْخْ أَيُوبَ بْنِ سُوَيْدِ الرَمْلِيٌ. 
قَدْ رَوَى بَعْضُ أَصْحَابٍ الوُهْرِيٌ هَدَا الحَدِيتَ عَنٍ الرَهْرِيٌ: أَنَّ لنب كل 
0 تسروم كوا يَفْرَوُونَ #مَيكِوَ روب 4 [الفاتحة: 5]» وَرَوَى عَبدُ الرَرَاقِء 
عَنْ مَعْمَرِ عَنِ الزْريّه عَنْ سَعِدٍ بن الْمْسَيّب: أَنَّ الي ب وأا بَحْرٍ وَعْمَرَ 
كَانُوا يَقْرَوُونَ #« مَيِكِ رذب #. 


- 
£ 


م اچ 


۹۹ - حَدَئنا أب وكُرَيْبِء تا اْنُ الْمُبَارَكِِ عَنْ يوس بن يَزِيدَه عَنْ أبِي 
عَلِنَ بن يَزِيدَ عن الوَْرِيّء عَنْ أذْين بن مَالِكِ: أن الي لل را را أن النَفْسَ 
الس وَالعيْنُ بِالعَيْنِ4. 

کی ی ا غ ترف تق ريق ييذا 
الإستادِ تحوه. 
معاء فلعل ابن أبي مليكة روى الحديث عن أم سلمة رضي الله عنها تارة» وعن يعلى 
ابن مملك أخرىء فذكر مرة هذا ومرة هذا. 


قوله: (العين بالعين) حملاً على محل" اسم «أن» لا على لفظه. 


= سلمة ثابت عند علماء الرجال» فرواية الليث تحتمل كونها من المزيد فى متصل الأسانيد» 
انتهى. ويؤيد الشيخ اختلاف سياق الروايتين» وأيضاً أن المحدثين عامتهم سكتوا عليهما معاً. 

]١[‏ وهكذا بالرفع قرأ الكسائي العين بالعين وما بعده إلى الجروح» ورفع ابن كثير وأبو عمرو 
وأبو عامر «الجروح» فقط, والباقون كل ذلك بالنصب» هكذا في «البذل»“. 


[۲۹۲۹] :47۷1« حم: ٥/۳‏ تحفة: ۱۷۲ . 
)١(‏ فى نسخة: (عبد الله بن المبارك». 
(؟) «بذل المجهود) .)١١/١7(‏ 





10-1 


ا ا سد 


يه ا اوقد 2 2 5 ع ا کن ت ا 
ا 

011 فاع قا حت 4 و ت ٥‏ ا 8 Grr‏ و 

TY < 2 00‏ 2 5 - ا ت مس چ 

قَالْ مَحَمَّدَ: تَمَرَّدَ ابْنُ الْمْبَارَكِ بِهَدَا الحَدِيثِ عَنْ يُودْسَ بن يَزِيدَ وَمَكُدَا 
I 2‏ 6 کے2 2 
كو أثر ا کی 

لاسي و ا 2 ت ا 2 

۴ > دا ایو کر یه ا ودی ب سعدا کن کید ال ج ون زياد 
0 و اح ية Ey‏ 3| ي ° ت ت e‏ 
ابن انعيء عن عتبّة بْنِ حَمَيدِء عن عبادة بن دَسَئٌ» عَنْ عبد الرحمن بن غنم» 
2 ل ا ا ٤ے‏ 1 < E‏ ع 2 0 س ا 


د م ب 4 3 EE E Ê f4 or‏ 
هذا حَدِيتُ غَريبٌ» لا تعرفة إلا مِنْ حَدِيثْ رشُدِينَ؛ ول إستاده بالقوىٌ» 


قوله: (هل تستطيع ربك) بصيغة!"'! الخطاب من المضارع ونصب «ربك)»» 
والمعنى هل تطيق أن تسأل ربك وتستطيع استطاعة حاصلة من ربك. 
قوله: (وليس إسناده بالقوي) ولا يلزم بضعف الإسناد في هذا الحديث 


]١1[‏ قرأ الكسائي بالتاء على الخطاب وفتح الموحدة من ربكء والباقون بالياء على الغيبة ورفع 
الباءء هكذا في «المكرر»"» قال البيضاوي": هل تستطيع ربك أي: سؤال ربك» والمعنى 
هل تسأله ذلك انتهى. 


|۳۰ طت: ١‏ تحفة: ۱۱۳۳۷ . 

)١(‏ هذه العبارة لم توجد في بعض النسخ» ووجدت في بعضهاء كما في هذا الأصلء والظاهر 
عدمه. والله أعلم. 

(0 انظر: «المكرر) (ص: .)١١١‏ 

05 «تفسير البيضاوي)» (۲۸۸/۱). 





ا ل س ا 
ERE‏ د اليَحْمَن بن زِيَادٍ الأنْعُم الْوِْرِيقِيٌُ يُصَكَفَانٍ في 
الحديث. 

ووا الخ بی ی اسر كاغنة اشن نین 
ابت البائئ؛ عَن هبن حوب عن أمسلمَة: أن التي ل گان غر 
#إِنَّهُ عَيِلَ غَيْرَ صَالِحٍ4. 


خلل في القراءة!''. 
قوله: (إنه عمل غير صالح) على زنة المفرد'"' الغائب من معروف الماضي» 
و«اغير صالح» مفعوله. 


¢ 
َ2 ا 
° ۳ 


]١[1‏ كيف وهي من السبعة المتواترة» كما تقدم على أن ضعف الحديث عند الترمذي لا يستلزم 
الضعف عند غيره» فقد قال السيوطي في «الدر)(21: أخرج الحاكم وصححه. والطبراني 
وابن مردويه عن عبد الرحمن بن غنم قال: سألت معاذ بن جبل عن قول الحواريين: هل 
يستطيع ربك أو تستطيع ربكء فقال: أقرأني رسول الله يك هل تستطيع ربك بالتاء» انتهى. 
وقد أخرج المعنى بعدة روايات أخرء فلو سلم الضعف في طريق فهو مؤيد بالروايات الأخرء 
وقد أخرجه الحاكم بسنده إلى محمد بن سعيد عن عبادة بن نسي بهذا الإسناد ثم قال: هذا 
حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه وأقرّه عليه الذهبي» فقول الترمذي: لا نعرفه إلا من 
حديث رشدين محمول على علمه أو مخصوص بطريق عبد الرحمن بن زياد فتأمل. 

1 وهكذاقراءة الكسائي» والباقون بفتح الميم ورفع اللام منونة ورفع الراءء كذافي «المكرر»» 
وقال البيضاوي": إنه عمل إلخ» تعليل لنفي کونه من أهله» وأصله أنه ذو عمل فاسدء - 


۱۱1 ]د ۳ حم: 1 / 60٤‏ تحفة: ۱١۷۹۸‏ . 
(۱) «الدر المنثور» (۳/ .)۲۳١١‏ 

(0 انظر: «المكرر) (ص: .)١59‏ 

() «تفسیر البیضاوي» .)٤٥۸/۱(‏ 





ا ا ا ا ري و 8/1 


ر 


4 ا 0 ل 2 و ت د‎ e 2 و و‎ 4 5 a 
هذا حديث قد رَوَاهِ غير وَاحِدٍ عَنْ ثابتٍ البَبَانِيٌ» نحو هَدَاء وَهوّ حَدِيثث‎ 


e 


نَابتِ البَُانِيَ' وَكَدْ روي ڌا الْحَيِيت ايا عَن مَهْرِبْنِحَوْمَبٍء عَنْ أَسْمَاءبنْتِ 


eR f. 


SS 


كلا الحَدِيئَيْنِ عِنْدِي وَاحِدٌ وَقَدْ رَوَى شَهْرُ بْنْ حَوْشَبٍ غَيْرَ حَدٍ حَدِيثْ 


ع سه اس 


رهي أَسْمَاءُ بنْتُ يزيد وَقَدَ ڏ روي عَنْ عَائْمَهَ عَنِ 

قوله: (وقد روي هذا الحديث أيضاً عن شهر) إلخ» يعني أن المتبادر المساق 
إلى الذهن أن أصحاب شهر بن حوشب اختلفوا عليه» فأكثرهم رووه عن أم سلمة» 
وبعضهم رواه عن أسماء بنت يزيد مع آنه لا اختلاف» إذ الذين ذكروه بلفظ عن أم 
سلمة لم يريدوا بها أم سلمة زوج النبي بيا بل المراد بها هي" أم سلمة الأنصارية 
التي هي أسماء بنت يزيد فلا اختلاف إلا في التعبير. 


- فجعل ذاته العمل للمبالغة» وقرأ الكسائي ويعقوب: إنه عملء أي: عمل عملاً غير صالح» 
انتهى. ووجّه الرازي ١7‏ في «تفسيره» قراءة الجمهور بوجوه؛ فقال: الضمير إلى السؤال أي: 
هذا السؤال عمل غير صالح» وإن كان الضمير إلى الدين ففي وصفه بكونه غير صالح وجوه: 
الأول: أن الرجل إذا كثر عمله وإحسانه يقال له: إنه علم وكرم وجود» فكذاهاهنا لما كثر إقدام 
ابن نوح على الأعمال الباطلة حكم عليه بأنه في نفسه عمل باطلء والثاني أنه بحذف المضاف 
أي: ذو عمل باطلء والثالث قال بعضهم: أي: إنه ولد زناء وهذا القول باطل قطعاء انتهى. 

[] هذا هو الظاهر من كلام المصنف. بل هو المتعين من كلام عبد بن حميدء لكن الأوجه عندي 
أن الرواية لأم سلمة أم المؤمنين» ولأم سلمة الأنصارية كلتيهما معأء ولي على ذلك قرائن 
عديدة» فلا إشكال بأن الشيخ في «البذل» فسر أم سلمة بأم المؤمنين» وقد أخرجه الإمام 
أحمد بطريقين في مسانيد أم سلمة أم المؤمنين» وبطريق واحد في ترجمة أسماء بنت يزيد 
وهكذا أخرجه الطيالسي في «مسنده» عن أ م المؤمنين أم سلمة وأسماء كلتيهما. 


)١(‏ «تفسير الرازي» /١/(‏ /اه7). 





ا ڪڪ 


00 e“. 


NET‏ - تابو ڪر د افع البَضري امي ر اليا ابرالجارتة 
لقني عن شغي عاي ٳشڪاق عن ميد ن جيني عن ابن عاي ع 


ات بن گعْب٬‏ عن انين كَل قرا ARE‏ [الكهف: HE ]١‏ 


س 


فه إلا چ هذا الوَجهء 2 حَالِد ق 


ع 
2 


م« - و 2 و او و 
ل 


0 


6و مره وي 


+15" - حكن يَشتى ب موت سار سا ا 
دِينَارٍ عَنْ سَعْدٍ بْنٍ أَ» عَنْ مِضْدَع أبي يَحبَى؛ كن ابن این عن أبن بن 
کعْب: :أن اللي ل َر ا 6 

هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ لا عر 0 من هدا الوَجهء وَالصجيځ مَا روي عَنِ 
ابن عَبَّاين قِرَاءَتُكُ وَيُرْوى أَنَّ ابْنَ 5 4 

قوله: (يروى أن ابن عباس وعمرو بن العاص) إلخ» استدل بهذه القرينة على 
أن الرواية السابقة غير صحيحة, وإن''! أمكن أن تكون المرافعة إلى كعب لذهول له 
]١[‏ إشارة من الشيخ إلى أن ما استدل به الإمام الترمذي على تضعيف الحديث ليس بتام» فإن 


المرافعة تحتمل وجوهاً عديدة» فلا تكون حجة لتضعيف الحديث» كيف والحديث أخرجه - 


[**591؟]د: 4/6" تحفة: 7 5 . 
٩ [‏ ۲۹۳ ] د: ۹۸٦‏ تحفة: "57 . 


(۱) زاد في بعض النسخ: 
مه حدقا عقت 1 ترك كال حَدَنَاوَكِيع و حَبَّانُ بْنُ هلال قَالَا: حَدَتَنَا هَارُونٌ النَحوئ» 
ڪن ابت الاي عن شه بْنِ حَؤْطبء عَنْ آم سَلَمَة: أن رول الله اة َرأ مذو الآية: لإنهُ 


عَمِلَ غَيْرَ صَالِح#. ذكره في «الأطراف» (151/54). 





راث ءار oro‏ 
56 د NAR‏ ع ه ا a E‏ 0 4 
هَذِ الي وَارْتَقَعَا إِلَى كَعْبٍ الأحْبَار فى ذَلِكَ» فَلَوْ كَانَتْ عِنْدَهُ روَاية عن 
لبن و لَاسْتفتى بروائيه وَل خت إلى گعْب. 
عت ٥ a‏ کا ف 1 2 ا TT ٥‏ َ 
٥‏ - حَرَثنًا نْصَربْنُ عَلِيَ الجَهِصَمِئٌ نَا المَعَتَمِرَْبِنُ سليمَانَء عَنْ بيه 
ماه E‏ ت o e‏ ي 6 
عن سَليمَانَ الاعمش» عَن عطيَة 


5 


NS 2 a‏ كمال 
عن آبی سَعِيِ قال: لما کانَ يوم بَذر ظهَرَتِ 


عن الرواية إذأء أو ليسلمه الخصم أحسن تسليم» وقد يستدل المستدل على مرامه 
بحجة هي دون الحجة الأخرى القوية القائمة عنده» فلعله لم يذكر الرواية ليثبت 
المرام بدليل هو دون الدليل الموجود عنده؛ ولا يذهب عليك أن''! كعب الأحبار 
كان هن الحاعين. 


- أبو داود''' وسكت عليه فهو حجة عنده» وأخرجه الحاكم'" برواية سعيد بن جبير عن 
ابن عباس أن النبي كَل كان يقرأ: #فى عَييٍ حِمَةٍ 4» ثم قال: هذا صحيح على شرط مسلم 
ولم يخرجاه» وأقره عليه الذهبي» وفي «المكرر»”" قرأ شعبة وحمزة والكسائي وابن عامر 
بالألف بعد الحاء وياء مفتوحة بعد الميم» والباقون بغير ألف بعد الحاء وبعد الميم همزة 
مفتوحة:» انتهى. 

]١[‏ وكان ماهر التوراة» ولذلك سألاه كما ورد في عدة روايات عند السيوطي في «الدر»“» منها 
ما أخرجه عبد الرزاق وسعيد بن منصور وابن جرير وغيرهم أن ابن عباس رضي الله عنهما 
ذكر له أن معاوية بن أبي سفيان قرأ: (في عين حامية)» قال ابن عباس: فقلت لمعاوية: ما 
نقرؤها إلا حمئة» فسأل معاوية عبد الله بن عمر كيف تق رأها؟ فقال عبد الله: كما قرأتهاء قال - 


[۲] تحفة: £0۸ . 

(۱) «سنن ابی داود) .)۳۹۸٦(‏ 

(۲( ادر كعان الصحيحة (9۹/۲). 
(۳) انظر: «المکرر» (ص: .)۲٣٣‏ 

.)٤١١ /١( «الدر المنثور»‎ )۲( 


۹و يري 
الوم عَلَى كَارسء أَعْجَبَ ذَلِكَ الْمُؤِِْينَ كَتَوَلث: الم معت الوم > 
[الروم: 15-١‏ إِلَى قَوْلِ: يفرح الْمؤمُورت 4 [الروم: غ] قَالَ: فَمَرِحَ الْمُؤْمِنُونَ 
بِظْهُورٍ الرُومِ عَلَى فَارِسَ 

ا 5 

E A HET E 87 


ی ا 


٣‏ - حَدَّتَنَا مُحَمَّدٌ بْنُ حْمَيْدٍ الرَازِيُ نا 0 النَحْوِيٌ» 
عن مصَيْلٍ بن وو عن عَِيّة اميه عن ان مر أنه قرا على الي 444 
#حَلفَكم يّن صَعْففٍ # [الروم: 4ه] فَقَالَ: «أمِنْ ضُعْف 4). 

حَدَّتَنَا عَبُدُ ار يي 
عَطِيَّة عَنٍ ابْنِ غْمَر عن التي 4 دحو 


و ° 


TT‏ تق کا يل بن مَرَرُوقٍ. 
و غَيْلادَ ا َيُوأَحْمَدَ الأب . ركه e‏ 
ن رول الله 5 


226 ١ عي‎ 


ہی بي إِسْحَاقَ» عَنٍ الأَسْودِ بْنِيَزِيدَه عَنْ عَبّد الله بن مَسْعُودٍ: 
گان شر N‏ ر4 [القر: .]١‏ 
هدا دیف حَسَن 2 ن صَحِيحٌ. 


أ 


م سح 


قوله :( لالم #غلبت الروم * آذ رض وهم َب بعد لبهم سيَغلبوت 4% 


= ابن عباس: فقلت لمعاوية: في بيتي نزل القرآن» فأرسل إلى كعب فقال له: أين تجد الشمس 
تغرب فى التوراة» الحديث. 


. 7 £ حم: ۲ تحفة:‎ «47۸:5 [۲۹۳7] 
. ٩1۷٩۹ تحفة:‎ ٥ /١ حم:‎ e444 :3 AT م‎ «AVY ۷1خ‎ 
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e 


م 


اي بِشْرٌبْنُ حِلالٍ الصَّوَافُ الْبَصْرِيٌ» تا جَعْفَرْ ل بن سَليْماق 
الصْبَعِيُ» ع ق ايع ترق لمر عو لاد تقو كو كان 
أن التي ل گان يْرا: #قَرُوحٌ وَرَيْحَانُ وَجَنَّتْ نَعِيم . 


EE 


ov 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ لا تر َه إلا مِنْ حَدِيث كَارُونَ الأغْرّر. 


۹ - حَدَّكَنَا هَتَّادٌه كا بو اوی عن العش عن إبرَاضِيم عَنْ ع 
عَلْقَمَة قال: قتا السام تاتا بُو الدَردَاءء فَقَالَ: أَفِيحُْ أَحَدُ يَقْرَا عَلَىّ قَرَاء 


الآية) [الروم: اق راان اغات على ز5 الررف» وغل عل المجهول: 
وعلى حسبه يختلف قوله: #سَيَغْلبُوَت 1#" [الروم: *]» نان كان الأول معروفا كان 


[ كما ذكرهما عامة المفسرين وغيرهم» إلا أن القراءة الأولى وهي غلبت ببناء المعلوم ليست 
بمتواترة» ولذا لم يذكرها من اعتنى من أهل الفن ببيان اختلاف القراء» ولذا حكى بعض 
المفسرين الإجماع على قراءة غلبت ببناء المجهول» وحكى صاحب «البحر المحيط)7(١)‏ 
القراءة الأولى عن بعض الصحابة» ثم قال: والجمهور مبنيًا للمفعول» وسيغلبون مبئيًا 
للفاعل» انتهى. والقراءة الأولى هي قراءة نصر بن علي كما حكاه الشهاب على البيضاوي إذ 
قال: غلبت بالفتح هي قراءة نصر بن علي كما ذكره الترمذي» وهو ثقة» ولا يرد عليها اعتراض 
الزجاج بأنها مخالفة للرواية» ولما أجمع عليه القراء» انتهى. وكذا قال القنوي على البيضاوي. 

[؟] قال ابن عطية: القراءة بضم الغين أصحّ» وأجمع الناس على «سيغلبون» بفتح الياء» يراد به 
الروم» وروي عن ابن عمر أنه قرأ: «سيغلبون» بضم الياء» قال صاحب «البحر المحيط)7"): 
قوله: أجمعواء ليس كذلكء ألا ترى أن الذين قرؤوا غلبت بفتح الغين هم الذين قرؤوا 
سيغلبون بضم الياء وفتح اللام» وليست هذه مخصوصة بابن عمرء انتهى. 


. ۱۹۲١ ٤ حم:5/ 55 تحفة:‎ 0١ د:‎ [۲۹۳۸1| 

[۹]خ: VEY‏ م: «AY f‏ حم: 8/5 ك5 تحفة: ۱0۹٥‏ . 
(۱) «البحر المحیط) (۸/ .)١۷ ٤‏ 

(؟) «البحر المحیط) (۸/ .)١۷ ٤١‏ 





الثاني مجهولاًء وبالعكس» والذي يتوقف عليه فهم معنى هذه [الآية] الكريمة أنه 

كانت بين الفارس والروه''' حرب فغلب الفارس الروم» فتفاءل بذلك مشركو مكة» 

وعيّروا المسلمين بأنا كالفارس وأنتم كالروم» لما أنكم آهل كتاب مثلهم» والفارس 

مشركون» فكما ظهرت الفارس على الروم نغلب عليكم» فساء ذلك المؤمنين» 
ا 


فنزلت #الَمَ #غليت اروم #* في أَدَن ألأَرّضِ € [الروم: ]-١‏ أي: صاروا مغلوبين في 
الأرض القريبة من أرض العرب» وهم من بعد ما صاروا مغلوبين سيغلبون في أقل من 


]قال الشاؤة وغيو؟"؟: هبيه تؤول هذه الآية على ما دك الننسووة: اند كان بيخ فارسن 
والروم قتال» وكان المشركون يودّون أن تغلب فارس لكونهم مجوساً أميين» والمسلمون 
يودّون غلبة الروم لكونهم أهل كتاب» فبعث كسرى وقيصر جيشين التقيا بأذرعات وبصرى 
وهي أدنى الشام إلى أرض العرب والعجم» فغلبت فارس الروم» فبلغ ذلك بمكة» فشق على 
المسلمين» وفرح المشركونء وتفاءلوا بذلك وقالوا للمسلمين: إنكم أهل كتاب والنصارى 
آهل كتاب» ونحن وفارس أميون» وقد ظهر إخوانناء فإنكم إن قاتلتمونا لنظهرن عليكم» 
فأنزل الله هذه الآيبات» وهي مكية بالإجماع. 
فخرج أبو بكر رضي الله عنه إلى كفار مكة فقال: لا تفرحواء فوالله ليظهرن الروم على فارس 
أخبرنا بذلك نبينا كيا فقام إليه أبي بن خلف الجمحي فقال: كذبت اجعل بيننا أجلاً أناحبك»- 
والمناحبة بالحاء المهملة: القمار فجعلا الأجل ثلاث سنين» والمناحبة على عشر قلائص» 
ثم مادا الأجل والخطر فجعلاها مائة قلوص إلى تسع سنين» ومات آبي من جرحه 4 بعد 
القفول من أحد. وظهرت الروم على فارس في السنة السابعة من الالتقاء الأول» فأخذ أبو بكر 
رضي الله عنه الخطر من ورثة أبي» ملخص من «الخازن)» و«البيضاوي»ء و«الجلالين». 
وفي أخذ أبي بكر رضي الله عنه القمار حجة للحنفية في جواز الربا في دار الحرب» وما أجاب 
به الشافعية من أنه كان قبل التحريم وبه جزم الطحاوي» يأباه الأمر بتصدقه» وقوله 5: إنه = 


(۱) «تفسیر الحازن» (۳/ »)۳۸١‏ و«تفسير البيضاوي» (۲/ .)١٠١‏ 





عشرة سنين» فكان كذلك أنهم ظهروا على الفارس بعد ذلك!"» والإضافة في غلبهم من 
إضافة المصدر إلى المفعولء وأما إذا قرأت على زنة المعروف""'فالمعنى أن الروم 
قد غلبت على فارس» وهم من بعد ما صاروا غالبين سيغلب عليهم المسلمون» 
والإضافة إِذَا إلى الفاعل» ويكون التعبير عن ظهورهم بلفظ الماضيء وإن لم 
يكن وقع بعد تفاؤلاً وتعبيراً عن المتوقع بلفظ الواقع ليتيقن وقوعه حتى لا يتصور 


= سحت» ولا يشكل على الحنفية هذا اللفظ لأنه سحت صورة» ثم لا يذهب عليك أن الشيخ 
تعقب هذه القصة كما سيآتي في تفسير «سورة الروم). 

[١]أي:‏ بعد سبع سنين من الالتقاء الأول» وبذلك جزم صاحب «الجلالين» وغيره» قال صاحب 
(الجمل»: كانت هذه الواقعة_أي: الالتقاء الأول_قبل الهجرة بخمس سنين على القول 
بأن الوقعة الثانية كانت في السنة الثانية من الهجرة يوم بدر وقيل: إن الوقعة الثانية كانت عام 
الحديبية سنة ست» وعليه تكون الوقعة الأولى قبل الهجرة بسنة» انتهى. 
قلت: حديث الباب يؤيد الأول لكن أكثر المفسرين اختاروا القول الثاني» وذكروا الأولى 
بلفظ قيل» حتى قال القنوي تحت قول البيضاوي: وظهرت الروم على فارس يوم الحديبية» 
وكان ذلك في السنة السادسة أو السابعة من الهجرة في ذي القعدة» وفي رواية أنه يوم بدر 
وهو ضعيف. انتهى. 

1" ]قال البيضاوي”'": قرئ ١غلبت»»‏ ومعناه أن الروم غلبوا على ريف الشام والمسلمون سيغلبونهم» 
وفي السنة التاسعة من نزوله غزاهم المسلمون» وفتحوا بعض بلادهم» وعلى هذا تكون إضافة 
الغلب إلى الفاعل» انتهى. واختلف شراح البيضاوي في المراد بالسنة التاسعة من نزوله» فقيل: 
المراد التاسعة من نزوله مرة ثانية ببدرء واختار الشهاب بأنه لا حاجة إليه بل المراد هي النزول 
الأولى» والمراد بالسنة التاسعة غزوة مؤتة. 


.)7"/85 /*( «الفتوحات الإلهية»‎ )١( 
.)/۲( «تفسير البيضاوي»‎ )۲( 





«سحس سجس تتح ص دري 
2ه OE o SE a E‏ ست ود ے0 هة 
عبد الله؟ قال: فاشاروا إلىّ» فقلت: نَعَمْ) يت ام يقرا 
هدو الذي اَل دَايفَى 4؟ ل لە سح ا اا (والئل | ES‏ 


وَالذّكُر وَالأنقى 4 قَقَال أَبُوالدّرداء: ونا واه و عي 00 e‏ 
وهو ية جار ميتي" 5 فاا ها يتطق 4 كلا ايفن 


و 


ےر صت 


فيه التخلف كما في قوله تعالی: دا امس کرت € [التكوير: ]١‏ ومعنی"" قوله: 
«فنزلت» فقد كانت نزلت» والفاء هاهنا ليس لتعقيب القصة حتى يتعقب هذا ذاك» 
مع أن نزول الآية كان قبل ذلك» بل لمحض تأخير البيان. 

قوله: (كيف سمعت) إلخ» ولعله وقع في شك من حفظه حين لم ير أحداً 
يوافقه على القراءة التي اختارهاء وازدحم""' المنكرون عليه في ذلك فسأله عنه. 


[1]هذا دفع إشكال يرد على الحديث على كلتا القراءتين» وهو أن ظاهر الحديث أنها نزلت بعد بدر» 
وتقدم الإجماع على أن السورة مكية» قال البيضاوي'١':‏ سورة الروم مكية إلا قوله: « فيحن 
آل € [الروم: 107] الآية» قال الشهاب على البيضاوي: لم يستثن في «الإتقان) و«التيسير» شيئاً» 
قيل: وهو الأصح. والاستثناء مبني على قول الحسن» وهو خلاف مذهب الجمهور. 
وما أجاب به الشيخ أوجه مما حكاه الشهاب على البيضاوي» ونصه: التوفيق بين القراءتين آنها 
نزلت مرتين: مرة بمكة غلبت بالضم» ومرة يوم بدر بالفتح» انتهى. وهذا التوجيه كان أوجه 
لكنه لم يوجه لما أن أهل الفن لم يذهبوا إلى تكرار النزول» ولذا تعقبه الشهاب بنفسه» لكن 
وجهه القنوي بأنه يحتمل أن تكون هذه الآية خاصة مكية ومدنية» ورجح هذا القول مجيبا عما 
أشكله الشهابء فارجع إليه لو شئت التفصيل» وهذا المختصر لا يتحمل طول المباحث. 

[1؟] كما هو صريح مدلول قوله: «وهؤلاء يريدونني» إلخ ولفظ البخاري" قال: أشهد أني سمعت - 


(۱) «تفسیر البیضاوي» (۲/ .)۲٠١‏ 
(۲) «صحيح البخاري)» .)٤۹٤٤(‏ 
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انوَاتا قرَاءات ي 
وَهَكَذَا قِرَاءَةٌ عَبْدِ الله بْن مَسْعُودٍ #وَاللَيْل إِذَا يَعْشَىء وَالنّهَارِإِدًا تَجَلَى 
وَالذَكَرِوَالأَنْتَى». 


٤‏ - حَدَّنَنا عَبْدُ بْنْ حْمَيدِ نا عْبَيْدُ الله عَنْ إِسْرَائِيلَ» عَنْ أبي إِسْحَاقٌ» 


1" ا 


ن عَبْدِ الَحْمَنِ بْنِ يَزِيدَه عَنْ حَبّدٍ الله بن مَسْعُودٍ قَالَ: أَقْرَأنِي رَسُولُ الله كللة: 
ني أا الرَزَاق('" ذو القَوَةٍ الْمَتِينُ #. 

هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

قوله: (وهكذا قراءة عبد الله بن مسعود) وقد ثبت آن بعض"' آلفاظ القرآن 
كانت تنزل بعد سائر الآية» كما ورد في الحديث من نزول قوله تعالى: نالجر 4 


4 


2 


[البقرة: ۱۸۷] بعد آية الصيام» وكذلك قوله تعالى: اولي ألصَررٍ 4 [النساء: ]۹١‏ نزل 


اا E‏ ۴ € ع رر ررر و س 2ھ < ر "١‏ 
= النبی 4 يقرا هكذاء وهؤلاء يريدوننى على أن أقرأ: ##وَمَاحَلَىَ لذ وای 4 [الليل: *] والله لا 
أتابعهم؛ وحكى الحافظ لفظ مسلم”': وإن هؤلاء يريدونني أن أزول عما أقرأني رسول الله ل 
0 ال ع اع سرس ر و مح عر 
ویقولون: اقرا # وماخ یالاک ولان € انتهى. 
[1] قال الحافظ”" بعد ما حكى حديث الباب: وقراءة أبي الدرداء» وابن مسعود وأصحابه» ثم 
5 5 ےر ےر ر م < م ر 
هذه القراءة لم تنقل إلا عمن ذكر هاهناء ومن عداهم قرؤوا #وَمَاحَلَىَالدَدْ الاق [الليل: *«]» 
وعليها استقرٌ الأمرمع قوة إسناد ذلك إلى أبي الدرداء ومن ذكره معه» ولعل هذا مما نسخت 
تلاوته» ولم يبلغ النسخ أبا الدرداء ومن ذكر معه» والعجب من نقل الحفاظ من الكوفيين - 


[5950؟]د: ۳ حم: 2/١‏ تحفة: 9739. 

)١(‏ قال القاري (۸/ ۳۳۲۸): هي قراءة شاذة منسوبة إلى رسول الله با والمشهورة: إن الله هو 
الرزاق» انتهى. والمراد نها كانت قراءة قطعية متواترة معنوية» وكان علمها رسول الله ية ابن 
مسعود. لكنها نسخت أو شذت طرقها بعد ابن مسعودء انتهى. 


(۲) «(صحیح مسلم» .)۸۲٤(‏ 
سف «فتح الباري» (۸/ ۷۰۷). 





0-0-0-1 سس سححسسسسسججججججبب الي ري 

CE E‏ بْنُ أبي طالب وَغَيْرْ وَاحِرِء قَالُوا: ا 
الْحَسَنُ د بْنُ ِشْرِء عَنِ الحَكّمٍ بْنِ عَبْدِ الْمَلِكِه عَنْ قَتَادَ عَنْ عِمْرَانَ بْنِ خُصَيْنِ: 
أن التّببى كله قا ل وتڑی الاس س کر وما شم بش کری 4 [الحج: ۴. 


00 ع‎ TS 


ص ودس 


بعد ما نزلت الآية e‏ لودو من الْمؤمنينَ رال اضر ھدود سيل 1 
اموه وَأَفسم 4 [النساء: ه4] فقال ابن أم مكتوم رضي الله عنه ما قال» ل وله 


رد 


تعالى: يولي ألصّرّرِ 4 فعل!'' الله تعالی آنزل أ ولا ولأ ثم نزل بعد ذلك 
لفظة لأوَاَكَ4 [الليل: ”] إلا أنه لم يبلغ ابن مسعود رضي الله عنه. 


قوله: (إلا من أذس وأبي الطفيل) فإنهما آخر أصحاب النبي يك وفاتاء وآخرهما 
أبو الطفيل!"!. 


= هذه القراءة عن علقمة وعن ابن مسعود» وإليهما تن تتتهي القراءة بالكوفة» ثم لم يقرأ بها أحد 
منهم» وكذا أهل الشام حملوا القراءة عن أبي الدرداء» ولم يقرأ أحد منهم بهذاء فهذا مما 
يقوي أن التلاوة بها نسختء انتهى. وقريب منه ما في العيني» وحكي عن المازري: يجب 
اي ا ار سام كر 
النسخ» انتهى 

تة ی لعل : ففي «المغني» وحواشيه: في لعل إحدى عشرة لغة» أشهرها لعل وعل؛ 
انتهى. وما أفاده الشيخ من التوجيه لا يحتاج فيه إلى النسخ» فهذا أوجه مما اختاره الشراح 
من احتمال النسخ كما تقدم, انتهى. 

[؟] وبذلك جزم عامة أهل الفن» ففي «التدريب)7"): آخر الصحابة موتاً مطلقاً أبو الطفيل عامر - 


[441؟]ن فى الكبرى: /ا/571١31»‏ ك: ۷۸ تحفة: .١١/8171/‏ 
)١(‏ انظر: «مغنى اللبيب» (ص: ۳۷۷). 
() «تدريب الراوي» (؟597/5). 





بئات ا لكات اب 
وَهَذَا عِنْدِي مُخْتَصَنٌَ إِنَّمَايُرْوَى عَنْ قَتَادَهَ عَنِ الحَسَنِء عَنْ ِمْرَانَ بْنِ حْصَيْنِ؛ 
2 2 فخ انق Ra,‏ + ے٤‏ بے اق د ت IT‏ 4 
قَالَ: كُنَامَعَ النَبيّ 4 في السَّمَرِء فَقَراً: ميتأمبا لاس تويك 4 [الحج:١]‏ الحَدِيتٌ 
بِظُولِه مَحَدِيتْ الحَكَم بْنِ عَبّدٍ الْمَلِكِ عِنْدِي مُخْتَصَرٌ مِنْ هَذَا الحَدِيثِ. 


قوله: (وهذا عندي مختصر) أي: اختصره ولم يذكر الرواة بأسرها حيث لم 


يذكر فيه عن حسن,» فأراد المؤلف بالمختصر المنقطع"". 


= ابن واثلة الليثي مات سنة مائة من الهجرة» قاله مسلم في «(صحيحه»» ورواه الحاكم في 
«المستدرك» عن خليفة بن خياط» وقيل: مات سنة ۲٠٠ه‏ وجزم ابن حبان وجماعة أنه 
مات سنة /1١١هه‏ وصحح الذهبي سنة ١٠١٠١‏ ه وأما كونه آخر الصحابة موتا مطلقا فجزم به 
مسلم ومصعب الزبيري وابن منده والمزي في آخرين» وآخرهم موتاً قبله أنس» وقيل: بينهما 
من تأخر وفاته عن أنسء والبسط في «التدريب». 

]١[‏ لعل الشيخ اضطر إلى هذا التوجيه البعيد لما أن المصنف ذكر لفظ «عندي مختصر» 
بموضعين» أولهما في ذيل الكلام على السند والثاني بعد ذكر طول الحديث» فحمل 
الشيخ آولهما على المعنى اللغوي ليخلو الكلام عن مجرد التكرارء ففي هذا التوجيه 
وإن كان نوع من البعد لكنه أقرب من التكرار بلا فائدة» والظاهر عندي أن المراد في 
كلا الموضعين واحدء وأيًّا ما كان فالمراد بالحديث الطويل ما سيأتي عند المصنف في 
تفسير سورة الحج. 
وأما اختلاف القراء في ذلك ففي «المكرر»: قوله تعالى: #وترى الاس [الحج: ؟] قرأ 
السوسي بالإمالة في الوصل بخلاف عنه والباقون بالفتح» هذا في حال الوصلء وأما الوقف 
فوقف بالإمالة المحضة أبو عمرو وحمزة والكسائي وورش بين بين والباقون بالفتح» وقوله 
تعالى: #شكرئ وَمَا هم يِسَكرَئ * [الحج: ؟] قرأ حمزة والكسائي بفتح السين وسكون 
الكاف فيهماء والباقون بضم السين وفتح الكاف وبعد الكاف ألف. وأمال الألف بعد الراء 


بو عمرو وحمزة والكسائي محضة»ء وورش بين بين» والباقون بالفتح» انتهى. 


(0) «المكرر) (ص:١355).‏ 





س دري 
مواد ب كنا منت 11 AE O O‏ عَنْ مَنْصو 7 
قَالّ: شعت 57 وَائْلِ عل طيد الله» عن الي ع قَالّ: ابِكُسَمَا لأَحَدِحِمْ 8 


لأَحَدِكُمْ_أَنْ يَقُولَ: سيت کن ر ھا قامْكذ كوا الغا أن 
N as‏ َعَم مِنْ عَمَله». 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
قوله: (بئسما لأحدهم) إلخ» يعني لا بد من" تعاهده والمحافظة حتى لا 
يقول: نسيت» ويمكن أن يكون البؤس نسبة النسيان إلى نفسه. فإن فيه إساءة أدب 
بالقرآن» أو الوجه ذكر معاصاته والجهر بذنبه» وإنما كان عليه أن يستره. 


[1] قال القاري”١2:‏ قال النووي: يكره أن يقول: نسيت آية كذاء بل يقول: أنسيتهاء وقال الطيبي”") 
قوله: «بل نسي» إشارة إلى عدم تقصيره في المحافظة لكن الله أنساه لمصلحة» قال عر اسمه: 
مام تَنْسَحْ من ءَايَةِ أَوَننسهَا € الآية [البقرة: »]٠١5‏ وقوله: «نسيت» يدل على أنه لم يتعاهد 
القرآن» وقال غيره: يحتمل أن هذا خاص بزمانه کیا ویکون معنی قوله: ذ نسي أي: نسخت 
تلاوته» نهاهم عن هذا القول لئلا يتوهم الضياع على محكم القرآن. 
وقال ابن حجر”": إن الله سبحانه هو الذي أنساها له بسبب منه تارة بأن ترك تعهد القرآن» 
فإن ترك تعهده سبب فى نسيانه عادة» لا بسبب منه أخرىء وقال أبو عبيدة: أما الحريص على 
حفظ الازاة الذى يداب لكو المساة کا لا کل کے قا الک رل م ی 
عوقب بالنسيان على ذنب أو سوء تعهد بالقرآن» وهو مأخوذ من قوله تعالى: #أنتك ايشا 
يا وَكدَكَ ليشن 4 [طه: 115]» انتهى . 

[955؟]خ: 077 6م: ۰ ن: ۳ حم: 031/١‏ تحفة: 91796. 

() ١مرقاة‏ المفاتيح» (ه/ ١‏ /). 

(۲) «شرح الطیبي» /٤(‏ ۲۷۲). 

0 «فتح الباري» (۸۱/۹(. 





e 


أَنوَابُ القراءات 


مد ا ااه 


04o 


1 


6 


A E RE 
حَدََنَاأَحْمَُبْنُ مَِيعء || سنن ثرت ا0ک عايب‎ - 1 
عرزن قن ا بن که »قال لْقِيَ ر سول الله لل جِبْرِيلَ» فَقَالَ:‎ 
ايا جبْرِيل ني بُعفث إلى أَمّةِ مب مِنْهُمُ العَجِونُ وَالشَيْحْ الكبي وَالغُلَامُ‎ 


وَالجَارِيةُ وَالككل الذي لم غر E‏ #امشلة ا القواق أنرل خلى 


ن كر 


ااه 
وَفي البَاب عَنْ عْمَرَ ودي بن الان أي هريره وام يوب وهي اهر ا 
این انو ES‏ بن عَبّایں» واي جُمَيْم بن الحَارثِ بْنِ وال 


E 


قوله: (إن القرآن أنزل على سبعة) إلخ» ولعل"" الحق في ذلك أن المراد 
بسبعة أحرف ليس هو هذه القراءات السبع المتواترة المتداولة ر بين الأقوام» بل الأمر 
ف الأول كان شهدا شر وة کل آهل له با تير امن الع ونما هة الع اة 
منها وراء لغة قريش» ونسبة الإنزال إليها مجازء لأنه وإن كان نزل من السماء بلغة 


[1] هذا الحديث من أهم الأحاديث بحثاً وتحقيقاً وتنقيحاًء وأطال الشراح في تنقيره قديماً وحديثاً 
وأجمل الكلام على ذلك في «الأوجز»' في عشرة أبحاث لطيفة هي زبدة أقوالهم» وعطر 
أزهارهم: الأول: في المراد بالأحرف السبعة» وفيه أقوال كثيرة حتى بلغها القاري إلى أحد 
وأربعين قولآًء والثاني: في أن لفظ السبعة للاحتراز أو لمجرد التكثيرء والثالث: في المرجح 
من الأقوال المذكورة» والرابع: في أن اللغات المذكورة لجميع العرب أو لقبائل خاصة» = 


1 حم:°/ ۲, تحفة: .۲١‏ 
(۱) انظر: «أوجز المسالك» .)٠٤١ /٤(‏ 





5-- باااللک رگ دزی 


E E 13 ةاخريك 16 كبك‎ 
IE: Ean NE SEE 


واحدة هي لغة قريش إلا أنه لما التحقته الإجازة بالقراءة في أي السبعة تيسر كانت 
الستة كالسابعة في جواز الصلاة» وأجر التالي إلى غير ذلك» فكان القرآن كالمنزل 
على سبعة لغات» ولما كاذ نت" "'التوسعة للسهولة عليهم وصار الأمر في زمن عثمان 
رضي الله عنه على خلاف ذلك» حيث وقع بذلك خلاف ما بين المسلمين» جمعه 
عثمان رضي الله عنه على لغة قريش» وأخذ سائر الصحف المكتوبة في غير لغاتهم 


- الخامس: أن التغيير بين هذه السبعة كان مقصوراً على السماع أو كان الخيار لهم على حسب 
ما شاؤواء السادس: متى ورد التخفيف والتيسير بهذه السبعة. السابع: هل هي السبعة باقية 
إلى الآن أو ذهبت» الثامن: ذهاب السبعة» واستقرار الأمر كان في زمنه يك أو بعده» التاسع: 
القراءات السبع المتعارفة المتداولة في هذا الزمان هل يمكن أن يفسر بها الحديث أم لاء 
العاشر: أن الأحرف السبعة المنزل بها القرآن هل هي مجموعة في المصحف الذي بأيدينا 
أو ليس فيها إلا حرف واحدء فهذه عشرة أبحاث بسطت في «الأوجز)» فلو كان لك فراغ من 
التنزه في البساتين والتمشي بين الدكاكين» فارجع إليه. 

[1] كما ذكره الحافظ ” بحثاً أن القراءات التي لا يوافق الرسم» فهي مما كانت القراءة به جوزت 
توسعة على الناس وتسهيلاً» فلما آل الحال إلى ما وقع من الاختلاف في زمن عثمان» وكفر 
بعضهم بعضاً اختار الاقتصار على اللفظ المأذون في كتابته وتركوا الباقي. 
قلت: وقد أخرج البخاري”"2 في «صحيحه): أن حذيفة بن اليمان قدم على عثمان» وكان 
يغازي أهل الشام في فتح أرمينية وأذربيجان مع أهل العراق» فأفزع حذيفة اختلافهم في = 


41خ ۲م ن حم: ٠ /١‏ تحفة: |۱004 . 
(۱) انظر: «فتح الباري» (۹/ *). 
() «صحيح البخاري» .(EA۷)‏ 





اا 0ك 


م 


وتابعيهم» كان واجب الاتباع لكل من نشأ بعدهم, فلو قرأ بعد ذلك"'' قارئ قرآن 


= القراءة» فقال حذيفة لعثمان: يا أمير المؤمنين أدرك هذه الأمة قبل أن يختلفوا في الكتاب 
اختلاف اليهود والنصارى» فأرسل عثمان إلى حفصة أن أرسلي إلينا بالصحف ننسخها في 
المصاحف ثم نردّها إليك» فأرسلت بها حفصة إلى عثمان» فأمر زيد بن ثابت وعبد الله 3 
الزبير وسعيد بن العاص وعبد الرحمن بن الحارث بن هشام» فنسخوها في المصاحف. 
وقال عثمان للرهط القرشيين الثلاثة: إذا اختلفتم أنتم وزيد بن ثابت في شيء من القرآن 
فاكتبوه بلسان قريش» فإنما نزل بلسانهم» ففعلوا حتى إذا نسخوا الصحف في المصاحف رد 
عثمان الصحف إلى حفصة» فأرسل إلى كل أفق بمصحف مما نسخواء وأمر بما سواه من 
القرآن في كل صحيفة أو مصحف أن يحرق. 
قال الحافظ”٠:‏ في رواية الأكثرين: «أن يخرق» بالخاء المعجمة؛ ورواه الأصيلي بالوجهين» 
والمعجمة أثبت» وفي رواية شعيب عند الطبراني وغيره: وأمرهم أن يحرقوا كل مصحف 
يخالف المصحف الذي أرسل به» قال: فذاك زمان حرقت المصاحف بالعراق بالنار. وفي 
رواية سويد بن غفلة عن علي: لا تقولوا لعثمان في إحراق المصاحف إلا خيرأ» ومن طريق 
م بن مد قال فرت الاس راون عبن خرن فان الما امج ذلك 
أو قال: لم ينكر ذلك منهم أحد. 
وفي رواية أبي قلابة: فلما فرغ عثمان من المصحف كتب إلى أهل الأمصار: إني قد صنعت 
كذا وكذاء ومحوت ما عندي فامحوا ما عندكم» والمحو أعم أن يكون بالغسل أو التحريق» 
وأكثر الروايات صريح في التحريق» ويحتمل وقوع كل منهما بحسب ما رأى من بيده شيء 
من ذلك» وقد جزم عياض بأنهم غسلوها بالماء ثم أحرقوها مبالغة في إذهابهاء انتهى. 

[1] قال البغوي في «اشرح السنة»2"7: المصحف الذي استقر عليه الأمر هو آخر العرضات على 
رسول الله 4 فأمر عثمان بنسخه في المصاحف, وجمع الناس عليه» وأذهب ما سوى - 


(۱) «فتح الباري» (9/ .)3١‏ 
(۲( «(شرح السنة» /٤(‏ ١١ه١).‏ 





ااا اا 0 


على حسب شيء من هذه القراءات لم تصحأ'! صلاته» ولا يتوهم أن الإجماع 
المذكور وقع ناسخاً للسنة» فكيف المحيص لأنه ليس نسخاً لأمر أوجبه النبي كلا 
بل رفع رخصة من النبي 5 إذا وقعت منها مفاسد» فكان من قبيل ارتفاع الحكم 
بارتفاع علته» ولا ضير فيه. 


= ذلك قطعاً لمادة الخلاف» فصار ما يخالف خط المصحف في حكم المنسوخ والمرفوع 
كسائر ما نسخ ورفع» فليس لأحد أن يعدو في اللفظ إلى ما هو خارج عن الرسم» هكذا في 
«الفتح». 

[] آي: تفسد صلاته» أو لا تصح الصلاة لعدم القراءة المعتبرة قولان» وتوضيح ذلك ما في «الدر 
المختار»: قرأ بالفارسية أو التوراة أو الإنجيل إن قصة تفسد وإن ذكراً لاء وألحق به في 
«البحر» الشاذء لكن في «النهر»: الأو جه آنه لا يفسد ولا يجزئ» قال ابن عابدين: قوله لكن 
في «النهر» إلخ» حيث قال: عندي بينهما فرق» وذلك أن الفارسي ليس قرآناً أصلاً لانصرافه 
في عرف الشرع إلى العربي» فإذا قرأ قصة صار متكلماً بكلام الناس بخلاف الشاذ فإنه قرآن» 
إلا أن في قرآنیته شکًا فلا تفسد به ولو قصة» وحکوا الاتفاق فيه على عدمه؛ فالأوجه ما 
في «المحيط» من تأويله قول شمس الأئمة بالفساد بما إذا اقتصر عليه» انتهى. أي: فيكون 
الفساد لتر كه القراءة بالمتواترة لا للقراءة بالشاذ» لكن يرد عليه أن القرآن هو ما لا شك فيهء 
وأن الصلاة يمنع فيها عن غير القراءة والذكر قطعاًء وما كان قصة ولم تثبت قرآنيته لم يكن 
قراءة ولا ذكراً فيفسد» بخلاف ما إذا كان ذكراً فإنه وإن لم تثبت قرآنيته لم يكن كلاماًء لكن 
إن اقتصر عليه تفسدء ثم القرآن الذي تجوز به الصلاة بالاتفاق هو المضبوط في مصاحف 
الأئمة التي بعث بها عثمان إلى الأمصارء انتهى. 


)١(‏ «فتح الباري» (1/ ١‏ ؟). 
(۲) «رد المحتار» .)٤۸٥ /١(‏ 





کی 


ر 


TPs 


امعم مَعْمَنٌ عَنِ الزَهْرِيّه عَنْ عْرْوة : ُن الرَّيِْ عَنِ الْمِسْوَرِبْنِ مَخْرَمَ وَعَبْدالّحْمَنٍ 
اہن عَبْدٍ القَارِيٌ أ خب ا سيا مر بن الحَطَاب يوه مرت يهام ب 
كيم بن جا ورور اران في ټاو ر سُولٍ الله يِه َاسْتَمَعْتُ قِرَاءَتَهُ 
دا هوَيَََْ عَلَى حُرُوفٍ كفيرة َم يُفْرِقِهَا ره سول الله كل و َكِدْتُ أُسَاورهُ في 
الضلاة 00 ِ ل لكا نك الاير ب كلت 1 ا الور التي 
التي سَِعْنكَ تَقْرَؤُهَا؟ فَقَالَ: أَقْرَأَنِيهَا وَسُولُ الله 4 

6 دَيْتَ وَاللهء إِنَّ رَسُولَ الله كه هو أَفُرَأني هَذِه السُورٌ لني 
تَفْرَؤُهَا. قَانَْظَلَفْتٌُ وده إلى رَسُولُ ل الله ي تفلك ا لول الله إن سَمِعْتُ 
دارا سور الفرگان على حرو لم فرك نيقا َأنتأفرأئي سور لكان 
فَقَالَ الي NE E‏ قرأ يا َة ع عليه القِرَاءَ ا 
سَمِعْتُ7» فَقَالُ التي 4: : «هَكدًا أَنِْلّث) ؛ م قال لنب كلله: اقرا ا مره 
رأث الْقرَاءة التي أَكْرَأنِي التي كله فَقَالَ اليك كذ اهكدًا أَنْزِلّث)» م 


قوله: (عيد الرحمن بن عبد القاري)"'' القاري صفة لعبد الرحمن» وهو 
منسوب إلى بني قارة. 
قوله فيهمال'؟: (هكذا أنزلت) قد عرفت تأويله آنفاً. 


[1] قال الحافظ في «الفتح)7"): بتشديد الياء التحتية: نسبة إلى القارة بطن من خزيمة بن مدركة» 
والقارة لقبء واسمه أثيع بالمثلثة مصغراً ابن مليح بالتصغير» وقيل: بل القارة هو الديش 
بكسر المهملة وسكون التحتية من ذرية أثيع المذكور» وليس هو منسوب إلى القراءة» انتهى. 

[1] هذا من كلام الشيخ لا الترمذيء يعني قوله يَلِةِ: «هكذا أنزلت» في بيان قراءة عمر وقراءة - 


)١(‏ في نسخة: « سمعته). 


(۲( «فتح الباري» (9/ 75). 





ا الي 
قال اتن : «إنَّ هَدَا ا قل ل 1 1 
د 2 
هذ حَدِيثُ صَحِيعٌ 
O E E OT‏ 
فِيهِ الْمِسْوَرَبْنَ مَخْرَمَة. 


— 
A 


9 
داب 


FB aS‏ ف هو د 


0 - حَدَكَنَا مَحْمُودُ بْنُ يلات تا أو سامت كا الأَعْمَشُء عَنْ أبي 
ع دين 5 سول الله :م قن س عن اجيو کرب 


8 ر‎ 
Kk 


قوله: (حدثنا محمود بن غيلان) إلخ» أورد الحديث هاهناء وكذلك ما سبق 
عن قليل من قوله: «بتسما لأحد) لما لهما من مناسبة!'؟ بقراءة القرآن. 


= هشام كليهماء ومعنى قوله: «عرفت تأويله» يعني هاتان القراءتان أيضاً من جملة الأحرف 
السبعة التي أذن في القراءة فيهاء وقال الحافظ”: لم أقف في شيء من طرق حديث عمر 
على تعيين الأحرف التي اختلف فيها عمر وهشام من سورة الفرقان» ثم بسط الحافظ جملة 
ما اختلف فيه القراء في هذه السورة من لدن الصحابة ومن بعدهم. 

[1] يعني ذكر المصنف هذه الروايات لما هي من لواحق القراءة وتوابعها لما فيها من ذكر صفات 
القراءة والحفظ وغيرها. 


[15945م:5599,.د: ه5١‏ جه: 2294 تحفة: ۱۲۸1 . 


)١(‏ في نسخة: (حسن صحيح). 
9 «فتح الباري» (۳/۹(. 





اث الفكاءات ٠‏ ب 3 
سر الله في الدَّنْيَا وَالآخِرَة وَمَنْ يَسَّرَ عَلَى مُعْسِرٍِيمَرَ الله عَلَيِْ في الدَّذيا 
وَالآخِرَةِ وَاللّهِ في عَوْنِ العَبْدِ مَا كَانَ العَبْدُ في عَوْنِ أَخِيهه وَمَنْ سَلَّكَ طريثًا 
يليش فيه عِْما سَهلَ الله له طريقا إَِى الج وما كعد ْم في مسج 
يثلونَ كِتَابَ الله وَيَكَدَارَُوَهُ ينهم إلا كرَلَثْ عَلَيْهمْ السَّكِيئة وَعَشِيْهُم 
ا وَحَنَّتْهُمُ الْمَلَائِكَكُ وَمَنْ أَبْطأَبِه عَمَلهُ لَمْ مرغ به مُسَبُها. 

هگڌا روَى عَيرَُاڃڍ عن الامش عن ابي صالڃ عن ابي هُرَيْرَ عَنِ 
التي مِْلَ هَدَا الحَدِيثْ وَرَوَى أَسْبَاظ بْنُ مُحَمَّدِ عَنِ الأَعْمَّشٍ قَالَ حُدَنْتُ 
عَنْ أبِي صَالِحِ عَنْ أبِي هُرَيْرَهَ عَن التي کي گر بَعْص هَدَا الحَڍِيثِ. 


8 
ہاب‎ - ٣ 


7 - حَدََّنَا عبَيْدُ بْنُأسْبَا بن مُحَمَّدٍ الفرَشِيُ ل ل ی 
مرف عن ابي ٳِسُحَاق عن ابي بد عَن عبد الله ي عرو قالّ: فلك ی 
ا ق 2 القُوَآنَ؟ قَالَ: ١اخْتِْهُ‏ في مَهْراء قُلْتُ: إن أَطِيقُ أَفْصَلَ 
مِنْ ذَلِكَ قَالّ: «اخْيِنْةُ في عِشري» قُلْتُ: لإي ا قال: 
١اخْتِنْهُ‏ في حَنْسَةٌ عَهَرَاء قُلْتُ: ني أَطِيقُ أَفْضَلّ مِنْ ذَلِكَ» قَالَ: ١‏ اخْتِمهُ في 


_- 
یں 


لخم : إن أَطِيقٌ أَْصَلٌ مِنْ ذَلِكَ» قَالَ: «اخْيِمْه في حَنیں» قُلَْتُ: اني 


أَطِيقٌ أَفْضَلَ مِنْ ذَلِكَ» قال: ات خصٌ لي. 


ڌا دي سن صحيځ غريب ُسْتَفْرَبُ مِنْ حَدِيثٍ أبي يُردَة غَنْ 


73 فى الكبرى: 8١1١‏ » دی: ۳۹۲۹ » هب: ۱۹۷۹ء تحفة: 4465. 





۴ھ ااال کک الدزی 
eS‏ 
عَمْرِقو وَرُوِي عَنْ عَبْدِ الله بن عَمْرِو عَنِ الت كَل قَالَ: ١لمْ‏ يَفْقَهُ E‏ 
القُوْآنَ فى أَكَنَّ مِنْ كلاث). 

وَرُوِي عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِى أنَّ النّبىَ كَل قَالَ لَهُ: «| للدي 
أَرْبعِينَ. وقَالَ إِسْحَاقٌ بْنُ إِيْرَاهِيمَ: وَلَا نُحِبٌ لِليَجْلٍ أن م لت يذ 
ا وتيا يعبت 

وَقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم: ل ا 
رو ار سني يي أَهْلٍ اللي وَرُوِي عَنْ عُْثْمَانَ بّْنِ عَمَانَ 
انه كان يه يقرا القُرْآنَ في رَكْعَةٍ يُوتِرُ باه وَرُوِي عَنْ سَعِيدِ تھی ئن جت نه قرا 
قل EG E‏ 


e e 


7 لأن النهي''' إنما هو لمخالفة الأولى لا 
ا 


]١[‏ ويشير إليه لفظ الحديث بأنه لا يفقه من قرأه ذ في آقل من ثلاث» فعلم أن علة النهي عدم 
التفقه بأقل من هذه الأيام» فمن لا يفقه في أربعين يوماً أيضاً يتساوى له الأربعينة والليلة» 
هذا وقد ثبت بآثار كثيرة شهيرة ختم جماعة من الصحابة والتابعين في يوم وليلة» كما في 
«الأ و0 

[/951؟]د: 0796 تحفة: £ 4 .۸٩‏ 

(۱) «أوجز المسالك» .)۲۲۹-۲۲۸/۲٤(‏ 





a‏ س س موه 


متب عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِو أَنَّ النَّبِىَ كل َال له: «افرا ق ا 
ا @ a‏ و 


ا 


ل و د 6 هر 1 2 e‏ 0 
ور خط حر مرك اوكا ان A‏ 


نَّ النّبىَ َك أمَرَ حَبْدَ الله ْنَ عَمْرِو أَنْ يَقْرَا القُرْآنَ في أَرْبَعِينَ. 

باسح ا فارع ي 
ss 2‏ ن اوق عن ابن عَبّای قالّ: قال رَجُل: 
یا رن حول الله َي العَمّلٍ أ ا اللّه؟ قَالّ: اا ا 

هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ لا تَعْرِفُةُ عَن ابْر بن عَبَاين لمن هَذَا التشك وَإِسْتَاده 
لَيْسَ بِالمَوي. 

قوله: (الحال المرتحل) بينه فى الحاشيةا'! ومما ينبغى أن يذكر هاهنا أن 
الرجل يستحب له إذا قرأ سورة أن يترك منها آية أو آيتين أو ثلاثاً لليوم الثاني» أو 
يبتدئ من السورة الأخرى الآتية كذلك ليبقى في كنف حمايتها ونظر رحمتهاء 


ا 


]١[‏ بأنه فسر بالخاتم المفتتح» وهو من يختم القرآن بتلاوته ثم يفتتح التلاوة من أوله» شبهه 
بالمسافر يبلغ المنزل فيحل فيه ثم يفتتئح سيره أي: يبتدئه» ولذا قراء مكة إذا ختموا القرآن 
ابتدؤوا وقرؤوا الفاتحة وخمس آيات من أول البقرة إلى #آلمنيخوت )» وقيل: أراد الغازي 
الذي لا يقفل عن غزو إلا عقبه بآخرء انتهى. 

1 !1 ۲۰۸۸:4 طب: 21717817 هب: 21/8155 تحفة: ۰٤۲۹‏ . 


)١(‏ في نسخة: «نا). 





oof‏ و 


ا بن يَشَالِ ناما بن رهی َاصَالِعٌ الْمُرَيْ ي» عَنْ قَتَادَة 
عن زرارة د بن اوق عن اللي ل كحو باه ولم يَذكْرْ فيه عن اين عَبَابين: 


E 


شيك 5 
غَيْلَا َء نا النَضْرٌ بْنُ شُمَيْلِ 
u‏ 


وهَدًا عِنْدِي أَصَحٌّ مِنْ حَدٍ دت يث نصر بْنِ علي عَنِ | 


2 ق 


۹۹ - حَدثتا محمود بن 


فإن السورة إذا تركها لم تتم تبقى لها علاقة خاصة بالقارئ بخلاف ما إذا أتمها 


= قلت: والمراد هاهنا المعنى الأول كما تدل عليه نسخة الحاشية» وهى فى متن النسخة 
المصرية: قال: وما الحال المرتحل؟ قال: الذي يضرب من أول القرآن إلى آخره كلما حل 
ارتحل» انتهى. 
والحديث أخرجه الحاكم بثلاث طرق عن صالح المري بسنده إلى ابن عباس وفيه: قال: يا 
رسول الله! وما الحال المرتحل؟ قال: (يضرب من أول القرآن إلى آخره» ومن آخره إلى أولها؛ 
وفي أخرى: قال: «صاحب القرآن يضرب من أوله حتى يبلغ آخره» ومن آخره حتى يبلغ أوله 
كلما حل ارتحل)» وذكر في شرح الإحياء» و«الإتقان»”"' برواية الدارمي بسند حسن عن ابن 
عباس عن أبي بن كعب : أن النبي يكل كان إذا قرأ لاقل عو ذيِرَتٌ لتايس 4 افتتح من الحمده 
ثم قرأ من البقرة إلى اوك هم ميخرت € [البقرة: ]» ثم دعا بدعاء الختمة ثم قام, انتهى. 
وهذا هو المتعين في مراد الحديث لوروده عن صاحب الكلام نضَّاء ولو أريد به الغازي كما 
قال به بعض الشراح فجدير عندي أن يراد به السالك كما أشار إليه الشيخ العارف: 

لے ادد ی است 


مج مدقت فق رک ہر روۓ مااستٹت 


|1۲۹۹ د: 0۹ جە: ۱۳٤۷‏ تحفة: 694609 . 


)١(‏ «المستدرك على الصحيحين» /١(‏ /اه/1). 
(؟) «الإتقان في علوم القرآن» (1785). 





ا 


أبْوَابُ القَراءَات 


قَالّ: الم TY‏ َرأ القُرْآنَ في اقل مِنْ كلاث). 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 


o00 


تچ صر 8 ر تبتر عا ره م وات 2 ر 
ددا مید بن شار محمد بن جَعْمَلِ ا شعبَّة» بِهَذَا الوِسَنَادٍ نَحوَهُ. 


كملاء وقد ورد مثل ذلك في رواية"''. 


1 لعل الشيخ أراد ما تقدم عن «الإحياء» و«الإتقان» وإلا فترك السورة لم أجده نصًا في الروايةء 
لكن القواعد لا تأباه على أن عدم وجدان مثلي الذي هو قليل النظر على العلوم ليس بشيء» 
ولا يذهب عليك أن حديث الباب رجح الترمذي إرساله على وصله» وذكره الحاكم بثلاث 
طرق عن ابن عباس موصولاً ثم قال: تفرد به صالح المري» وهو من زهاد أهل البصرة» وله 
e‏ ثم ذکره» وتعقبه الذهبي» وله شاهد من حديث أنسء ذكره النووي 
في «الأذكار»" 


تم بحمد الله وتوفيقه المجلد السادس» ويتلوه إن شاء الله تعالى المجلد السابع» 
وأوله: أبواب تفسير القرآن. 


وصلى الله تعالى على خير خلقه سيدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك وسلم 


)١(‏ أي: لم يفهم ظاهر معانيه» وأما فهم دقائقه فلا يفي به الأعمار» والمراد نفي الفهم لا نفي الثواب» 
انتهى من «مجمع بحار الأنوار» (5/ .)١55‏ 
(؟) «الأذكار» (ص: ؟ .)٠١‏ 





فهرس الموضوعات 
الموضوع 
أبواب صفة القيامة 
(۷) أبواب صفة القيامة والرقائق والورع عن رسول الله ككل ال ب 


e باب ما جاء فى شأن الحساب والقصاص‎ - ١ 


قوله: أتدرون من المفلس؟ 000 


و 


OOO EON ا لوعس‎ 


قوله: يقومون في الرشح إلى أنصاف آذانهم 230000000101019 
۳- باب ما جاء فی شأن الحشر SS‏ 


قوله: وأول من يكسى إلخ ON OEE EEE TD‏ ااا 


کتبا ما چاء فی العرفن AES‏ 


۸- باب ما جاء في الصور e‏ 
9- باب ما جاء في شأن الصراط a‏ 
قوله: أول ما تطلبني إلخ» والجمع بينه وبين ما ورد ثلاثة مواطن لا يذكر أحد أحداً 
٠‏ - باب ما جاء في الشفاعة O O‏ 
قوله: أنا سيد الناس يوم القيامة ا 


oo0V 


الصفحة 


۷ 


0 الکو الذي 
الموضوع الصفحة 
قوله: وإني قد كذبت ثلاث كذبات الم امال ا FV‏ 
قوله: فأقول: يا رب أمتي N‏ 7" 
قوله: كما بين مكة وبصرى» وتقدير مسافة الحوض 0 E‏ 
-١‏ باب منه E sR‏ 
قوله: شفاعتي لأهل الكبائر» وأنواع الشفاعة ذخا 
قوله: بشفاعة رجل من أمتي 0000 اا 
-١7‏ باب ما جاء في صفة الحوض 0 0 000 
١‏ - باب ما جاء في صفة أواني الحوض 0 ا0أ100 
الجمع بين فضل الشعث وأثر النعمة ا 00000 
-٤‏ باب E‏ 
قوله: سبقك بها عكاشة Oy‏ 
قوله: بئس العبد عبد تخيل واختال ET‏ 51 
قوله: إذا دفن العبد الفاجر أو الكافر» وحال العاصي O‏ 
قوله: وأملوا ما يسركم فوالله ما الفقر أخشى عليكم E‏ 
-٥‏ پاب ال لي OV‏ 
الجمع بين الأمر بالكيل وتر كه N‏ 
قوله: أخفت في الله وما يخاف أحد EO 0 DD‏ 
لم يكن معه بلال إذ ذاك ا ا لا 5 
السمك الطافي كل ىل ماكر E‏ 
قوله: ما سألته إلا ليستتبعني أن فط ف ل ل لوو واوا ا لال وو 
حل الصدقة لأزواج النبي كَل الع ووه مام م 
قوله: يسقون من عصارة أهل النار» وفيه إشكال ا اا E‏ 
5- باب 7-7 | | 5 935232323خخخخخخمة ا يا 


أبواب صفة الجنة 


۲- باب ما جاء فى صفة الجنة ونعيمها سصظطظ 


قوله: لولم تذنبوا إلخ E‏ 
*- باب ما جاء فى صفة غرف الجنة ا E‏ 


رداء الكبرياء على وجهه 1 آزؤ[ [ [ [ز[ |[ |[ ا ا ا ا 20# 
٤‏ - باب ما جاء في صفة درجات الجنة 000 000 
- باب ما جاء في صفة نساء أهل الجنة a‏ 
قوله: لكل رجل منهم زوجتان والاختلاف فيه 10 
5- باب ما جاء في صفة جماع أهل الجنة 000 
۷- باب ما جاء في صفة أهل الجنة 10 “213*311 


قوله: مجامرهم من الألوة a‏ 


٥0۹ 


ا الكومب الدرَيِ 
الموضوع الصفحة 
8- باب ما جاء في صفة ثياب أهل الجنة I‏ 
- باب ما جاء في صفة ثمار أهل الجنة 0 0 O‏ 
باب ماجاء في صفة طير الجنة 71> >+غ«22 
-١‏ باب ما جاء في صفة خيل الجنة TE a‏ 
- باب ما جاء في سن أهل الجنة عحج0خذخجح0:060: I‏ 
١7‏ - باب ما جاء في كم صف أهل الجنة ااا 
-٤‏ باب ما جاء في صفة أبواب الجنة و3بب E‏ 
6- باب ما جاء في سوق الجنة مي TE eS‏ 
في مقدار يوم الجمعة وهو تخمين TS‏ 
5- باب ما جاء في رؤية الرب تبارك وتعالى EA eS‏ 
۷- بات 1 1 1[ 0 00 
8 - باب ما جاء في ترائي أهل الجنة في الغرف ب EY e‏ 
۹- باب ما جاء في خلود أهل الجنة وأهل النار جاح E a‏ 
الإشكال على ذبح الموت وأحاديث وضع القدمين 0 
- باب ما جاء حفت الجنة بالمكاره وحفت النار بالشهوات WE‏ 
-١‏ باب ما جاء في احتتجاج الجنة والنار EV ssn‏ 
۲- باب ما جاء ما لأدنى أهل الجنة من الكرامة EA, sees‏ 
۳- باب ما جاء في كلام الحور العين 3-9999 a‏ 
-٤‏ باب ما جاء في صفة أنهار الجنة E‏ 
قوله: يو شك الفرات يحسر عن كنز من الذهب EE ys‏ 
أبواب صفة جهنم 
(۳۹) آبواب صفة جهنم عن رسول الله ككل LE‏ 
١‏ - باب ما جاء في صفة النار 118[ ز[1[|[|ذ[ 0000011 


الموضوع الصفحة 
قوله: عنق من النار معد و اماو لوو 1 ا 1 ER.‏ 
۲- باب ما جاء في صفة قعر جهنم VER st‏ 
۳- باب ما جاء في عظم أهل النار 1 1 VE‏ 
٤‏ - باب ما جاء في صفة شراب آهل النار EY en‏ 
- باب ما جاء في صفة طعام أهل النار لذ[ ز ‏ اا SS‏ 
5- باب ما جاء أن ناركم هذه جزء من سبعين جزءا من نار جهنم VON ws.‏ 
/ا- باب منه NON assesses ORA Te‏ 
8- باب ما جاء أن للنار نفسين وما ذكر من يخرج من النار من أهل التوحيد ١50‏ 
- باب ما جاء أن أكثر أهل النار النساء 9 I‏ 
قوله: رأيت أكثر أهلها النساء» ويشكل بما ورد أن أدون آهل الجنة من له زوجتان . ٠١۷‏ 
٠-باتٌ N SRE‏ 
إن أهون أهل النار عذاباً إلخ» يشكل بقوله تعالى: #لا يخفف عنهم العذاب* إلخ ١59‏ 
أخفهم عذاباً أبو طالب ااا 
إسلام أبوي النبي كل 6:66:77 ةا 00 
١١-باتٌ‏ اا 0 A‏ 
أبواب الإيهان 

(50) أبواب الإيمان عن رسول الله يلل ا 
١‏ - باب ما جاء أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله Vo ss‏ 
قوله: كفر من كفر من العرب» ومناط الشيخين في مانعي الزكاة WMO‏ 
۴- باب ما جاء في قول النبي بي: أمرت بقتالهم حتى يقولوا لا إله إلا الله ويقيموا 

الصلاة اخ ا ل ا AT E‏ 


1- باب ما جاء بني الإسلام على خمس مولع ا ا YAY‏ 


o۲ 


الموضوع 


ey باب ما جاء في وصف جبريل للنبي بيا الإيمان والإسلام‎ - ٤ 
O أول من تكلم في القدر‎ 
E الفرق بين الإسلام والإيمان‎ 
الإحسان أن تعبد الله كأنك تراه ا‎ 


7- باب ما جاء في أن المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده 


0 باب ما جاء أن الإسلام بدأ غريباً وسيعود غريباً‎ - ١ 
باب ما جاء في علامة المنافق اه‎ -١4 
o باب ما جاء سباب المسلم فسوق‎ -6 
N قتاله كفر يؤيد الخوارج‎ 
ET باب ما جاء فيمن رمى أخاه بكفر‎ -5 
باب ما جاء فيمن يموت وهو يشهد أن لا إله إلا الله ل‎ - ١7 
حديث البطاقة مع السجلات ا‎ 


هوس اوغا 


الموضوع الصفحة 
- باب ما جاء في افتراق هذه الأمة ذخأ I‏ 
قوله: إن الله تبارك وتعالى خلق خلقه في ظلمة IE‏ 
أبواب العلم 
)٤۱(‏ أبواب العلم عن رسول الله ككل 00 EN Sl‏ 
-١‏ باب إذا أراد الله بعبد خيراً فقهه في الدين E SSNS‏ 
۲- باب فضل طلب العلم 0 
قوله: من طلب العلم كان كفارة لما مضى ل 
*- باب ما جاء في كتمان العلم و 000 1 
وعيد الكتمان في علم المحتاج إليه سماو امه سا 
4 - باب ما جاء في الاستيصاء بمن يطلب العلم اا ار 
-٥‏ باب ما جاء في ذهاب العلم 00001011 0 0 0 000 
-٦‏ باب ما جاء فيمن يطلب بعلمه الدنيا 0 E‏ 
- باب ما جاء في الحث على تبليغ السماع ل 
قوله: رب حامل فقه إلى من هو أفقه منه EA‏ 
8- باب ما جاء في تعظيم الكذب على رسول الله لاء E‏ 
وديات هاجاء فيمن روئ حديكا وهو يرى آنه كذتب 0100000 
-٠١‏ باب مانهي عنه أن يقال عند حديث رسول الله ككل 89 001 ET‏ 
-١‏ باب ماجاء في كراهية كتابة العلم CE E‏ 
۲- باب ما جاء في الرخصة فيه لظ 
كثرة روايات أبي هريرة تت E‏ 
-١1‏ باب ما جاء في الحديث عن بني إسرائيل 1 


O باب ما جاء أن الدال على الخير كفاعله ااا ا جا م و‎ -١15 


الکو الدري 
الموضوع الصفحة 
-٥‏ باب ما جاء فيمن دعا إلى هدى فاتبع أو إلى ضلالة OTs‏ 
5- باب الأخذ بالسنة واجتناب البدع 0ؤز زا 011011011 
سنة الخلفاء الراشدين ل O‏ 
۷- باب في الانتهاء عما نهى عنه رسول الله وَل PON seni‏ 
- باب ما جاء في عالم المدينة 00008 ا O‏ 
4- باب ما جاء في فضل الفقه على العبادة ا م 
قوله: حسن سمت ولا فقه في الدين اا 
العلم الحجاب الأكبر NE SS‏ 
الحكمة ضالة المؤمن 3ذذخ#خ#خخذخخ*خأ:م O‏ 
أبواب الأبيذان 
(4) أبواب الاستئذان عن رسول الله کل 0 00 
١‏ - باب ما جاء في إفشاء السلام 96بب-بب- I‏ 
قوله: لا تدخلوا الجنة حتى تؤمنوا ور 
۲- باب ما ذكر في فضل السلام 88ت5خأاأأا05ااا 0 1000 
۳- باب ما جاء في الاستئذان ثلاث LA‏ 
-٤‏ باب كيف رد السلام ا E‏ 
-٥‏ باب ما جاء في تبليغ السلام ا[ 1 1[ 0 WA e‏ 
5- باب ما جاء في فضل الذي يبدأ بالسلام 01 PAE‏ 
/ا- باب ما جاء في كراهية إشارة اليد في السلام 9ب AS‏ 
8- باب ما جاء في التسليم على الصبيان 0 0000 
4- باب ما جاء في التسليم على النساء FAN sss an‏ 
AT lS‏ 


E باب ماجاء في التسليم إذا دخل بيته‎ -٠ 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


o باب السلام قبل الكلام‎ -١ 


- باب ما جاء في كراهية التسليم على الذمي e‏ 
قوله: يا عائشة إن الله يحب الرفق o‏ 


ساب النبى يك يقتل ee eee‏ 


۳- باب ما جاء في السلام على مجلس فيه المسلمون وغيرهم 


0 باب ما جاء في تسليم الراكب على الماشي‎ -٤ 
SESS باب ماجاء في التسليم عند القيام والقعود‎ -6 
a الاسعذان قالة البيث‎ باب٦‎ 


اعبات اللي تبل الاسهذان 0 
4- باب ما جاء فى كراهية طروق الرجل أهله ليلا ا 


77- باب ما جاء فى مكاتبة المشركين 0 
٤باب‏ كف يكس إلى أهل الشرك 28 


O باب ما جاء في ختم الکتاب‎ -٥ 
707 باب كيف السلام‎ -5 


- باب ما جاء في كراهية التسليم على من يبول 208 
- باب ما جاء في كراهية أن يقول عليك السلام مبتدثاً 58 


هده 

الصفحة 
520 
521 
YA‏ 
YA‏ 
YAY‏ 
YAY‏ 
۸4 
۸4 


ب 


الموضوع 


قوله: أحدهم استحيا فاستحيا الله منه -ب-0 1 0010111 
-"٠‏ باب ما جاء ما على الجالس في الطريق اي 
-١‏ باب ما جاء في المصافحة TT‏ 
؟"- باب ما جاء في المعانقة والقبلة a‏ 
۳-باب ما جاء في قبلة اليد والرجل 20111115155 


قوله: إن داود دعا ربه والمراد من تسع آيات طظ121 


*#- باب ما يقول العاطس إذا عطس ل 
۴۷ باب ما جاء کف يشمت الحاطن a‏ 


۲ - باب ما جاء إن العطاس في الصلاة من الشيطان YY‏ 
۴۳ - باب ما جاء في كراهية أن يقام الرجل من مجلسه ثم يجلس فيه 
٤‏ - باب ما جاء إذا قام الرجل من مجلسه ثم رجع إليه فهو أحق به 
-٥‏ باب ما جاء في كراهية الجلوس بين الرجلين بغير إذنهما 
٦‏ - باب ما جاء في كراهية القعود وسط الحلقة ES‏ 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


- باب ما جاء في كراهية قيام الرجل للرجل ا ل 
- باب ما جاء في تقليم الأظفار 7 موصو«'23 


o. باب ما جاء في توقيت تقليم الأظفار وأخذ الشارب‎ -٩۹ 


00000000 باب ما جاء في الأخذ من اللحية‎ -١ 
SEEGERS Saa باب ما جاء فى إعفاء اللحية‎ -۲ 


- باب ما جاء في وضع إحدى الرجلين على الأخرى مستلقياً ا 
65- باب ما جاء فى الكراهية فى ذلك م له ب ا ا SEE DD‏ 


8- باب ما جاء في كراهية الإضطجاع على البطن ا 0 
فدات ماجاء فى ينظ العورة 7 
لاه - باب ما جاء فى الاتكاء Sha esa‏ 


4- باب ما جاء أن الرجل أحق بصدر دابته 7 
-٠‏ باب ما جاء في الرخصة في اتخاذ الأنماط ys‏ 
۱- باب ما جاء في ركوب ثلاثة على دابة Sn‏ 
۲- باب ما جاء في نظرة الفجاءة e‏ 
۳- باب ما جاء في احتجاب النساء من الرجال E‏ 
قوله: أفعمياوان أنتما 2000 


5- باب ما جاء فى النهى عن الدخول على النساء إلا بإذن أزواجهن 


°۸ 


الموضوع 


Sa باب ما جاء فى تحذير فتنة النساء‎ -٥ 
o اتات ااه ك اها اة‎ 


۸- باب ما جاء في المتشبهات بالرجال من النساء Ty‏ 
84- باب ما جاء في كراهية خروج المرأة متعطرة e‏ 
- باب ما جاء في طيب الرجال والنساء 5 ش”525 
قوله: نهى عن الميثرة الأرجوان o‏ 
-١‏ باب ما جاء في كراهية رد الطيب ش12 
قوله: ثلاث لا ترد: الوسائد. والدهنء واللبن E‏ 
7- باب في كراهية مباشرة الرجل الرجل والمرأة المرأة 0 
*/- باب ما جاء في حفظ العورة ا 
-٤‏ باب ما جاء أن الفخذ عورة 97 23 
-٥‏ باب ما جاء في النظافة 000 
5 - باب ما جاء في الاستتار عند الجماع 21111158 
/الا- باب ما جاء في دخول الحمام 20086 


قوله: لا يجلس على مائدة يدار عليهم الخمر 00000000 
8- باب ما جاء أن الملائكة لا تدخل بيتاً فيه صورة ولا كلب ا 


فهرس الموضوعات 


°۹ 


الموضوع الصفحة 
۳- باب ما جاء في الثوب السود E a‏ 
-٤‏ باب ما جاء في الثوب الأصفر 0 VE es‏ 
- باب ما جاء في كراهية التزعفر والخلوق للرجال Vo ws‏ 
87- باب ما جاء في كراهية الحرير والديباج ا 
۷- بات EV SS O Ea.‏ 
۸- باب ما جاء إن الله یحب أن یری أثر نعمته على عبده A‏ 
4- باب ما جاء في الخف الأسود E‏ 
9- باب ما جاء في النهي عن نتف الشيب 10039 200 
- باب ما جاء أن المستشار مؤتمن بم 
7- باب ما جاء في الشؤم ع0 A‏ 
4 - باب ما جاء لا يتناجى اثنان دون ثالث ا ا اي 
في الحديث عدة أبحاث 11[ 1[ اا 
4- باب ما جاء في العدة EAS See‏ 
-٥‏ باب ما جاء في فداك ابي وأمي 1 1 AN‏ 
5- باب ما جاء في يا بني 0*0 * **07070707070707##ْ07ْ١:]:١:ة:ة‏ ةا وس 
91 - باب ما جاء في تعجيل اسم المولود ا ل 
8- باب ما جاء ما يستحب من الأسماء 773ببب ا O‏ 
4- باب ما جاء ما يكره من الأسماء O‏ 
- باب ما جاء في تغيير الأسماء I e‏ 
۱- باب ما جاء في أسماء النبي کيا IE ass Î‏ 
7- باب ما جاء في كراهية الجمع بين اسم النبي بيه وكنيته EE‏ 
٠‏ - باب ما جاء إن من الشعر حكمة OV‏ 


فف الكومب الدرَيِ 
الموضوع الصفحة 
٠١5‏ - باب ما جاء في إنشاد الشعر ا ا O‏ 
قوله: يضع لحسان منبراً في المسجد ا 
قوله: خلوا بني الكفار عن سبيله 0 000 
قوله: ويأتيك بالأخبار من لم تزود 1 
-٥‏ باب ما جاء لأن يمتلئ جوف أحدكم قيحاً خير من أن يمتلئ شعراً ل GV‏ 
- باب ما جاء في الفصاحة والبيان 1 E‏ 
۷ - باب 000022227273 ا 23# 
قوله: أطفئوا المصابيح فإن الفويسقة إلخ E‏ 
۸- باب e‏ 
قوله: إذا سافرتم في الخصب فأعطوا الإبل حظها من الأرض 0000000 
۹- باب E‏ 
۰- باب EOE oe i SSR‏ 
أبواب الأمثال 
(5) أبواب الأمثال عن رسول الله عل 2120-9997 
١‏ - باب ما جاء في مثل الله عز وجل لعباده ا م يي 
تشبيه الإسلام بالصراط 110111131000 1 
حديث ابن مسعود في ليلة الجن وجواز الأعمال للحفظ من الجن م EVE‏ 
قوله: إن عينيه تنامان إلخ 000 0 
۲- باب ما جاء مثل النبي والأنبياء صلى الله عليه وعليهم أجمعين وسلّم EVE soos‏ 
۳- باب ما جاء مثل الصلاة والصيام والصدقة E Soe SSS‏ 
إن الله أمر يحيى بخمس كلمات O‏ 
٤‏ - باب ما جاء مثل المؤمن القارئ للقرآن وغير القارئ COE es‏ 


فهرس الموضوعات الاه 
الموضوع الصفحة 
قوله: إن من الشجر شجرة لا يسقط ورقها E‏ 
جواز الأحاجى را 
ه - باب ما جاء مثل الصلوات الخمس الس وو اي ETA‏ 
التكفير هل يختص بالصغائر N O O‏ 
5- باب #9 “ك2 
قوله: مثل أمتي مثل المطر إلخ ا ا ا 
۷- باب ما جاء في مثل بن آدم وأجله وأمله ما م OY‏ 
قوله: إنما الناس كإبل مائة OT ES‏ 
قوله: إنما مثلي ومثل أمتي كمثل رجل استوقد ناراً E yy‏ 
قوله: إنما أجلكم فيما خلا من الأمم كما بين صلاة العصر إلخ e‏ ؟ 
أبواب فضائل القرآن 
(45) أبواب فضائل القرآن عن رسول الله َكل و7ببببب0100 1 O‏ 
هل يفضل بعض القرآن على بعض بب-1 E‏ 
تعريف القرآن 5 5# 
-١‏ باب ما جاء في فضل فاتحة الكتاب EE e‏ 
حديث دعائه يك أييا 006666 ااا CVE e‏ 
معنى قوله: سبع من المثاني اا ات 
الطول والمثاني وغيرهما 0 
- باب ما جاء في سورة البقرة وآية الكرسي 1[ 1 
۳- باب ما جاء في آخر سورة البقرة م E‏ 
-٤‏ باب ما جاء في سورة آل عمران VE‏ 
قوله: كأنهما غيايتان ذا E‏ 


3 الکوگب الذري 
الموضوع الصفحة 
قوله: وبينهما شرق مم ا واوا اول اج ا 1 {VO aa‏ 
- باب ما جاء في سورة الكهف E‏ 
-٦‏ باب ما جاء فی یس 00000037070222-98ااار ا 2 
۷- باب ما جاء في حم الدخان دز A‏ 
۸- باب ما جاء في سورة الملك CR‏ 
السجدة والملك تفضلان على كل سورة 000000 اا 
9- باب ما جاء في إذا زلزلت و ل ل جاو CN‏ 
-٠١‏ باب ما جاء في سورة الإخلاص وسورة إذا زلزلت مم عب في وسو EAN‏ 
-١‏ باب ما جاء في سورة الإخلاص EA esmen‏ 
- باب ما جاء في المعوذتين 2 ف 700000 46> 
١7‏ - باب ما جاء في فضل قارئ القرآن 00009 
-١5‏ باب ما جاء في فضل القرآن EO a‏ 
تكون فتنة والمخرج كتاب الله ماب و ل و مدو E e‏ 
-٥‏ باب ما جاء في تعليم القرآن 0 O‏ 
۹د ات اجا ن قرا حرفا من ال ان ماله الاجر E‏ 
۷- بات 00111 0000| |0060 5 
۸- بات O‏ 
قوله: فإن منزلتك عند آخر آية تقرأ بها OE‏ 
منازل الجنة ب |[ ز1|1|ظ|[1|[ز1|[|[ذ[ز[ز 1 ز1 1[ |1 | 1 1 1 1 ز | ز1ز1ز1 CVE e E O‏ 
۹- بات OE SS O‏ 
٠‏ بات م8 
قوله: الجاهر بالقرآن كالجاهر بالصدقة O‏ 


بات SS‏ 
۲- بات O‏ 
7 - باب ما جاء كيف كانت قراءة النبي كَل 2,5533986 
قوله: كان النبي كَل يعرض نفسه بالموقف اه 
5"- باب بنج توق دوو و جو ااه 
من شغله القرآن عن ذكري ومسألتي Î‏ 
أبواب القراءات 
)٠٥(‏ أبواب القراءات عن رسول الله علا aS‏ 
(باب في فاتحة الكتاب) 07 0 0000 252570700 
يقطع قراءته ثم يقف eS OR‏ 


قوله: بئس ما لأحدهم أن يقول: نسيت آية كيت 21200 
١‏ - باب ماجاء أنزل القرآن على سبعة أحرف اث 
الصلاة بغير المتواترة وو و 
۲- بات E‏ 
۳- بات O‏ 
الحال المرتحل O‏ 
فهرس الموضوعات 0 


iv U0 U0 


oV 

الصفحة 
01۸ 
o۰‏ 
o۰‏ 
oY‏ 
o4‏ 
o4‏ 


o۷ 
o۷ 
o۷ 
o۳ 
o٤ 
o40 
هه‎ 
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